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يي حت مایت جر 


- رر چیم 


مقدمة التحفیق 


الحمد لله رب العالمين» والصلاة والسلام على سيدنا محمد وعلى آله 
وأصحابه أجمعين» وسلم تسليماً كثي رأ وحسبنا الله ونعم الوكيل. 


و بعد» 


فان من آهم المسائل التي يهتم بها آهل العلم» هي مسائل آصول الدین وما 
یشتغل به من العقائد» و کذلك النظر في مسائل هل الفرق الاسلامية» التي اشتغل 
فیها العلماء منذ القرون الأولی واهتموا بالتصنیف فیهاء وعرفت هذه المصنفات 
باسم «المقالات» من آهل الفرق الاسلاميق أو غير الإسلامية. 

وكتابنا هذا الذي بین آیدینا هو من آهم هذه المصنفات المتقدمة التي تركها 
لنا العلماء وهي تنقل لنا آراء آهل الفرق ومعتقداتهم» وأسماء الفرق ورؤسائهم 
وآهم حججهم. 

وان کان کتاب مقالات الاسلامیین واختلاف المصلین للاًشعري قد ذاع صیته. 
إلا أن كتاب المقالات للبلخي» هو الاسبق منهاء وان کان الاشعری یعرض مقالات 
أهل الفرق. وهو يمثل أهل السنة» فإن الكعبي يعرض في كتابه مقالات أهل الفرق» 
وهو معتزلي ورأمنٌ في هذا المذهب الفكري المشهور. 


٦‏ شش اش مج ۱ سوت فا ۳2 البلیخی 

وتأتي آهمية هذا الكتاب كونه مصدراً علميّاًء نقل عن كتب سابقة عنه» ليست 
موجودة لدینا الیوم مثل كتاب زرقان» وكتاب أبي عيسى الوراق» وكتاب محمد بن 
عيسى الملقب ببرغوث. 

وهذه الكتب على رأي البلخي مفيدة وكافية في هذا الموضوع» لكن كان 
مقصد البلخي فيما جمعه في كتابه أن يكون أوسع وأشمل» فيجمع تلك الاختلافات 
التي دارت بين أهل القبلة؛ لذا كان كتابه مرجعاً لجميع من كتب في تاريخ الفرق 
والمقالات» خاصة وأنه يتناول مسائل لم یعرضن لها من سبقه من المصنفين؛ لذلك 
فهو يغني عنها جميعاء فأصبحت الحاجة إلى كتاب البلخي حاجة مُلحْة. 

هذا ومما يميّز كتاب البلخي أن مصنفه يمتلك موضوعية علمية تجلّت فیما 
آورده من عناوین المصنفات التي أفاد منهاء أو أسماء الرجال الذين أخذ عنهم... 
الخ. 

كما أن كتابه يُعدٌّ مرجعاً مهمّاً في نقل آراء شيخه أبي الحسين الخياط؛ إِذْ نقل 
عنه مشافهة» ومراسلة» وأبو الحسين إمام المعتزلة في زمانه» مشهور باطلاعه وسعة 
معرفته في تاريخ مذاهب المعتزلة المختلفة. 

يقول القاضي عبد الجبار: «وهو من أحفظ الناس باختلاف المعتزلة في 
الکلام وآعرفهم باقاویلهم». وكان تأليف كتاب البلخي هذا في بغداد تحت 
اشراف آستاذه الخياط لما ابتدأ في تأليفه» ولما فارق أستاذه وسافر إلى بلده بلخ. 
لم تنقطع الاسبتفادة منه» فقد بقي علی تواصل معه بالمراسلة فكثيراً ما أرسل إليه 
یسأله علی المسائل المقررة ورد عليه مراسلة. 


() فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة للقاضي عبد الجبارء (ص ٩۹۷‏ ۲). 
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ORR E OES‏ ی و 
فمثلاً كانت تو جه إليه أسئلة حول آراء بعض المذاهب» فكان يراسل أصحاب هذه 
الآراء أنفسهم ويسألهم عنها 

والبلخي خبيرٌ في الاختلافات بين المذاهب كما ذكر في ترجمته: ويقول 
عنه ياقوت الحموي: «وناهيك من فضله وتقدمته إجماع العالم على حسن تاليفه 
من الكتب الكلامية؛ وتصانيفه الحكمية التي بدت أكثر كتب الحكماء» وصارت 
ملاذاً للبصراء وعمدة للأدباء» ونزهة في مجالس الكبراء التي هي أشهر في ديار 
العراق منها في ديار خراسان. وأئمة الدنیا مولعون بھاء مغرمون بفوائدھا...)'''. 
ويقول القاضي عبد الجبار عنه: «وكان أبو علي يفضّل البلخي على أستاذه أبي 
ابی :۴۸8 

وربما أجاب البلخي في كتابه عن آراء آهل الكلام ومذاهبهم إلى زمانه - 
القرن الثالث الهجري » ويتناول الآراء ووجهات النظر التي شهدها بنفسه وكذلك 
الاختلافات التي ظهرت في زمانه؛ وآفرد بالذکر بعض المواضیع تحت عناوین 

وهذا الکتاب یعطینا صورة ملحْصهّ عن الفکر الاسلامي في القرون الثلاثة 
7 یعتبر مصدرا 
فقط للموضوعات التي کانت محل النزاع في تلك الفترة؛ بل إنه یعتبر آیضا مصدرا 
ايو ضیع التي لم تناقش والتي لم يتم تناولها في ذلك الوقت. ونجد آن الکتاب لم 

يتضمن المواضيع التي اشتهرت في القرون التي بعده» مثل: مسألة المهدي» ونزول 


(۱) معجم الأدباء للحموي» .)٠٤١۱ /٤(‏ 
(۲) فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة للقاضي عبد الجبار» (ص ۲۹۷). 


۸ ا ےس يي ل يي ات تھے ہے جھے سے سے مقالات البلخی 





عيسى عليه السلام» وأشراط الساعة» وكرامات الأولياء» وكذا لم يرد ذكر الأسماء 
التي اشتهرت بعد هذا التاريخ مع أنهم معاصرين له. ومن الأمور بالغة الأهمية التى 
تستحق الوقوف عندها أن البلخي لم يتطرّق في كتابه إلى الرد على الأشعري 
والماتريدي بالرغم من أنهما كانا معاصرین له» وقاما بمعارضته والرد علیه. 

ومما يميّز هذا الكتاب أنه كان واسعاً فى شمول الفرق الإسلامية» وذکر 
نزاعات الجماعات التي لم يكن من الممكن أن تكون فرقاء مثل: ضرار» وجهم. 

فلذلك لا یْعدٌ هذا الكتاب مصدراً حاضاً بالمعتزلة» بل هو مصدر شامل 

وآخيراء فان من آهم ممیزات هذا الكتاب أنه كتب بأسلوب سهل سلسء بعيد 
عن التعقيد والغموضء وكان جديراً بالتقدير والثناء» وذلك لنزاهته واتباعه المنهج 
المحايد والموضوعي في تناول المسائل» فقد كان أحياناً يعبّر عن رأيه بقوله: «وإلى 
هذا أذهب». ومن الجدير بالذكر أيضاً أنه يقول: «فرق أهل القبلة» عوضاً عن «فرق 
الإسلامية». 

كما وحرص المؤلف على نقل آراء المخالفين حتى لو كانت قبيحة بشكل 
محاید. قائلا عن نقل آراء المخالفين له: «... لأن المراد هو وصف المقالات. وأنا 
لا نستقبح حكاية وصف مقالاتهم» فكذلك لا نستقبح حكاية ما حكوا. وإذا وجدنا 
لأصحابنا أو غيرهم عبارة سيئة حكيناها على وجهها ولم نتكلف عبارة غيرهاء إذ 
كنا إنما قصدنا الانتفاع بهذا الكتاب والنفع دون المفاخرة بحسن وصفه». 

ویقول آیضا: «ولهم حجج كثيرة لم يجز أن نأتي عليها؛ لآن کتابنا هذا ليس 
کتاب محاجَة» وانما آردنا آن نذکر جملة». 


لقو لبي ج سے ےر 


وعندما كان يشرح نشأة كل فرقة وآراءَهم وطبقاتهم بما فيهم المعتزلة أيضاً - 
آصحاب مذهبه-لم یصفهم بآنهم الفرقة الناجية أو أن غيرهم هم فرق الضلال مثل 
مافعله البغدادي في «الفرق بین الفرق"» وغیره من كتب تاريخ الفرق» ولم یمدح 
آي فرقة مثل ما فعله القاضي عبد الجبار وابن المرتضی اللذان کتبا في الموضوع 
نفسه واستفادا من کتاب البلخی؛ لذلك وصف ابن المرتضی هذا الکتاب بأنه 
مجرّد عن الحجح وبیان الصحیح والفاسد في المقالات التي تناولها. 


بين يدي نشر هذا الکتاب: 


۰ 
e 


ولا بد من الإشارة هنا أن أول من وقف على مخطوط هذا الكتاب ونشر 
قطعة منه في ذكر الاعتزال» هو الأستاذ فؤاد سيّد» وذلك في كتابه فضل الاعتزال 
وطبقات المعتزلة؛ الذي نشره ابنه أيمن فؤاد سيّد بعد وفاته سنة (۱۹۷۰م). 

وکان الأستاذ فؤاد سیّد وقف علیه سنة (۱۹۵۲ع) أثناء زيارته للیمن للکشف 
عن مخطوطات المعتزلة» وأثناء زيارته هذه اكتشف هذا المخطوط في خزانة 
آحد علماتها۲۳. وقال ابنه الأستاذ أيمن: ويحتمل أنه تكون نسخة منھا فی صنعاء 
اليمن... وذكر أن والده استنسخهاء ونقل وصفها عن أبيه بقوله: إنها كثيرة القطع 


ثم ذكر اسم ناسخها وتاريخ نسخهاء الذي يدل على أنها هي نسختنا التي 
اعتمدنا عليها في التحقيق. 


وفي مقدمة الكتاب في موضع آخر قال الأستاذ أيمن: «هذا الجزء الذي 


.)5 5 المنية والأملء (ص‎ )١( 
.)۳۱۰۲۷ آیمن فؤادء مقدمة فضل الاعتزال» (ص‎ )۲( 


ڈ ویش چچچ گج پڪ ڪڪ ڪڪ 


حققه الوالد للبلخی هو باب ذکر المعتزلة من کتاب «مقالات الاسلامیین)...۲ 
وهي نسخة مخطوطة اکتشفها الوالد رحمه الله في اليمن أثناء زیارته الاولی لها سنة 
(۱۹۵۲م)۰ وقام بتحقيقهاء ولکنه عاد وحقّق «باب ذکر المعتزلة» منها مرة أخرى». 

وفي هذا الکلام ما یشعر بالاضطراب فیه إِذْ ذکر ولا أنه يحتمل أن تكون 
نسخة منه في الیمن» ثم قال: استنسخها الوالد» وقال: قام بتحقیقها وعاد وحقق باب 
ذکر المعتزلة مرة آخری. 

والذي أميل إليه أن الاستاذ فاد سیّد وقف على هذه النسخة في اليمن› 
واستنسخ قسماً منها وحققه ثم نشره ابنه أيمن عن الجذاذات التي تركها والده(۲ 
وفي تلك الجذاذات وصف تلك النسخة والله أعلمء إذ لو كان عنده بتمامه لوصفه 
وصفاً آکثر دقة» وکتب عنوان الکتاب ضمن فضل الاعتزال» (ص 1۱): ذکر المعتزلة 
من کتاب مقالات الاسلامیین» والصحیح آن اسم الکتاب: کتاب المقالات. وکما 
آنه قد فاته ذکر کتاب عیون المسائل والجوابات» وهو ملحق به. والّه آعلم. 

وبعد هذ الکلام نستطیع القول: ٍنْ الکتاب یطبع لول مرة کاملاً الیوم» حيث 
نقوم بنشر کتاب «المقالات». ونلحق به: کتاب عیون المسائل والجوابات». الذي 
هو الفن الخامس منه. فیکون کتاب المقالات تاماً بإذن الله» ونخرجه إلى الناس 
محمّقاً بعد جهد کبیر بذلناه في قراءة المخطوط الوحیده وتقویم عباراته» والقیام 
بالخدمة الفئية اللائقة به. 

علماً أنه قد سبق أن نشرنا كتاب غيون المسائل والجوابات بمشاركة الأستاذ 


)١(‏ وهو وهم منه؛ لأن البلخي لا يستخدم هذه الكلمة: «الإسلاميين». 
(۲) آيمن فؤاد. مقدمة فضل الاعتزال» (ص ۲۷). 


وي ا ل لل حي يت 0 


الدكتور راجح كردي والدكتور عبد الحميد كردي» وقد صدر عن دار الحامد فى 
عمان سنة (5١١7م)»‏ واليوم ننشره مع أصله المقالات تاماً. 
وخدمته» ونخص بالشکر الاستاذ ملا عبد السلام البجرمانی الذي ساعدنی فی 
قراءة | لمخطو ط . 

ولا ننسى تقديم جزيل الشكر لفضيلة الشيخ الملا نصر الدين المارديني من 
سكان مدينة (وان) الذي قام بمراجعه نص کتاب اعیون المسائل والجوابات) قبل 
وفاته رحمه الله» وجزاه الله خيراً على هذه المساعدة العلمية الكريمة. 


والحمد لله رب العالمين» وصلى الله علی سیّد المرسلین. 
المحققون 
(سطنبول 
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التعریف بالصنف البلخي 
| - اسمه ونسبه: 


هو عبد الله بن أحمد بن محمود الكعبيء آبو القاسم البلخی المتوفی سنة 
(۳۱۹ھ۔ ۹۳۱م)ء من متکلمي معتزلة بغداد. وکتب الرجال تنسبه إلى جدہ: 
الكعبي وإلى بلده: البلخي". وبلخ مدينة كانت في إقليم خراسان» وتعرف في 
وقتنا الحاضر ب: مزار شریف. في آفغانستان. 


۲ - ولادته: 


لا یعرف تاریخ ولادة الکعبي بالضبط وقد نقل ابن حجر عن المستغفري 
أنه ولد سنة (۲۷۳ه)"» لكن يبدو أن هذا خطأ أو وهم؛ لأن البلخي كان كاتبا 
لمحمد بن زید الداعی"* آمیر الدولة الزيدية في طبرستان (ت17/17ه- 
۰ ) فإذا كان في هذا السن كاتباً دل على أنه ولد قبل هذا التاريخ الذي ذكره 
المستغفريء ثم إن البلخي ‏ فيما نقل عنه ‏ قال لصديقه وبَلَديّه أبي زيد أحمد بن 
)١(‏ اللباب في تهذيب الأنساب. لابن الأثير (۳/ ۱۰۱). 
(۲) الفهرست. لابن الندیم (۲۱۹). 
() لسان المیزان لابن حجر (5/ 579). 


(6) تاریخ بغداد. للخطیب البغدادي (۱6/ ۲۹۸). 
)٥(‏ الوافی بالوفیات: للصفدي (۳/ 1۸). 


کی ےت سے کو پیت رس سس رس لاه بای 
سهل البلخی المتوفی سنة (۹۳-۸۳۲۲م): «وقد نشآنا معاً وقرأنا المنطق»'. 
و هذا الرجل ولد سنة (۲۳)۸۲۳ فاذا کان قرینه قد ولد فی هذه السنة فغالب 
الظن أن تكون ولادة الكعبى أيضاً قريبة من هذه السنة. 

۳ نشاته الغلمة: 


أن يكون تعلّم في بلده بلخ الذي كان في زمانه من المراكز العلمية المشهورة مع 
مروء ونیسابور» وهراة» ونسف. فهي مراکز علمیه وثقافيه في بلاد خراسان وما وراء 
النهر . 


6 - الوظائف الرسمية التی تقلدها: 


لقد حکم خراسان في زمان البلخي السامانیون والزيدية الطبرية وهاتان 
الدولتان آعلنتا انفصالهما عن الدولة العباسية لضعفها آنذاك. والبلخی كان كاتباً 
لمحمد بن زيد الداعى الذي کان آمیر الدولة الزيدية الطبریة ما بین سنة (۲۷۰ - 


(۷ 


وبعد ذهاب تلك الدولة ستة (۲۸۷ه) علی يد نصر بن آحمد الوالی 


() لسان المیزان لابن حجر /١(‏ 51/9). 

(۲) المصدر السابق. 

(۳) تاریخ بخداد» للخطیب البغدادي (۱/ ۲۹۸). 
(6) الوافی بالوفیات. للصفدي (۳/ ۱۸). 





د ا و ےھ 

ولذلك يحتمل أن انتقال البلخى إلى بغداد كان فى ذلك الزمان» وقد ذكر 
ياقوت أن البلخى ذهب إلى بغداد بعد سجنه”(''» لكن يبدو أن هذا خطأ كما سيأتى؛ 
وأعتقد أنه سجن بعد رجوعه من بغداد فى وظيفته الثانية؛ لأن البلخى بعد عودته 
إلى بلده بلخ عاد إلى الاشتغال بالسياسة وتقلد الوظيفة مع نشاطاته العلمية» فقد 
ذكر ياقوت أنه لما استولى أحمد بن سهل بن هاشم المروزي على بلخ» اتخذ أبا 
القاسم الکعبي وزیرا بآلف درهم شهریا(» ثم لما قبض على أحمد بن سهل إثر 
انفصاله عن الدولة العباسية اعتقل البلخي أیضاً وبقي مدة( ثم خلصه من السجن 
الوزیژ علي بن عیسی الجراح"*" وزیر المقتدر في بغداد وقیل: خلصه حامد بن 
عباس الذي كان وزيراً بعد علي ب مدهو الجراح. 

ووزارة علي بن عيسى كانت بين -7١١(‏ 705ه)"' فنقول: إن اعتقاله 
كان فى تلك المدة» وأحمد بن سهل قتل سنة (۳۰۷ ه)۲7» وبناء على هذا نقول: 
إن وزارة البلخي واعتقاله واللإفراج عنهە کان ما بسن سنة (۳۰۱۔ ۳۰۷ھ). 

وأيضاً هذا يدل على أن وزير المقتدر كان يعرفه وهو فى بغداد قبل أن يعود 


إلى بلخ. 


(۱) معجم الادباء للحموي(/ .)۱٩۱‏ 

() المصدر السایق (۱/ ۲۷۸). 

(۳) الفهرست. لابن الندیم (ص۰)۲۱۹ معجم الادباء للحموي (4/ ۰۱٩۱‏ لسان المیزان؛ 
لابن حجر (۳/ ۲۵۵). 

(6) سیر آعلام النبلاء للذهبي (۱/ ۳۱۳). 

(۵) الفهرست. لابن الندیم (ص۲۱۹). 

.)۲۹۹ /۱۵( سیر أعلام النبلاء للذهيي‎ )٦( 

(0) الكامل في التاريخ» لابن الأثير (5/ 576). 


3 و 


00 مقالات البلخی 
ویمکن أن نقول أنه كتب كتابه «تحفة الوزراء»7١2‏ فى ذلك الزمان. 


ثم إن البلخي ‏ كما قيل تاب عن أخذ الوظائف عند الأمراء في آخر 


ا 


عمر 


۵ مذهبه: 


لا یعرف آن البلخي آخذ علم الکلام قبل ذهابه إلى بغداد وإن كنا لا 
نعرف آي علاقة لمحمد بن زید الداعي - آمیر الدولة الزيدية الطبرية الذي كان 
البلخي کاتبه*-بالاعتزال» لکن نعرف آن في مجلسه بعض رجال المعتزلة كابي 
عبيد الله المرزباني (ت۲۹ه)"* وهذا فیه (شارة إلى لقائه المحتمل بالمعتزلة. 
وتاریخ الاعتزال في بلاد خراسان وما وراء النهر یمتد من زمن واصل بن عطاء فقد 
أرسل إلى هذه المنطقة بعض تلامذته: حفص بن سالم وعثمان الطویل وقد 
بقیا هناك للارشاد زمناً طویلاً (*۲» لکن کانت بلخ زمن الكعبي تحت تأثیر مذهب 
الارجاء قال البلخی: خراسان آکثر آهلها من المرجثة ما عدا بعض الاماکن 
المحدّدة كانت تحت تأثير المعتزلة والشيعة والخوارج". 


(۱) کشف الظنون. لکاتب جلبيی(۱/ ۳۷۲). 

(۲) فضل الاعتزال» للقاضي عبد الجبار (ص۲۹۷). المنية والامل» لابن المرتضی (۱۸). 
(۳) یقول البلخي عن فضله: «ما کتبت لاأحد لا استصغرت نفسي إلا محمد بن زيد فكأني 
أكتب لرسول الله صلى الله علیه وسلم». شرح الآزهار» لابن مفتاح النجري (۱/ ۸۷). 

.)۲۲۷ /4( تاریخ بغداد للخطیب البغدادي‎ )٤( 

(6) المنية والأمل» لابن المرتضی (۱۹-۱۸). 

(7) للبلدان التي کان غالبها الاعتزال انظر: (ص۱۹۳) من الکتاب. 

(۷) خراسان الغالب علیها الارجاء ولا آعلم کوره الا والغالب علیها الارجاء خلا الکور 
التي ذکرت آن الغالب علیها الاعتزال والتشیع والخارجية. انظر: (ص۲۰۱) من الکتاب. 





نرق الیش یس سس 2 


غير أن في بلخ ونیسابور یوجد مذهب الحشوية آیضاء وهو قوي, قال 
البلخی: «الحشوية کانت تغلب علی نیسابور ومصر. وقد صلح حالها بمقام 
محمد بن عمران صاحب آبي عبد الّه البلخي بها وطرسوس وکور الشام» ولهم 
ببلخ حركة فیما مضی آشده»"". 

والحق الثابت آن البلخی آخذ علم الکلام في بغداد عن آبي الحسین 
الخباط (ت۳۰۰ه). وان کان هناك احتمال آنه تعرّف علی هذا المذهب قبل ذلك 
الزمنء والخياط كان إمام معتزلة بغداد في زمانه. 

ولايعرف للبلخي أستاذ غيره» وبقي ملازماً له زمناً طویلاًء وکتب كتابه 
المقالات تحت رعایته۳۳: 

وفی بغداد آیضاً اشتغل بالعربية وآتقنها حتی رد علی کتاب «العروض؟ للخلیل 
ابن آحمد (ت ۸۱۷۷/ ۲۳۳)2۷۹6» وقد شهد له آبو حیان التوحيدي (4۱ه/ 
۳ م) وقوفه علی العربية بشکل جید* كما أنه یمکننا القول آنه آخذ العربية عن 
المبرد فی بغدادہ فقد روی عنه في کتابه اقبول الأخبار ومعرفة ال رجال»٩).‏ 
٦‏ - شهرته العلمية: 


ویعرف البلخی باشتخاله بالتفسیر والحدیث والفقه» والتصنیف في هده 


(۱) انظر: (ص ۲۰) من الکتاب. 

(۲) انظر: (ص۵۰) من الکتاب. 

(۳) لسان المیزان لابن حجر (5/ 579). 

(6) البصائر للتوحيدي (۱/ ۱۷۳). 

(۵) قبول الأخبار ومعرفة الرجال للبلخي (ص۱ ۷). 








۸ سس سسسسبببببب هممّالات البلخى 


وقد عرف عنه اشتغاله بالمنطق" والفلسفة(۳) وعلم الجدل"" والادب(٩‏ 
والفرق والمذاهت(؟. 


ونسبته إلى الحنفیة"" وذکره في طبقاتهم "۲ یدلان علی مستواه الجيد في 
الفقه الحنفی آیضاً (. 


لکن لا نعرف آساتذته في هذه العلوم سوی أستاذه في علم الکلام آبي 
اللي الشاي 


وقد بقي مدة طويلة في بغداد وانتشرت کتبه هناك وذاع صیته العلمی (. 
وانتقلت رياسة المعتزلة الیه بعد آستاذه الخیاط(۱ بل وفاق أستاذه فى 
الك 

واشتق. ایضباً تمعخالستة العلمة ومناظ ائه مم کی نف تصادفه العا ۱۳۶). 

شتهر ایضا ؛ يه و مع سهرنه في نصا ۰ 


() القهرست. لابن النديم (ص١٥۱).‏ 

(۲) المصدر السابق (ص ۳۵۷). 

(۳) المنية والامل» لابن المرتضی (ص۱۷۵). 

() فضل الاعتزال» للقاضي عبد الجبار (ص ۹۷ ۲)؛ المنية والأّمل لابن المرتضی (ص۱۸۵). 

(۵) المصدران السابقان. 

(7) کشف الظنون (۲/ ۳) هدية العارفین (۱/ 4 6). 

(۷) الجواهر المضية للقرشي (۲/ ۲۹۲) آو (۱/ ۱ ۲۷)؛ تاج التراجم لابن قطلو بغا (ص ۱۷۷). 

(۸) فضل الاعتزال للقاضي عبد الجبار (ص ۲۹۷). فتواه في جرجان تعرف بامسم فتاوی آبي 
القاسم البلخي انظر: کشف الظنون (4/ ۳۵۲). 

.)۲۵ /۱۱( تاریخ بغداد للخطیب البغدادي‎ )٩( 

(۱۰) لسان المیزان لابن حجر (۱/ ۵۵۳). 

(۱۱) المنية والامل» لابن المرتضی (ص۱۸۵). 

() معجم الادباء للحموي (4/ .)۱4٩۱‏ 


و ج ہج چ د 


فقد عرف في مجالس بعض العلماء المشهورين» مثل: آبي آحمد یحیی بن علي المنجم 
(۵۳۰۰- ۱۵۹۱۳ وأبي عبد الله بن عمران المرزبانی "۳" وآبي عثمان العسال آحد 
العلماء المشهورين بأصفهان". 

وكذلك التقى البلخي في بغداد بالجنید البغدادی (ت۲۹۸ه) المتصوف 
المشهور©). 

وتذكر روايات كثيرة وغريبة عن مناظراته"*» وشهرته في المناظرات امتدت 
من العراق إلى خراسان. 

ثم إن تصانيفه في أدب الجدل”" وآسلوبه الجدلي في آکثر کتبه مرهون 
ومرتبط بهذه المجالس» مثل کتابه «المسائل والمجالس» وکتابه «المجالس 
الصغيرة والکبیرة»» فقد کان محتواها ما جرى في هذه المجالس» کل هذا يدل أنه 
كان جيداً في علم الجدل. 


(۱) الفهرست لابن الندیم (ص ۱۹۰۱۲۰ ۲)؛ تاریخ بغداد للخطیب البغدادي (۱/ ۲۳۰). 

(۲) المصدر السابق (۱۱/ ۲۵). 

(۳) فضل الاعتزال للقاضی عبد الجبار (ص ۳۲۲)؛ المنية والأمل» لابن المرتضی (ص ۱۹۷). 

() وقال الکعبي المعتزلي لبعض الصوفية. رأیت لکم شیخاً يقال له الجنيد ما رآیت مثله 
كان الكتبة یحضرونه لألفاظه والفلاسفة لدقة کلامه» والشعراء لفصاحته والمتکلمون 
لمعانی»» و کلامه ناء عن فهمهم. تاریخ الاسلام للذهبي (۷/ 6 ۹۲)»غربال الزمان في 
وفیات الأعیان» لعماد العامری (ص۲۲). 

(0) فضل الاعتزال للقاضي عبد الجبار(ص ۰۲۹۰ ۲۹۷)؛ المنية والامل لابن المرتضی 
(ص۱۸۲-۱۸۵). 

(7) معجم الادباء للحموي (/ ۱۹۱). 

(۷) مثل کتاب الجدل وآداب آهله وتصحیح علله. الفهرست لابن الندیم (ص ۲۱۹). 


: فالاٹ اڑاۓ 
۲ س سے مس ہے ھت ےس ہہ ۱ > ے معا لا بجی 


ثم بعد تعلمه في بغداد رجع إلى بلده وبقی حتی وفاتے''' لکن علاقته 
بالوسط العلمي في بغداد لم تنقطع» بل استمرت بالمراسلات حتی بعد رجوعه 
يي 

وبعد رجوعه إلى بلده بلخ اشتغل بالأنشطة العلمية والتعليمية والدعوية 
ويقال: كثير من الناس دخل الإسلام بدعوته ومناظراته7". 

وفي مدينة نسف عقد مجالس للحدیث"* وأحياناً کان ینتقل من بلده بلخ 
إلى أصفهان ليلتحق بمجالس آبي عثمان العسال(. 


قال الامام الماتريدي: البلخي یعرف عند المعتزلة بامام آهل الأرض فی 
ذلك الزمان. 


والماتريدي یذکر البلخی فی کتبه کثیرآه وقد رد علی البلخی بعض الردود 
کرد آوائل الادلة للکعبی(۲ ورد «تهذیب الجدل» للکعبی» ورد «وعید الفساق» 


ل 


a /۱۱( تاريخ بغداد. للخطیب البغدادي‎ )١( 

)۲( فضل الا عتزال» للقاضي عبد الجبار (ص ۲۹۷)؛ تاریخ بغداد» للخطیب البغدادي (۱۱/ ۲۵). 

(۳) المنية والامل» لابن المرتضی (ص ۱۹۷). 

(8) الانساب للسمعاني (۵/ ۸۰). 

(۵) المنية والامل لابن المرتضی (ص ۱۹۷). 

(7) کتاب التوحید للماتريدي (ص۷۸). 

)۷( بالاضافة الی آن القسن عيسى بن إسحاق بن زرعة كتب أيضاً في سنة سبع وثمانين وثلاث 
مائه ینقض ردود البلخي علی النصاری في هذا الکتاب. ونشر هذا الرد-والذی جاء فی 
۰ عيفيجة القن مولس تسياط ف كانه الو اف فة ةت اق 
من علماء النصرانیة» القاهرة» (۱۹۲۹م)؛ مما يبدو أن كتاب البلخي ليس في الرد 
على فرق المسلمين فقط ولكن يدخل فيه غير المسلمين أيضاً. 


مرك م4 التحفیق تسس کت بح عسحووعتت ڪڪ ۳۱ 





لک حتی یمکننا آن نقول: (کتات التو حيد» للماتريدي هو رد علی آفکار 
البلخي بشکل عام. 


ومعاصر الماتريدي: بو الحسن الأشعري رد علیه آیضاً فی به ومن 
الغریب آن البلخي لا یذکرهما في کنبه. 


۷- تلامدذته: 


ويعرف أصحابه و تلامدته با ا منهم. آبو ی على بن محمد 
الخشابي البلخی * وابراهیم بن محمد بن شهاب"* وعبد الله بن محمد أبو الحسين 
البغدادی۷'. 


الزيدية في اليمن”"". 
وأبو بكر الرازي والمتکلم الشيعي آبو جعفر آبو یه 


والبلخي رغم أنه كان من معتزلة بغداد إلا أن بعض تلامذة أبي هاشم الجبائي 


.)4۷۲ /۱( تبصرة الأدلة» للنسفي‎ )١( 

(۲) تلبیس ابلیس لابن الجوزي (ص۱۳۰). 

(۳) الفرق بین الفرق. للبغدادی (ص ۱۳۳). 

(5) الوافي بالوفيات» للصفدي /٥(‏ ۲ 

() الفهرست. لابن الندیم (ص ۲۲۱). 

(7) لسان المیزان لابن حجر (/ ۵۷۷). 

(0) شرح الأزهارء لابن مفتاح النجري (۱/ ۸۷). 
(۸) الفهرست. لابن الندیم (۲۵۷). 

.)۱۵۹ /۱( شرح نهح البلاغة» لابن آبي الحدید‎ )٩( 


 [‏ تتم ير يي 2 اح 2552272222 ا و و البلخى 
إمام معتزلة البصرة في زمانه . كل هؤلاء كانوا يأتون إليه ویأخذون عنه(۱). 
6 وفاته: 

ذکرت المصادر تواریخ مختلفة لوفاته» لکن الأغلب أنه توفي سنة (۱۹ ۳ه)۱. 
٩‏ - موّلفاته: 


کتب البلخی آکثر من آربعین کتابا. ویحتمل آن یکون بعض هذه الکتب تکر ار 
باسماء مختلفة؛ آکثر مؤلفاته كانت في علم الكلام ومع ذلك فقد كتب في التفسير 


جمع المؤلفون القدماء والمعاصرون أسماء هذه الكتب من بطون الكتب 
المصنفة والمخطوطات. وبعض الباحثين المعاصرين أوصل عدد مؤلفاته إلى (4: ) 
مؤلفاً اعتمادا على الفهرست لابن النديم والمصادر الأخرى على النحو الاتی(۳: 

.١‏ تفسیر القرآن» کتاب التفسیر الکبیر للقرآن. یقول الصفدی: ومن تصانيفه 
تفسیر القرآن علی رسم لم یسبق الیه؛ اثنا عشر مجلدا. 

۲ کتاب المقالات. قال ابن الندیم: و آأضاف |لیه عیون المسائل والجوابات. 
وهو الذي نحن بصدد تحقيقه. 


)۱( فضل الاعتزال» للقاضي عبد الجبار (ص۲۹۷). 

010 تاريخ بغداد» للخطیب البغدادی (۱ /١‏ ۲۵ تاريخ الإسلام. للذهبي )۷/ ۰۳9۵ 3 
ET‏ 

۳( انظر: انح النديم» الفهرست. (ص ٩‏ ۳۱( فمابعدهاء الذهبي. سير أعلام البلاء 
( ۲ الصفدي. الوافي بالوفیات. (۵/ ۳۵۲). فوّاد السید. مقدمة فضل الاعتزال 
وطبقات المعتزلت (۵۵/67). 


ارو[ ی سس سس سس تسس یس سس سب ۲۳ 

۳. عیون المسائل -ویبدو آنه تکرار للسابق-عیون المسائل والجوابات -. 
وقد نشرناه سابقاًه وصدر عن دار الحامد فی عمان» سنة (۲۰۱م). 

, کتاب الغرر والثو ادر. 

4. قبول الأخبار ومعرفة الرجال. وقد طبع بتحقیق د. حسین خانصو. 

5. كتاب كيفية الاستدلال بالشاهد على الغائب. 

. كتاب الجدل وآداب أهله وتصحيح علله. 

/ا. تجريد الجدل. 

8 التهذييب في الجدل. ولأبي منصور الماتريدي كتاب الرد على تهذيب 
الكعبي في الجدل. 

4. كتاب السنة والجماعة. 

۰. کتاب المجالس الکبیر. 

۱ کتاب المجالس الصغیر. 

۲ نقّض کتاب الخلیل علی برغوث. 

۳ نقض کتاب آبي علي الجبائي في الارادة. 

٤‏ . الكتاب الثاني على أبي علي في الجنة. 

.٥‏ كتاب مسائل الخجندي فيما خالف فيه آبا علي. 

7 کتاب تأیید مقالة آبی الهذیل فی الحر. 

۷ کتاب المضاهات علی برغوث. 

۸ کتاب فصول الخطاب في النقض على رجل تنبا بخراسان. 

4 . كتاب النهاية في الأصلح على أبي علي ونقضه عليه للصيمري. 


تست 


۰ کتاب الکلام في الامة علی ابن قبة. 
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و 3 7 
سا البلخی 


کتاب النقض علی الرازي في العلم الا لهي. 
کتاب آوائل الادلة في آصول الدین. 

تحفة الوزراء. 

كتاب الإمامة. 

المسترشد في الامامة. 

کتاب الاسماء والاحکام. 

محاسن ال طاهر. 

مفاخر خراسان. 

وعبد الفساق. 

المقامات. 

الفتاوی الواردة من جرجان والعراق. 
وكتاب في الرد على متنبی بخراسان. 
كتاب في حجية أخبار الآحاد. 

البائ الجا 

الانتقاد للعلم الا لهی علی محمد بن زکریاء. 
کتاب في التولد وآفعال الطباع. 

الجوابات أو أجوبة آبي القاسم البلخي. 
بعض النقض على المجبّرة. 

تاريخ بلخ. 


تاريخ نيسابور. 


ممصا ميك التحميق تست سس سح تحت : ہے کچ 


الردود على البلخى: 

وهناك بعض الردود على آراء البلخي وكتبه ومصنفاته وهي: 

.١‏ وكتب الماتريدي كما أشرنا سابقاء الرد على تهذيب الکعبی فى الجدل» 
ورد أوائل الأدلة للكعبى. 


۲. النقض علی البلخي في الجدل. قال الشیخ آبو الحسن فی کتاب العمد: 
وألفنا كتاباً نقضنا به على البلخي کتاباً ذکر أنە أصلح به غلط ابن الراوندي(). 


۳ . ۳۳ ۳ کے ای وو و لوہ 


4 وللرازي عدة ردود علی البلخي منها: کتاب نقض نقض البلخي للعلم 
الالهي. وکتاب في الرد علی آبي القاسم البلخي فیما ناقض به في المقالة الثانية من 
کتابه في العلم الالهي. وکتاب الی آبي القاسم البلخي في الزيادة علی جوابه وعلی 
جواب هذا الجواب. وکتاب فیما جری بینه وبین آبي القاسم الكعبي في الزمان(؟. 


ونقض الاشعري عیون المسائل والجوابات؛ نقض منه ما ذکره في الکلام 
في الصفات"**. وللشیخ المفید نقض الخمس عشرة مسألة علی البلخی(. ونقضه 
علیه آبو منصور الماتریدی فی کتاب «التوحید» وذکر اسمه آکثر من مائة مرة(. 


(۱) تبیین کذب لمفتري لاین عساکر (ص۱۳۱). 

)۲( الفهرست لابن الندیم (ص ۱۵۳). 

(۲) الفهرست لابن الندیم (ص۳۵۸). مقدمة فضل الاعتزال (ص4 5 ). 

(6) ابن عساکر, تبیین کذب المفتری» «ص۱۳۰) وفواد السید. مقدمة فضل الاعتزال؛ 
(EA)‏ 

() المرجع السابق. 

() الماتريدي کتاب التوحید» تحقیق بکر طوبال آوغلي آنقرة (۲۰۰۳) (ص٩1۷).‏ 


۳۹ ےی کے کت مت یج ال نم الک 


وکتب الماتریدی انشا عدة ردود على البلخي: منها «رد آوائل الادلة» للكعبي» 
وارد تهذیب الجدل» للکعبي» و«رد وعید الفساق»؟. 

وآبو رشید النيسابوري ذکره في «مسائل الخلاف بین البصریین والبغدادیین) 
آکثر من آربعین موضعاً ونقض علیه في بعض المسائل. 


ڳډ ‏ ېډ بد 


.)٦۷٤ /١( انظر: تبصرة الأدلة للنسفي‎ )١( 


التعریف باب «المالات» 


آ- اسم الکتاب: «المقالات»: هي التسمية التی عرف هذا الکتاب بها» وثبت 
هذا یأموز له منها: 

.١‏ ماجاء على غلاف المخطوط الوحيد الذي بين أيدينا واعتمدناه فی 
التحقيق» وجاء فى صفحة الغلاف ما نصه: (کتاب المقالات» لاح مام المتبحر 
المدقق» لسان الأصوليين آبي القاسم البلخی رحمه الله). وفى مقدمته قال: ذكرت 
- أعزك الله ما أحببته من الوقوف على مقالات فرق أهل القبلة دون غيرهم من أهل 

وجاء أيضاً في آخر المخطوط ما نصه: تم كتاب المقالات» والحمد لله رب 
العالمين. 

۲ ماجاء من تسمیته في کتب ترجمة آبي القاسم البلخی» وكتب التعريف 
بالمصنفات وتا الح 

قال ابن النديم في الفهرست (ص ۲۱۹): وله من الکتب. کتاب المقالات 
وأضاف إليه عيون المسائل والجوابات... وکتاب كيفية الاستدلال بالشاهد على 
لااد 

وفى ١‏ كشف الظنون») لحاجی خليفة (۲/ ۲ سماه: المقالات» وقال: 
ابتداً بتألیفھا سنة (۲۷۹ھ) کما ذكره». اه. 


سا ارو 

وکذلك اتفقت کتب التراجم علی ذکر کتاب «المقالات» للكعبي مثل: 
الذهبي في سیر آعلام النبلاء (۱6/ ۰)۳۱۳ والصفدي في «الوافي بالوفیات»» 
وغیرهما کما سلف في مصادر ترجمته. 

۳ وکذلك ما جاء في مصادر الفرق الاسلامية فقد نقلت عن مقالات الكعبي 
الكثير مباشرة أو بتصرف» وهذا بعض من نقل عن البلخي حسب الترتیب الزمني: 

- آبو الحسن الأشعري (ت ۳۳۳ه) فی «مقالات الاسلامیین»۰ نقل 
عن البلخی الکثیر أحياناً يذكر البلخي» وأحياناً لا يذكره؛ لکن لا يسمّي کتابه 
(المقالات». وأحياناً ينقل عن البلخي جملا وعبارات وغتاوين بتمامهاء مثلاً ذكر 
في کتابه ۱/ ۷۵ مايلي: «قالوا: وقالت الفرقة التي برئت من المغيرة بعد قتل محمد 
وغيرهم بإمامة أبي منصور بعد أبي جعفر محمد بن عليء وادعوا آن آبا منصور 
قال: إن آل محمد هم السماء؛ والشيعة هم الأرضء وأنه هو الكسف الساقط من 
بنی هاشم. وآبو منصور هذا (یسمی المستنیر) من بني عجل. 

وأيضاً قال في 17١/١‏ : ثم بايعت الأزارقة قطري بن الفجاءة» فما زال علیها؛ 
ودام آمره وكان بينه وبين المهلب وغيره ما كان» إلى أن وقع الخلاف بينه وبين 
أصحابه» وكان السبب في ذلك أنه کان یخرخ في السرایا؛ فیخلف رجلاً من بني 
تميم على العسكر (يُقَال له: المقعطل). 

فهاذان النصان بتمامه منقول عن الكعبي ما عدا المحصور بين قوسين. 

- والقاضي عبد الجبار (5١4ه)‏ في فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة ومباينتهم 
لسائر المخالفين» أخذ منه طبقات المعتزلة'. 


.)۲ ۹۲-۲۲۹ فضل الاعتزال وطبقات المعتزلة للقاضی عبد الجبار > (ص‎ )١( 


مقدمة التحميق کی تسوت سم حج. ۲۱۲۱ 





وعبد القاهر البغدادي (۵۲۹ه) ینقل عنه فی کتابه «الفرق بین الفرق» آکثر 
من مره 

- والشهرستاني (۵4۸ه) في «الملل والنحل» نقل عنه مرارا قائلاً: حكى 
الج ارب 

-وابن الجوزي ٩۷(‏ 9ه). نقل عنه فی «تلبیس ابلیس) قال" وذکر آبو القاسم 

ب - موضوع الکتاب: یعرف موضوعه مما ذکره المصنف الکعبی فی مقدمة 
کتابه» فقد ذكر أنه جمع مقالات فرق أهل القبلة» دون أهل فرق الكفر. 

ومقالات الفرق علم معروف عند العلماء» وقد عرفه طاشکبری زاده فی 
(مفتاح السعادة» (۱/ ۸ قال: «هو علم باحث عن ضبط المذاهب الباطلة 
لمتعلقة بالاعتقادات الالهیة وهي على ما أخبر به نبينا صلى الله عليه وسلم عن 
هذه الأمة: اثنتان وسبعون فرقة). 

وهذا يعني أنه علم اهتم بالخلاف الواقع في مسائل الاعتقادات» وآنه مختص 
بمقالات الفرق الاسلامية لا مقالات آهل الادیان غیر الاسلامية ممن سماهم 
الکعبی: فرق آهل الکفر. 

ج - والکتب المولفة في علم المقالات قبل المصنف: 

دکر المصنف فى مقدمته بعض مَنْ صنف فی المقالات وهذه المصنفات هی: 

- کتاب آبی عیسی الوراق (۲۶۷ه). 


وکتاب زرقان: محمد بن شداد ( ۲۱۷/۸ ه). 


e سر‎ ۱ ۱ ۳۰ 


وکتاب برغوث: محمد بن عیسی الجهمي. 

۔ ما زاد غسان علی کتاب زرقان. وقال البلخی کتاب زرقان لم نقف له على 

د وأما الدافع لتألیف هذا الکتاب حسبما آشار المصنف في مقدمته: 

آن کتب من سبقه کأبي عیسی الوراق وزرقان وبرغوث, وهم وإن كانوا قد 
بلغوا درجة عالية فی ذلك الا آن كتاب زرقان لم نقف له على نسخة صحيحة» كما 
أنهم كانوا يتخيرون في معرفة قول مخالفيهم» قال في مقدمته: «ولأني لم أرَ متكلما 
قط لم يتخير في معرفة قول مخالفيه ... في مناظرة آو تألیف کتاب». والذي بریده 
المصنف آن تکون المقالات جامعت ويكون الكتاب جامعاً. 

هم وقد عیّن المصنف في مقدمته سنة تألیفه» وهي سنة (۲۹۰ ه) وآراد تقبید 
هذا التاريخ؛ لأنه رأى أن ثبات تاریخ تألیف المقالات مهم؛ ان بعض الکتّاب ربما 
أحدث رأياً آخر أو فرّع تفريعاً بعد زمن تأليف مؤلفاتهم. 

لكن يشوش على هذا التاريخ ماذكره حاجي خليفة فيي «کشف الظنون» 
(۲/ ۱۷۸۲) قال: ابتداً تألیفها سنة (۲۷۹ ه) کما ذکره. یعنی الکعبی! ولعله وهم 
واقع من مطبوع کشف الظنون, والله أعلم. 

و - أقسام الكتاب ومحتواه: 

قسّم المصنف کتابه (لی خمسة آقسام؛ قال: أجعل هذا الكتاب في خمسة فنون. 

وهذه الفنون الخمسة. الثلاثة الآولى منها هي بمنزلة المقدمات قبل الشروع 
في المقالات. والمقالات هي الفن الرابع عنده» ویلیه الفن الخامس وهو كتاب 
آخر آضافه اٍلی المقالات: «عیون المسائل والجوابات» لمناسبته. 


7 ررد 

یقول المع لف فی المقدمة: 

«ورآیت مع ذلك آن آقدم قبل وصف المقالات ... الاختلاف من الملحدین 
في إبطال النظرء ویشارکهم فیها الحشو الطغام من آن ... من تعلقوا به الغرض في 
تحريك من قرأ هذا الكتاب على النظر ولا ... به عليه الحشو آو هل الالحاد. 

لان المصنف على رأيه لا يجوز أن يناظر أو يقرأ مقالات المخالفين من لا 
یحسن النظر . 

وقال أيضاً: إن المسلم إذا لم يكن من أهل النظر وممن قد عرف على مخالفيه 
ومذاهبهم» لم يجب أن يتعرض لمناظرة الدهري ولا لأحد من المخالفین له فان 
من أهل النظر والحذق فلن يغلبه الملحد ولن يكون المحق إلا غالباً». 

وقال: «ولیس یجوز من آجل ما ذکرنا آن يقیم البالغ الصحیح عقله دهره 
الأطول وهو كلما أقيمت عليه الحجة اعتمد عليه يقول: لست ممن قد حذق فى 
النظر ولا ممن يعرف علل المخالفين ومذاهبهم ولم يتبين لي حال النظر وأرجع 
إلى أصحابي؛ لأن هذا لو جاز ما لزمث يهوديّاً ولا نصراتياً حجة أبدأء بل يجب 
عليه أحد أمرين: 

إما أن يكون رجلا يريد الفحص والنظر ويعزم عليهماء فالواجب عليه أن 
له الحق بحجة. فيعتمدّه ويعزمَ عليه» ويكون من المناضلين عنه المجادلين دونه. 

أو يكون ممن يلزمٌ الحجة فيقف عندها ولا يتجاوزهاء ثم كل ما ورد عليه 
شيءٌ مما جرى فيه الاختلاف اعتقدَ أنه وافق الجملة مما ورد عليه فهو صحيح. 


۷ 





lw‏ ا نی 
مفالا ت ال ۱ 


وما خالفها ونقضها فهو باطل ولا یعین قوماً علی قوم» ولا یتولی ولا یبرا إلا على 
الجملة» وعلی ما خالفها آو وافقها. وهذه الجملة التي علیها الجمهور والمشایخ 

الفن الأول: في المسائل التي تعلق بها مبطلو النظر. 

الفن الثانی: فی أسماء الفرق وأسماء رؤسائهم, وألقابهم. والكور (البلدان) 
التي يغلب عليها كل قوم. 

والفن الثالث: فى الاستدلال بالشاهد على الغائب. 

والفن الرابع: في المقالات التي اختلف فيها أهل الملة. 

والفن الخامس: عيون المسائل والجوابات» وهو كتاب أضافه المصنف إلى 
المقالات. فهو كتاب مستقل ومفرد رأى المصنف أن يلحقه بالمقالات. وسيأتى 

ز - وصف الفن الرابع (المقالات): 

ان المقصود بالمقالات هی مقالات آهل الملة وغیرهم. فیما ذکر المصنف 

وقد حكى المصنف مصادره في جمع هذه المقالات. فقال هي: 


جواز النقل عن کتب المخالفین له؛ لآن المراد هو وصف المقالات. قال: وکما آنا 


مرك مك 3 لتحهية ۱ 2 ۱ ۳۳ 
لا نستقبح حكاية وصف مقالاتهم» فكذلك لا نستقبح حكاية ما حکوا. 

۳ وحكاية ما كتب شيخه أبو الحسين عبد الرحيم بن محمد بن عثمان 
الخياط» سواء فى ذلك ما كتبه عنه مراسلة» أو نقله عنه شفاهاً. وأشار إلى أنه إذا 
قال (قال أبو الحسين) فإني أريده دون سواه ممن يوافقه بهذا الاسم من أصحابنا 
(يعنى المعتزلة). 

وان من خطة المولف فى هذا الکتاب: 

١‏ حكاية ما وجد لأصحابه المعتزلة أو غيرهم من عبارات سيئة» وحكايتها 
على وجههاء ولم يتكلف عبارة غيرها. 

١‏ ترك ما وقع من تكرار في الكتاب وابقاژه مکررا؛ رجاء الافهام للمبتدی 
بالنظر. 

۲ وض إلى بعض المقالات طرفاً مما ذكر بعضهم من علل يتعللون بها 
لأقوالهم» فإنه لا يجب أن ينظر في نص المقالة التي خلافها كفر» وهي خالية عن 
ذكر بعض عللها. 

٤‏ ابتدا المقالات - وهو الفن الرابع -بذکر آبوابه» بقصد سهولة قراءة 
کذا و ...»» و قد بلغت هذه الأقوال قریباً من (۱6۰). 

۵ وختم هذا الفن بقوله: تم کتاب المقالات. ویتلوه الفن الخامس من عيود 
للمولف وسياأتي تعریفه. 


۳٤‏ ذا مقالات البلخی 
وصف الأصل الخطى لکتاب المقالات: 
اعتمدنا في تحقيق هذا الكتاب على النسخة الوحيدة المحفوظة فى أحد 
وعدد أوراقها )١15(‏ ورقة» وفي کل ورقة لوحتان» وفي کل لوحة (۲۸) 
سطرأء وفی کل سطر )١5(‏ كلمة تقريباً. 
وكان تاريخ نسخها سنة 5٠(‏ ه)» بيد ناسخها: يوسف بن أبي الهول. 
وهي نسخة خطها مغربي» مقروءة إلا في مواضع قليلة عشّرت قراءتهاء إذ 
النقط فيها قلیل» ولم تخل من طمس في بعض المواضع كما أشرنا إليه. 
كما أن الناسخ ربما تساهل في النسخ أحیانا؛ فكتب الكلمة الواحدة فى 
وجاء في صفحة الغلاف ما نصه: «الرد على فرق الضلال». وكأنه شطب 
ثم قال: «كتاب المقالات للإمام المتبحر المدقق لسان الأصوليين أبي 
القاسم البلخى رحمه الله». 
وجاء فی آول الکتاب ما نصه: 
الطیبین» ولا حول ولا قوة الا باله العظیم» وحسبي الله وکفی» ونعم الوکیل. 
«ذكرت ۔أعزك اللہ ما أحببته من الوقوف علی مقالات فرق أهل القبلة دون 
غيرهم من آهل الکفر والملحدین...». 


فور وی اکچ سس سے ڪڪ ڪڪ ایا 

وجاء فی آخر الکتاب ما نصه: 

«تم کتاب المقالات والحمد لله رب العالمين» وصلى الله على محمد النبي 
وآله الطاهرين وسلم تسليماً. ويتلوه الفن الخامس من عيون المسائل والجوابات». 
وكتبه يوسف بن أبي الهول هذا الكتاب لإسحاق بن نهيان» فرغ منه يوم الاثنين 
النبى وآله وسلم تسليماً. اللهم اغفر لنا وللمسلمين». 
التعريف بكتاب «عيون المسائل والجوابات»: 

وهو كتاب مستقل مفرد أضافه المصنف إلى المقالات» وجعله الفن الخامس 
من کتابه» وهذه أهم الأدلة على ذلك: 

١‏ قال المصنف فى مقدمته: «ذکرنا فى هذا الجزء ما وعدنا في أول كتاب 
المقالات من ذكر عيون المسائل والجوابات». 

۲-وکذلك قال ابن النديم في «الفهرست» في ترجمة أبي القاسم البلخي أثناء 
تعداد مو لفاته» قال: «وله کتاب المقالات. فأضاف الیه عیون المسائل والجوابات». 

۳-وقال شمس الدین الداودی فی «طبقات المفسرین» (۱/ ۲۳۰): وله کتاب 
المقالات وآضاف الیه عیون المسائل والجوابات. 

4 ومن آهم الاأدلة علی صحة نسبة الکتاب للمصنف هو کتاب آبي رشید 
النیسابوری«مسائل الخلاف بین البصریین والبغدادیین» وهو کتاب یتناول‌الا ختلافات 
بين مدرستی الاعتزال البصرية والبغدادية فی مسائل الطبيعة والانسان» وفيه ردٌ على 
کتاب البلخي عیون المسائل والجوابات, فقد جاء في آثنائه (ص ۳۹۹): الجزء الثاني 


عشر من الخلاف بين أبي هاشم وبين أبي القاسم وأصحابه. 


75 ل ا کھج جشچھ ' گج جک ۔- ‏ طف ا و البلخی 

۵ وآبو رشید النيسابوري آورد في کتابه هذا اقتباسات طويلة من عيون 
المسائل والجوابات. في آکثر من آربعین موضعاً 

1 وعند مقابلة النصوص في الكتابين تبين لنا أن بعض النقول التي ُسبت 
للبلخي متساوقة مع المخطوط عندناء بينما لا نجد بعضها في المخطوط الذي بين 
أيديناء يعني أن بعض النقولات التي نسبها أبو رشيد إلى البلخي غير موجودة. 

وهنا يرد السؤال مهم: هل المخطوطة التي بين أيدينا تامة أو هي ناقصة أو 
هي مختصرة؟ 

نقول: النسخة المخطوطة عندنا من خلال وصفها یتضح آنها تامة لها بدء 
وختم وقید فراغ ولا یوجد ما یشعر بالانقطاع فیها آو سقط منهاء لکن لا نجزم 
بذلك لاسباب: 

آنه لا یو چد لدینا الا تسخة حطیة و حیدة؛ 

وآن الصفدي صاحب «الوافي بالوفیات» ذکر آن کتاب عیون المسائل 
والجوابات یقع في تسعة مجلدات! 

وآن المسعودي نقل عن البلخي قال: وقد ریت آبا القاسم البلخي ذکر فی 
کتاب «عیون المسائل والجوابات». و کذلك الحسن بن موسی النوبختي في کتابه 
المترجم بکتاب: «الاراء والدیانات مذاهب الهند وآراء‌هم...»۱ ولکن لم نقف 
على ما ذكروا فيما بين أيدينا في هذا الكتاب. 

والواقع ليس لدينا من عيون المسائل والجوابات سوى ما في المخطوط 
عندن ا. ولعله في الاصل یقع في مجلدات» وهو کتاب مفرد کبیر ثم اختار منه 
المصنف ما جعله في الفن الخامس» والّه آعلم. 


() مروج الذهب؛ لأبي الحسن علي بن حسین المسعودي» (۹6/۱). 


لاي وو ج سے ۳۷ 





مو ضوعه: 

ذكره المصنف في الفن الأول في كتاب المقالات. 

قال المصنف في مقدمة «عيون المسائل»: «قد ذکرنا في آول کتاب المقالات 
مسائل يتعلق بها مبطلو النظر... وكان هذا موضعهاء ولكن كرهنا التكرير فذكرنا 
بعض ما لم نذكره هناك». 

خطة المصنف في عيون المسائل والجوابات: 

آوضح المصنف خطته في مقدمته» وهي كما قال: 

«جعلناه آبواباه وترکتا الاشتخال بترتیب المسائل کما رتبنا الابواب». 

وبیّن السبب بقوله: «لأنا خفنا أن يصرفنا ذلك عما هو أوجب فيه وأجدر بأن 
ینتفع به. 

فذکرنا المسائل في کل باب علی ما خطر بالبال» وعلی حسب ما اتفق لنا 
وجوده عند نظرنا مما كنا عددناه لهذا الکتاب». 

وكانت طريقته في الکتاب یراد المسألة آولاء ثم الجواب. ثم ذکر المعارضةه 
والفرق... 

وربما كانت طريقته أن يأتي بالمسألة ودلیلها» والطعن علیها» ثم الجواب 
والمعارضة والقلب بینه وبین الخصم. 


وصف الأصل الخطى لكتاب عیون المسائل والحوابات: 
اعتمدنا في نشر هذا الكتاب على نسخة مصورة في إحدى مكتبات اليمن الخاصة 
وقد زودنا بالمصورة الدكتور راجح كرديء كسابقتها. 


پر کے سے کے سے سے ےک جج سے سے رت وال کی لت 


وهي نسخة مقابلة خطها مغربی» غیر منقوطة وملتصقة الاسطر لیس فيها 
ضبط ولا شکل؛ عشرت قراءتها في بعض الأحيان. 

جاء في الورقة الأخيرة منها بقلم مغایر» غیر قلم کاتب المقالات: «هذا 
الصفح آخر الکتاب». وفی آخر الورقة ما نصه: «آخر عیون المسائل والجوابات 

وجاء في قید فراغ الناسخ ما نصه: «وکتبه یوسف بن آبی الهول هذا الکتاب 
لإسحاق بن نهيان» فرغ منه یوم الائنین لتسع مضت من شهر ربیع الاول سنة ثمان 
وللمسلمین». 

فٍذن نسخها: یوسف بن آبي الهول» وتاریخ نسخها سنة (۰۸ه). بمعنی 
آنها نسخت بعد (۸۹) سنة من وفاة المو لف. 


عملتا فی هذا الكتاب: 


- قمنا بنسخ المخطوط الوحید وراعينا قواعد الإملاء الحدیث؛ وغیرنا ما 
خالف القواعد, فمثلاً الناسخ یکتب الهمزة المتوسطةیاء فجعلناها همزة وفق 
القواعد وکذلك الا لف المقصورة (ی) یکتبها قائمة (۱)» آو ریما حذف الالف 
وسط الكلمة في (ثلاث) فرسمها (ثلث»» أو رسم (مائية) بدل : ماهی آو رسم 
(المرجیة) بدل: مرجنة » آو رسم (فلوا) بدل فلو. کل هذا أثبتناه وفق قواعد الاملاء 
التحدیث: 


مرول مق | و( سس سح سس رت ل 
آخطاء فمثلاً یکتب: آحمد بن آبي داودء وهو معروف ب«أحمد بن أبي دؤاد) كما 
فی المصادر کلها؛ آو یکتب : «المفضیلة» بدلاً من «المفضلیة» و : «الفضیلة» بدلا 
من «الفضلية». وهی آخطاء واضحة. منها ما هو مشار الیه فی موضعه کما ستری. 

- وأما ما كان في النسخة من طمس فإنا أشرنا إليه بثلاث نقاط متتالية (...) 
وتجنبنا تقدير الكلمات لإتمام المعنى؛ لأن التقدير تخمين قد يؤدي إلى إبدال نص 
المصنف إلى ما لا يقصده. أو ربما أدى إلى خطأ نحن لسنا بحاجة إلى ذلك. 

وربما نقل المصنف عن کتاب هو مفقود» مثشل کتب المدائنی" فیصعب 
الرجوع إليها والاستفادة فی تقویم النص. 

ولذلك اکتفینا بقراءة النص» ولم نقم بتقدیر ما جاء مطمو سا زجاء آن يكون 
آقرب اٍلی النص الصحیح ومراد المصنف. 

واکتفینا بمقابلة المنسوخ علی المخطوط فحسب. وآشرنا ٍلی نهاية کل 

ولم نقم بمقابلته علی المصادر المطبوعة لا عند الضرورة. 

کمالم نقم بتوثیق النقولات من المصادر المطبوعة خشية التطویل في 
الحواشى» وكتابنا هو مصدر متقدم ینقل عنه المتأخرون» کما آن بعض النقولات 
التی جاء بها المصنف مصادرها مفقودة. 
(۱) هو آبو الحسن على بن محمد بن عبد الله بن أبي سیف المدائني (ت۲۱۵ آو ۲۲۶ه). ذکره 


ابن النديم (ص ۱۳ ۱ ونسب [لیه کتاب الخضوارج (ص ۰)۱۱۵ ولعل البلخي نقل آکثر 
آخبار الخوارج من هذا الرجل» قائلاً قال المدائني بدون ذکر کتابه هذا. 


٠‏ وس چس یت 





-وأبقينا الكتاب على تقسيمات المصنف ولم نتدخل في تقسيم المادة العلمية 
ووضع عناوين فرعية وإن كانت تسهل على القارئ والدارس الفهم؛ لأننا استحسنًا 
أن تبقى نصوص الكتاب كما هي دون تدخل من المحقق إلا إن دعت الضرورة. 

وكذلك الأمر في كتاب «عيون المسائل والجوابات» فقد أبقيناه على طريقة 
المصنف: مسألة. وجواب» ومعارضة» وفرق» فقد كان المصنف يأتي بالمسألة 
ودليلها والطعن عليهاء ثم الجواب والمعارضة. والقلب بینه وبين الخصم. 

- قمنا بتفصيل وترقيم النص وتوزيعه. 

- ولم نعلق على النص إلا في مواطن قليلة أشرنا فيها إلى الأخطاء اللغوية. 

وعزونا الایات القرآنيت وأثيتنا نصها من المصحف العثماني. 

وصنعنا فهارس علميء للکتاب: الایات الاحادیث» الأعلام. البلدان 
والاماکن» آسماء الکتب والفرق» والموضوعات. 





فص | ۲« 
ماذج لعتمد ق التحفیق 
۱ 





طرة المخطوط 


سم مشا لاف البلخي 





۳ 





ماذج من امخطوط العتمد یق 


سے ا 
ےل 


: کرد انج تع کن 
E‏ 
ولا ےسیا 


: ا ات 
7+( کر 

7 ا ES‏ ۱ 
کہ فک و ای لم 

ا ام ید 1 ا یا 


اأ ۰ 
ندال | 6 مرف و Ê‏ 07 ر 1 9 7 
نا را 1 ا وبا ا که تا تال ی 


ره ع 


2 ۷ ُ 3 تی كت 1۳03 د ۰ - 
ا ی مر ره 

5 8 2 تم 34 را عات پا 
ا اما ات ووا حبت ارت ا تا هو رن 


9 
ات 


a 2 : 


یں 
وھ 


و 
ایر 


جا 





۳ 
ور وکا ما و هه 
سم 

یں رو رامر 
ا حر هم 


۵( ا فلا‎ k۵ E 
مم‎ E رن دالك ۵ مرو‎ 


۱۳ با اد فد 1 
ا ما او 


ەا 30 ۳ 
pr‏ ل الاج لا سلا ود 
عدد٥‏ رو رخ لر کی 
ا 0 9 ول کی 


ا 
کر مر و ا رم راهن 


روم اتمه کرو امول الكا داز ي 
۵ ال ومد ال صا ری 


ھی ود الم و(له (لط(صد و 
دا ا ا ا وا 





آخر صفحة من کتاب المقالات 





نماذج من المخطوط المعتمد ف التحقیق س 







بل ادرت تراد من 71 رزوی 
ارو صلا لطسري فد ۳ 2 
وشات سره ۳ مسا و 

اج زد 
کے اد علا خطرال ال عل E‏ ا دہع کے 

نت 9 

۳ يه 1 ا 

.س29 ہے OS‏ ا و 


4 دا رر با لوط و رح ا 
الب هه بط مر ظ 


صندوو ائھ(ہ( علا 
| ارام اه 
8 ی تو مر اما گیا 


















١‏ سو 
وسو( لاهو مورا 
عرد رحو ید از شين أ ف برح المساه 


الت د رو ه 
7 227 وی ا 





1 وی N‏ ا ا کیل 

1 ینا وت سو ار E‏ 

1 2 ۳ را 7 مود دم et‏ اب 

4 ا 3 55 نگ را لد لاما 
با ی 

ا 3 ی هر اور ده ۹ 









آول صفحة من کتاب المسائل والجوابات 


۳ > فاخ رارقا و ہے ہیں 
یو تال 















یع 2 ا وجه rt‏ ۱ 

ناوعا سد ددرال رد ا 

ا ا ۱ 3 
با سر 

 "‏ ماه موی وه ۱ 505 ی 

3 و 2 درا رم 


00ر رھ اور ا 
أيه 
پک 
لمع ا انا ور 
















آخر صفحة من كتاب المسائل والجوابات. 
وهي نهاية المخطوط 





الح المحمىق 





." © 
9 
0 
9 
e‏ 
0 
095 
9 
۱ 
4- 
1 
2 
- 
8 
0 
- 
U‏ و = 
2۰ ۲ 
۶ ° 
2 
ل 
٦‏ 
53 
۱ ل 
0 
3 
7ق 
6 2 * 0 
۰ 3 
و 
ات 
"٦‏ 
0 
ىہ حي - 


9 
- 
۳ 
ہے 
۹ 
۲ 
7 
5 
-" 
ےھ 
۳ 
می 
5 
1 
0 
9 
00 
1 









ِ ل‎ ٠ 
۱۳ ا وو دو ہے بر ۳ ق *؟ ۰ ۰۰ ) ا‎ 
8 0 ١ 0 ۱ ۰" ۱ 1 3 ۱ 0 ×5 ۳ و‎ ۱۶ ۱ ۰ 7 ۱۱ 3 
- "۲ ۳ لل‎ ۱ mh ر 5 ا‎ a. ۱ ۷ ۲ 0 11 0 6 
n. TT 0+ 6 ا" ۹ ره 00 ل‎ 
2 © اا ئگ 2 1 > تس مود ۱ ا‎ ۲ 
بش‎ 2 > - ۰ 2 ۳ 1 SER ا‎ I. و ا‎ 


= 2 $ ۰ ۱ 7 ۱ 5 ہزم بزل بي - را مر ٌ۳ نت u‏ ۱ 0 ہا 
1 6 ٦٣ر‏ ہے ۱ ۱ کم 95 1 

۱ یں ا ام کر NNE E‏ 5 
0 6 0 1ل ۰ھ" 07ھ 0 مش ٤ 080130 ۲ 0 ۱ 7 (0. ٦‏ ۸ 
e‏ ۲ ۱ 5 ۱ 0 ۰ ۰ ۱ 3 اريت 


6 © ؟‎ E 
۲ 





٠ MM 


e 
: مجانم “في‎ 


ri 
ید‎ 


70 ۰ 
مہ ری 7 
یر 5 کر و رو 
کو را ہد سل 


9 
0 


1 8 
- 5 ۷ 


۹ 


[مقدّمة المؤلف] 


د دامر جر الج را جيم 


الحم لث رب العالمينّ»وصلى الله على محكي خاتم اللَيّيّنَ» وعلى آله 
الطَيّبِينَه ولا حول ولا قوَة الا بل العظیم وحسبي الله وکفی» ونعمٌ الوكيل. 

ذکرت ‏ أعرّلٌ الله ما أحببتهُ منَ الوقوف علی مقالاتِ فرّق آهل القبلة 
دونَ غيرهم مِنْ أهل الكفر والملحدينَ. وقلت: ان المعروف بأبي عیسی الوزاق 
قد بلعَ من ذلك الكفاءً. وَإِنْكَ نظرتَ في كتاب زرقانَ وإلى ما زادَ فيه عسَان 
وزعمَ أنه أصلحَةُ» وإلى كتاب الملمّبٍ ببُرغوث... في ذلكَ كله شفاءء ولم نقفث 
لزرقانَ على نسخةٍ صحيحة. وسألتَ أن أؤلّف في هذا الباب كتاباً جامع ورآیث 
إشغافك _ أكر مك الله - فالتمستٌ واجباً لما فيه مِنَ التفع العظيم. .. المعرفة بالكلام» 
ولأني لم أرَ متكلّماً قط لم يتخيّر في معرفةٍ قولٍ مخالفیه. .. في مناظرة آو تألیف 
كتاب. 


وهذا ‏ أبقاكَ الله كتابٌ ابتدأتُ في تألیفه سنةً تسعينَ ومائتين للهجرة, وإِنّما 
احترث تاريحَة لأثي رأي ت أحدا... كتبَ المقالاتِ عند كثير منّ الاظرین... آن 
فروعاً تفرّعث بعد آزمانِ مُولَفَي.. .. وخواطر آخط رث. فأحببتٌ آن یکون كتابي 
هذا مؤرّخاً لهُ... ما حل بغیرو. ورأیث مَع ذلك آن قَمٌ قبل وصف المقالات... 
الاختلاف من الملحدین في إبطالِ الط ویُشارکهم فيها الحشوٌ الطغامُ مِنْ أن 


۲ ب] 


+ 8 لع ممالات البخى 


مَنْ تعلّقوا به الغرض في تحريك من قراً هذا الکتات علی الْظر ولا... به علیه 
الحشو آو آهل الالحاد وآن أجعلَ هذا الكتات خمسة فنون: 

[الفنٌ] الأوّلُ: هذه المسائلٌ التي أومأتٌ إليها. 

وفي الفنٌ الثاني: ما يجتمعٌ عليه... ويختلفون فيه... ما بينّهم؛ وأسماء 
زؤسائهم؛ وسلفھم وأرباب الکلام وأسمائهم وألقابهم والكوّر التي يغلبٌ عليها 
کل قوم. 

وفي الفنّ الثالث: جملا من القول [في الامستدلال] بالشاهد علی الغائب» 
وفیما یُعرّف... الاختلاف في كل باب مِنَ الكلام. 

وفي الفنْ [الرّابع]/ بالمقالات فیما اختلت آهل الملة وغیژهم. وأحكي 
من ذلك ما وجدنه في کتب آصحابنا وما وجدث... المخالفین لها؛ لأنَّ المراة 
اّما مو وصف المقالات. وکما نالا نستقبخ حكاية وصف مقالاتهم فکذللت لا 
متخ کا ما کو وإذا وجدنا اماتا آو غیزهم عبارة سچة حکیناما خلی 
وجهها ولم نتکلف عبارة غیرها؛ اکن نما قصدنا الانتفاع بهذا الکتاب والتفٌ دون 
المفاخرة بحسن وصفه. 

وأحكي ما كتب به شیخنا بو الحسین عبد الرحیم بن محمّد بن عثمانالخّاط 
فاني اعتمدث على کثیر مِنّ المقالاتِ علیه وس عنه شفاهاً... كتبي إليهه فإذا قلتٌ: 
ال بر الحسین»:فاي ره دون من بافقة في الكتبة مِنْ أصحابنا وغيرهم. 

وقد وفع في هذا الکتاب تکرارٌ في مواضع رأیت ترك حذفه أصوب؛ لما 
وجوت يلك ون إفهام الميتدي بالنظر. وت ای بعش اي روم 
اعتلّ بها أهلّهاء وإِنْ كان الوجة في ذلكَ على حسب ما تقد م مِنَ الوعدٍ أن يكونّ مِنْ 


وقلع ی چ گت رس وروت :11 
موضعه المفرد له ولكنّي لم أحبٌ أنْ يُنظرَ إلى نص في المقالة التي خلافها عندي 
كفرٌ وضلال وهي متعريةً من ذکر بعض عللها. 

وأنا مبتدیٌ بعد هذا الموضع لذکر آبواب الکتاب... مجموعه لیسهل قراءتها 
ولتدعو النَاظرَ فيها إلى الوقوفٍ عليها في مواضعها إِنْ شاءً الله. 


صارّ هذا الكتابُ للمهدٍ بن... بن علي عليه السَّلامُ والثة الموفق(). 


(۱) وجاء بعد هذه العبارة بخط مختلف ألفاظ لم تتبين لنا. 
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باب الاختلاف في التوحید وما اتصلّ به وآمر الرسل علیهم الس لام 
والأخبار والحجّة. 

القول في التُجسیم. 

القول فی المکان. 

القول في التهاية. 

القول في الرُؤية. 

القولٌ في العلم والقّدرة. 

اقول في إرادة الله. 

القولٌ في ماهيّة صفات الله جل وعرً. 

القول في السخط والرّضا والولاية والمحبّة. 

القول في الجود. 

القول في سميع وبصير. 

القولٌ في أن الله لم یزلْ صادقاً. 

القول في مالك. 

القولٌ في القّدرةٍ على الظلم. 

القول في القُدرةٍ على ما عُلمَ أنْهُ لا يكونٌ أو أخبرَ أنه لا يكون. 


۲ سوب سیر پیب بت نت سر ورس مر ال لت الک 

القول في جواز کون ما لمآ لا یِکون 

القول في الماهيّة. 

القول في البداء. 

القول ما ب کن را 

القول في القرآن. 

القول في ناسخ القرآن ومَنسوخه. 

القول في محکم القرآن ومتشابهه وتأویل المتشابه. 

القول في نسخ القرآن بالسْنة. 

القول في القرآن... بالقرآن وحکایته/ . 

القول في أن الله يتكلةُ. 

القول في نظم القرآن. 

القول في الحجَة بالتواتر. 

القول في الخبر المتواتر یضطرٌ أو لا يضطرٌ. 

القول في الاجتماع على الكذب مِنْ جهة القیاس. 

القول في لزوم دعوة ال صلی الّه علیه وسلم مِنْ غير حجَةٍ ولا برهان. 

القول في آخبار ال هل یجوز أنْ ینقطع ممَّنْ بُعتَ إليه. 

لول ومن اتيم ت دی مان ا م مرا سر 
بقله وهل یستح العقاب. ۱ 


() کذا في الاصل. والذي سيرد فى صلب الکتاب: القول فی القرآن. 


فقاو او ا ده 
القولٌ فى دلالة الأعراض عَن” الله جل وعرٌ. 


سس 


و 5 
ہس 


القول في ال صلی الله عليه هل يجوز أن يكونَ مبعوثاً إلى قوم دون قوم. 

لقول في الي صلی الل عليه يعرف لغةً كُلّ مَنْ بُعتَ إلبه. 

لقول في تفضیل الملاتكة علی بني آدم. 

القول في تفضيل الأنبياء بعضهم على بعض. 

القول في ذنوب الأنبياء. 

القولُ في علم بالله مِنْ جهة أخرى. 

القولٌ في دلالة الكفر وسائر أفعالٍ العبادٍ على الله جل وعرٌ. 

بابُ الاختلافٍ فى التّعديل والنَّجوير والقدر, وما اتتصلَ بذلكَ منَ القول 
في إرادة الله لأفعال حَلقه. . ےت 

القول في الاستطاعة وفي إثباتها ونفيهاء وفيما ثبت بها وفي بقائهاء وفي 
الحاجة إليهاء وفي أن الإنسانَ يقدرٌ بفعل في ثانيةٍ إذا كانَ يعجر فيها ويخترم» 
وفيما يكونُ به الكلامٌ منها أهوّ هو الذي يكون بهِ المشي آو غیژه. 

وفي القولٍ أهيّ جنسنٌ واحدٌ أو أجناسُها مختلفة؟ 

وفي المقدور عليه مِنَ الحركة يكون بعد القدرة بحالٍ أو حالين. 

وفِيمَنْ علم الله أنَهُ لايؤمنٌ هل هو مأموژبالایمان هل يقدرٌ علی الایمان؟ 


)١(‏ كذا فى الأصلء وفى صلب الكتاب «على الله». 


EY 


۵ 


- مقالات البلخی 
وفی الاستطاعة هي علَةٌ للفعل أو ليست بعِلَة؟ 
وفي الا نسان هل یقدر علی ما یخطر بباله؟ 
القولٌ بأنَ الله قوّى الكمَارَ على كفرهم. 
القول فیمنْ لا قدرة فیه هل یألم أو يُحِسنُ؟ 
في الح هل يجوز أن یکول فيه قدرة؟ 
في الممنوع هل یسم قادرا؟ 
وفيمّن يقدرٌ على حمل شيء ولا یقدرٌ علی حمل أکثرّ منة. 
لقول في العجز وفي تثبيته» هل یکون عجزاً عن الفعل في حالة أو في ثانية؟ 
ويكونُ عجزاً واحداً في أفعالٍ كثيرةٍ أو في كلّ فعل عجرٌ؟ 
وممّن خلقَهُ الله عاجز هل بِقَّى فيه عجره فعلاً ما؟ 
القول في الأمر بالفعل.... يكون أو معَ؟ 
وهل يبقى أو لا يبقى؟ 
وهل يجوز أنْ يؤمرٌ بالصّلاةٍ قبل دُخولِ وقتها؟ 
... وأنْ يأمرّاللة بما يعلم أنَهُ يَحُولَ بِينَ المأمور وبيئّهُ؟ 
القول في البدل. 
القولٌ في خلق الافعال وان العباد يخلقونَ أفعالّهم. 
القول في الاصلاح واللطف. 


في لعن الله الكفار هو صلاخ لهم/ . 


تبیہ و سرت ہہ > کے 

فيمَنْ علم آنه یوم ویتوب. هل یجوز أن تخترمَهُ قبلَ ذلكَ؟ 

في الألم واللَّذَةِ إذا استويا في الصّلاح. 

القول في أن الصَّلاحَ یتفاضل. ۱ 

القولٌ في أن الله خلقَ عبادَهُ لينفعهم. 

القول في خلق الشَّيءِ لا ليعتبر به. 

القول فیمن قطعث يده في حالِ کفرہ ثمٌ آمنَّ. 

لول ني تمویض البهادم وفي الاتصاص بر ها قي 

القول فی قلب الاأسماء. 

القول فیمَنْ دحل زرعاً لغیرو نم ندع. 

القول في عذاب الأطفال في الا خرة. 

وفي نعیم الا طفال في الآخرة. 

وفي علَةٍ إيلامهم في الدّنيا. 

هل يجوز في الجَئْةٍ بفضلٍ أمْ كل ما فيها ثوابٌ؟ 

القول في المفكر هل يجب عليه أنْ يعتقد في الزِّنا ونكاح الأمّهاتِ 
والأخوات؟ 

القولٌ في الخواطر والوساوس . 

القول في العامّةٍ والنّساءِ إذا خطر ببالهم التَّسْبِيةُ والاجباژ. 

القول في الآجال. 

القول في الارزاق. 


۵۸ 


مقالات البلخی 
القول في الشّهادةٍ. 
لول في الطبع والختم. 
القول في الولاية الا 
القول في الخذلان. 
القول في الهدى. 
القول في الاضلال. 
القول في العصمة. 
القول في التّواب هل يكون في الدّنیا؟ 
القول في (رادة العباد هل لها إرادة ومع الفعل یکون آو قبِلَهُ؛ وفی دعاء 


لس لیها ویکون موجه م لایکون؟ 


وهل يجوز المنغ مِنْ مرادها إذا كانت موجبة؟ 

وفي الإرادة التي هي تقرب. 

وفي الارادة آهي مختارة آو هی اختیاز ولیست بمختارة؟ 

وفي أفعال الله أهيّ اختيارٌ و هی مختارة؟ 

وفي الاختیار للشيء هر الارادة لُ؟ 

لق ول في وله وفي ماهیّه» وفیه فعل من هق وفي التّوبة مر ال 


قبل وقوعه. 


وفي الحرکة هل یجوز آن تولد سکونا؟ 
وفي الأفعال كلها هل يجوز أنْ تقمَ متولدة؟ 


ا کے ی سے سس سے انت 
وفي أفعالِ الله عر وجلّ» هل فيها ما يقعٌ بتولّدِ؟ 
والمولّدُ للفعل هوّ سبيهُ أ الفاعلٌ نفسّهُ وفي القدرة علیه. 
بات الاسماء ء والاحکام والوعید. 
القول في ماهيّة هيه الإيمان. 
القول فيمن اعتقدَ الحقٌّ تقليداً مِنْ غير حجّةٍ ولا نظر. 


القول في التّفاق. 
وفي النَّسميةِ بالشّركِ والكفر. 
وفي التسمية بالقدر. 


القول فیمن يلزمه اسم مشبّه ومجبر؛ وفي إكفارهم» وفي موارثة المجبر 
والمشته. 

وفي إكفار الشّاكٌ في كفرهما. 

وهل هما ومَنْ أشبهّهما ممّنْ كفرَ مِنْ جملة التأويلٍ مِنْ أهل الملةٍ. 

وفي معرفتهما باه وفي دفتهم وتکفینهم والصّلاة ة عليهم وسبي ذرَيْتهم. 
وفي قتلهم عليهء وفي إكفار المتأوّلِينَه وفي قول الطفل والمجنون: إن الله 
ثالث ثلاثة. 

القول فی التّقية. 

القول في حکم الار. 

القول فی طاعة لا یراد الله بها. 

القول في الوعید وفیما یجبُ فیه وفی التخلید. 





]۱ /[ 


و ےج ےہ VE a‏ 


وفی الإرجاءِ هل كان نوز ان پیل لغ بد 

وفي الصَّغائر هل كانَ يجوز أن... فيها وعيد؟ 

وفي عموم الامر. 

وفي الكبائر هل كانَ يجوز العفو عنها؟ 

ون غاد 

وفي تعذيب المطيع هل کان یجوز قبل ورود الخبر؟ 
وفي غفرانِ الصغائر.... بغيرها. 

وفي هيه الصغائر. 

القول في المُھو والخطاً. 

القولٌ فی دوام نعیم الڈُنیا /. 

القول في عذاب القبر. 

القول في السّراط. 

القول في المیزان» وفي منکر ونکیر؛ وفي الشفاعةء وفي تخلید الفساق 


من آهل الملة في النار. 


القول في کلام الجوارح یوم القيامة وکلام عیسی في المهد. 
القول في الجن والثار هل خلقا اليوم؟ 

القول في قبول التوبة. 

القول في ماهیّتها. 


اذ سٔکسجچتہہنہے ہے مو 

القول في الأَمِ بالمعروفِ والنّهي عَنِ المنكر. 

القول في المعرفة في إثباتها ونفيهاء وفي ماهیّتِھاء اضطرارٌ هي أو اكتسابٌ: 
ویجوز الأمژ بها آو لایجوژ؟ 

وفي معرفة الانسان بنفیسه متی تحدث؟ وفي مهلة المعرفة» وفي بقاء 
۱ 

وفي التعذيب على عدمها. 

وفي الْظر السحیح وغیر السحیح. 

وفي المآمور یعلم أنْهُ مأمورٌ في حال الأمر. 

وفي المعرفة بالله» هل يجوز أنْ تقَعَ اضطراراً عند مَنْ يقول: إِنّھا اکتسابٌ؟ 

وفي الاعتقاد هو العلمُ أو غيدة؟ 

القول في المعلوم والمجهول. 

وفي الشي؛: الواحد يعلمٌ بعلمین وآن ما غلم باضطرار یجوز أن يعلمَ 
باختيار» وفي العرض يجوز أَنْ يعلم باضطرار. 

القول في الامامة. 

في وجوبها. 

هل يجوز أن يكونَ الإمامُ أكثرَ من واحد؟ 

في إمامة المفضول. 

هل یجوز آن تکون في غیر قریش؟ 

وفي الهاشمی والقرشی والعجمی والعربی آیّهم آولی بها؟ 


ضس ےپ ممىے سیب و-کوط ےب٤‏ و اه سے الا بے اما 
وتستحق بالنْصٌ أو هي شوری؟ 
وفی الإمام إذا مات ببلد فبايعَ مَنْ يحضرٌ بها رجلاً وبایع غیژهم رجا آخر. 
وفی الامامة توا أ لا؟ 
وفي وجوب معرفة ال مام. 
وفي الامام هل له أن يوصيّ إلى غيره؟ 
وفي جهة وجوب الإمامة. 
والقول في الفاضل مِنَّ الصحابة. 
القولٌ في عثمانَ وعليّ وفضلهما. 
القول في ولاية عثمانَ. 
القول في حرب علي وطلحة والزبير وعائشة. 
القول في سريرة الصحابة. 
القول في حرب علي ومعاوية. 
القول في أحكام الجائر. 
القول في الامام (ذا أخطاً. 
الكلامُ في اللطیف. 
القول في المعدوم» هل هو شيء آو حركة آو جسم؛ وهل هوّ معلومٌ 


وهو معدوم؟ 


دة الا ہے 8 
القول في ماهيّة الجسم. 
وفي الجواهر هو الجسم؟ 


2 هل يجوز أن يد یتحرّكٌ آو یسکن في حال خلقه؟ وهل بُدرا 


وهل يجوز أن ية یتح کل بح رکة في بعضه؟ وهل یتحر ذا 7 تحه له مكانة 
ولم یفارقة؟ 

وهل یجوز أَنْ یقت في الهواء مِنْ غير عمدٍ ولا علاقة؟ 

وهل یجوز آن يتحر لا في مکان؟ وهل یوج لا في مکان؟ وهل یجوژ 
أن يتحرّكَ منْ غير دافع؟ 

وهل یجوز ان یخلق لاف ب 

القولُ في الحجرين إذا أرسلا فيسبقٌ آحذهما الاخ. 

القول في وَقَفَاتِهِ في الهواء. 

القول في وقوف الارض ووقوف العالم بأسره. 

القولٌ فی الجزء الذي لایتجرٌا وهل بُری؟ 

أن يتحرّك أو يسك ؟ 

وهل يجوز أنْ يوجد مُفرداً من الجسم؟ 

وهل الجسجُ مركب أو... وهل يجوز أن يوجد فيه أعراض كثيرة؟ 

وهل يجو رٌأنْ يحلَّهُ حركتان في وقت؟ وهل يجو رٌأنْ يحلَّهُ حياةٌ وقدرةً/ . ١‏ 


القول في آعراض الجسم في السّواد أهوّ السَّوادُ؟ 


وچو سي ا نت البلخى 

نيون هی ام ولا 

وفي إدراكِ الأعراض بالحسنٌ وکیفت تدركء وتبقی و لا تبقی؟ 

وفي إعادتها وفيها أعاجزة أو جاهلةٌ؟ 

وکانث طاعة لعينها أو الأمر بها؟ 

وفي الخروج يمن أهوَ الخروجٌ يَسرة؟ 

وفي قلبهاوفي اشتباهها. 

وفي الحركة أينَ تكونُ؟ وهل يجورٌ أنْ تكونَ حركةٌ أخففٌ مِنْ حركة؟ 

وفي توالي الحركاتء وفي ماهيّة الحركة والسّكونٍ والكون. 

والقول في الانسان. 

وفي المقتول هل فیه موت؟ 

القول في خلت السيء وبقائه وفنائه واعادته» وفي الخلتی آهو المخلوق 
أم ليس بمخلوق؟ ومع الشي: یکون آو قبلهٌ؟ 

القول في المحال. 

القول في النْرك وفي نفیه واثباته» وفي ماهیّته وصفته وهو آخذ الض 
أو غيدُ ذلكَ؟ 1 

وهل يتركٌ الإنسانٌ ما لا يخطرٌ بباله؟ 

وفي الثّروكِ كلها أهي مِنْ أفعالٍ القلوب؟ 

وفي الإقدام والكفٌ هل یحتاجان لارادة؟ 


وفي التّركِ هل يبقى؟ وفي المتروكِ هل يفعل بعدّما ترك؟ وفي الانسان 


2 نا چو لم ل ۱ و" 
معد مه ا۶ يي أذ آذ کے 


هل يتركٌ فعلین في حال وهل يتركٌ الكون في المكانٍ العاشر وهوّ في الوّلِ؟ 

والمؤمنُ هل يتركٌ ضروباً من الكفر؟ 

وفي التارك لش أهو تارك له بعد ترکه لسببه آو في حاله؟ 

القول في الضد. 

القول في الکمون. 

القول في آفعال الانسان هي جسن واحد؟ 

القول في ماهيَة أفعال الجوارح. 

القول في آفعال القلب. 

القولٌ في الحجر وما اٗشبهَه هل یجوز أن يخلقَ فيه الحياة وهو على 
هيئته ؟ 

القولٌ في الألم والعلمء هل یجور أَنْ یختلفا في المیت؟ 

القول فی الژؤیة والمعرفة» هل یجوز أن تخلقا في غير القلب والعین؟ 

القولٌ في العلم بالالوان یجوز أَنْ يخلقّ في قلب الاعمی. 

القولٌ في ماهيّة کلام العباد. 

وفي الكلمتين» هل يجورٌ أنْ تجتمعا في اسان في حال؟ 

وفي الكلام يبقى أَمْ لا يبقى؟ 

وهل يفعلٌ بغير اللسان؟ 

لول في العلل تكون قبلَ المعلومات أو معها. 


1 


مقالات البلخی 
القول في الادراك بخاضة. 
القول في الحواست. 
القول في الزوح ومحله. 
لقول في الهوایء هل یجوژ رف مِنْ بين الأجسام؟ 
القول في المکان. 
القول في الوقت. 
القول فيمَنْ نظرٌ ورأى العالم آو مد يدَهُ. 
القول في الذَّرّةِ تقعٌ على السّفينة. 
القول فيما يرى بالمرآة. 
القول في الرُؤيا. 
القول في رؤية الشياطين والجن. 
القولٌ في الجنٌّ يجورٌ أنْ يدخلوا أجسام النّاس. 
القول في إبلیس أهوّ مِنّ الملائكة؟ 
القول في کیفیّة وسواس الیطان وعلمه بما یم به الانسان. 
القول في الملائكة والجنّ؟ أمكلفونَ هم أو غيدُ مكلَّفِينَ؟ 
القول في الإجماع والاجتھادِ وخبر الواحدِ. 
القول في القياس. 
القول في الإجماع. 


مقدمة المؤلف جچجچىےى_ٔےےےےےًعو و سر ۷ 
القول في اجتهاد الرَّأي والقياس أخطأ فيهماء هل یکون آثماً آغ لا؟ 
وما على المستفتي أنْ يصنعً» ومن أهل الاجتهاد... أنْ یفتيَ بالتّقلید. 
والقول فیما يُعلّم باجتهادٍ هل هوّ دينٌ؟ 
وفي المفتي إذا كان مِنَ الخوارج/ . [i/o‏ 
القول في خبر الواحد. 
القول في الاستحسان. 
القول في مناولة الکتب. 
القولٌ في علل الفراتض. 
القول فيمَنْ حجٌ آو قضی فرضاً بمال حرام» و اشتری به جارية. 
القول في تحریم المکاسب وفي مبایعة القاطع والباغي. 
الشَّنِيُ مِنَ الأقاويل» وهي كثيرة يطول شرخها. 
اختلاف المجبرة فیما بینها. 













ا 1 0 73 
٩‏ , 
٦ 0 ۱‏ عم 
0 1" ۱ ۲ 
0 9 9 5 3 
جح 1 . 1 0 
و اا -- 
7 0 8 ص 0 
7 7 
٠ 7 0‏ "ّح 
۲ و ۲ 1 8 7 
٤‏ ہیں 7 ۷ ۱ 0 2 3 
8 ۰ 8 0 "۳ ۳ 2 
ع ۳ 


- 
5-8 
3 
CT 5 
ا‎ 0 
کت‎ ۰ 
1 0 ١ ٠ 

7 
۱ 3 
> => 
2 
r 
3 
۰ 
۰, و‎ 
۱ 


ہے 
٠‏ 6ه 
0 


سس . و 6 . ۸.2.8۰ 
٦٦ےے‏ 0 ۲ ١‏ 0 ب ۵ ۰ 

* 0 0 ۰ 0-6 ۱ ۱ ۱ 
۱ ےھ‎ "۹ 
7 01٦ 0 


3 
م 
حور 
بجی 

0 ۱ 
۳ 
۱ 

° 

7 


1 0 


1 E ۰ 
ود‎ 0 


۰ 8 ۰ 
. © 


© © 





2 E 
3 N 2 ید‎ 28000 ۳ 
کن‎ ۱ ۱ 








000 3 





اف الأول 
فى النّظر وادراك الحق] 













کے 3ے ٠ء‏ ,= ۱ 7 << ج 5 ۱ ۱ 7 
36 ۷ چ ۱۲ 6ه © 0 0 ' ۳۷ ٩‏ ۳ ۰ ۲ 3 
۶ 2 , ۹ ۱ ۲ ۳ 0 0 0 ا > 4= 0 0 
٦‏ بح 5 ۳ ۱ 00 ۱ ۱ 5 ۱ ۱ 
.0 ۱ 0 ْ 2 ۶ ۱ ا 5 ۱ 3 
ت۰ ۰ .۰ ۱ ۱ 5 0 م 0 
7 ۲ و سوب ۱۳ 
٠.‏ = ۰ 0 ۲ ۱ 9 
- , ۰ یر ۹ ۰ 0 ا ۱ 
١ 7 ۲ ۱ ۰‏ 2 كا ۳ > .۰ س 9 0 ۳ ۱ 5 1 
e 7 € =‏ 000 ' 
٠ 0 9 ۲ 5‏ 7 رد ۵ سر ٩۰۳.‏ ۱ 9 
Ih © ۳ Ooo ST. 20008‏ ا +9۹ ۱ 0 5 ۲ - ٠‏ 
: 8 0_7 - 
م8 هه ۰ ع ۱ ۱.۰ ےڈ 6 OS‏ جح .> ا شن 0 
٦ 0 1 5 7 - ٦‏ حم 0 ۳3 5 1 7 e‏ 7 4 عم" 5 00 
دا . اقساه ‏ ۱ 3 ce: ٠.٠ ٣۶٣۳٣‏ 





ہو 


٠‏ 9ب 
ارہ یہ 
ا 
را مو یک 
سی َ٠ت‏ 7 
ری و بک 
ا و ۰ 
س 


١ 0 8 
2 5 ۲ ۶ ۷ ۱ A =P 2-5 2 













چ 


و 
5 کے 
ید 
۰ ۱ 




















کا تا ہد او ہیں وبا 
ES BE AAS. 7 9 ۱‏ 
و ۱ ي ‏ مہ۔ rC‏ ۹ 2 1 ۱ 
۱ ۱ ۱ هم 7 چک لزي © 





0 ۰م چو 


۰ 
۱ 4 













27۲ ۳-۳ 

0 

تد ا 
EES 0‏ 


7ے ۱ 
فاص رف 0 


رپ 7 و مہ 00 8 4 
ا کو ات 


الا e‏ 
7ئ 






:یگ 
e‏ 


٦ 
U ۹ ون‎ "© | 
7 0 


1 0 4 
ا 


2 


3-2252 
7 





۳ ۰ 
20 


1 
۳ 

١ 
5 
: 0 


7 
2 






اعد 
می پیم 
70٦‏ 


3 


2 0۰ ۱ 9 1 0 د 4 
3-2 کو ہیک و کے E EN N A TT E‏ 
پر ۰ ۱ سپ ۰ ا مع 

بد 0 ۶ 

را 9 


58 اب 
oO‏ 
SUS‏ 4< 


1 5 5 1 0 5 يد ۱ 5 ۱ = ۳۹ 0 3 0 2 6 ۱ ۱ ۳ 0 ۱ 1 0 7 00 5 ۱ ۲ تس 5 0 
0000 بن" 31 ۱ 0 0 0 ٠‏ 7 ۱ ۱ 3 ×× 
5 0 ۱ 0 0 ۱ ۹ ا" 0 و 2 ۱ 9 0 7 


۷۱ 


وک الس يمن الا 


فمنها ما سألّني عنةُ جعفرُ بِنُ محمّدِء وهوّ شاب مِن آهل ما وراء النهر 
دج یبرجت و 
ا ایحا ويقرب ب إلی رہ وخالق ا 
يرجم عَنْ ذلكَ ويرى أنَّ الحنٌّ في خلافِهء وأنَّ ماکان عليه خطأء فما يُؤمنني 
أن أكون بهذه الصفة؟ 

قلت لهُ: إِنَّ السّائل عَنْ هذا لا یخلو مِنْ إحدی منزلتین: 

نا أنْ يكونَ قد تقرّرَ عند أن شيت مِنَ الاشسیاء حقّ مِنْ أمور الدّينِ أو 
أمور الدُّنياء وأنَّ ههنا حمّاً يجث طلبّهُ والاخد به. أو يكونَ سوفسطائياً يزعم 
أنْهُ لا حقَّ ولا علم بنَهَ. 

فِإِنْ کن سوفسطائيَاًء فالكلامُ فيه والجوابٌُ ما قد عرفت مِنْ سؤالِهِ ما 
قد عه فیک مِنْ قول أصحابناء وقد أومأثُ إلى طرف منه في كتابي هذا ستقف. 

وإِنْ كان ممّن يوجتُ حمّاً ويعتقدُ قولاً» فهذا السوّال علیه کائاً من کان 
وکائناً قولهٌ ما کانّ. والشُوال |ذا کانْ هذا سبیله فغیر لازم آحدا وهو غيرٌ 
صحیح ولا واجب؛ لأنٌ الس وال [نما یصح إذا وجبِ لاأحد الخصمین على 
صاحبه» وا [ذا كان يرجمٌ على کل مَنْ یل عنة بمثلِ الذي یریڈ السائل أن 


8[ 


/ بت | 


TT‏ ۱ چ یت يي ۳ متا لا ۱ اھ اللخ 


ب 


سس سی یر ای اوس ار سے ری 
وأحد وساوسه( والواجب اطراحُْ وترَكُ الالتفاتِ إليه. 

هذا معنى ما جرى بينى وہيںّ الژچُل الڈی ذکرت والألفاظ مختلفت قد 
حکیناها علی وجهها في کتاب «المسائل والمجالس». 

فإف ال قائل: ما قولكم في هذا التائل ان کان شاكاً لايدري یم 
الصّواب؟ آقول: مَنْ آوجت حقاً أو قول السوفسطائية قيل لة: إن حداً لا یخلو 
مِنْ اعتقاد شسيء ما في آمر دین آو ذنیا؛ فان كان شاکاً فیما ذکرث هار 
فان الواجت آن بہت لهُ خطأ قول السّوفسطاء ىك ولذا تبین له ذلك فلم يبق الا 
القول بأنّ حمّاً ماء وإذا ثبتَ ذلك ثبت القول علی حال. 

ومنها قولهم: ما تقولون في رجلٍ مسلم لقي يهوديّا آو نصرانياً أو دهرياًء 
فناظرَة فقطعَهُ الدَهريّ ما يجب على المسلم أن يصنع؟ 

فالجوابُ في هذا كالجواب فيما قبلّه؛ لأنَهُ يلزمٌ السَائلَ ما أرادَ أَنْ تلزمَة 
غيرَةُ كائناً مَنْ كان ممّنْ يصيبُ مذھباً ویناضل عنٌ في. .. والدنیا لاه یال له 
ما تقول في رَجِلٍ ممْ یقول بقولك. لقي رجلاً مخالفاً فناظرَة * فقطعه المخالف 
ما ينبخي لصاحبكت أن يصنع. ویقال له 4: نْ المسلم إذا لم يكن مِنْ أهل/ النَظَر 
وممَّنْ قد عرف علی مخالفیه ومذاهبهم لم يجب آن یتعرّض لمناظرة الدّهري 
ولا لأحدٍ مِنْ المخالفينَ له فان فعلَ أساءً وظلم وعصی ومن قبل نفسه أي ر۳ 
لا مِنْ ضعف دینه ومذهبه وإِنْ كان مِنْ هل النَظر والجذقٍ فلنْ يغلبَةٌ الملحدٌ 


ولنْ يكونَ المحِقٌّ إلا غالباً. 


)١(‏ في الأصل: المسائل. 
(۲) في الاصل: وسواسه. 
(۳) في الاصل: آوتي. 








لفن الأول: و اف و اورا و سستته ۷۴ 


ولیسن يجوز من آجل ما ذكزنا أن ية قم البالٌ الصّحِيحٌ عله دهرء الأطول 
وهو كلما أقيمث عليه الحجّةٌ اعتمد عليه يقول: لست ممن قد حذق في النظر 
ولا ممَّنْ يعرفُ عللَ المخالفينَ ومذاهبّهم ولم يتبيّنْ لي حال النَطَر وأرجمٌ إلى 
أصحابي؛ لأنَّ هذا لو جار ما لزمث يهوديّاً ولا نصرانياً حجْة أبداًء بل يجب 
عليه أحدٌ أمرين: 


إِمَا أنْ يكونَ رجلا يريدٌ الفحص والنّظرٌ ويعزمٌ عليهماء فالواجبُ عليه 
أنْ يصرفَ شغلَهُ الی طلب الصّواب بالفحص والبحث الشدید» ثم لا يُقلِعٌ 
حنی یظهر له الحقٌ بحجّة. فيعتمدَهُ ويعزمَ علیه ویکون منّ المناضلینَ عنه 
المجادلينَ دونة. 

أو يود ممّنْ يلم الحجّةَ فيقفُ عندها ولا يتجاوزهاء ثمّكلّما ورد عليه 
شيٌ مما جرى فيه الاختلاف اعتقد أن وافقّ الجملةَ مما ورد عليه فهو صحيحٌ؛ 
وما خالفها ونقضها فهو باطل» ولا يعينُ قوم على قوم؛ ولا يتولى ولا يبرا إلا 
علی الجملة وعلی ما خالمّها آو وافقها وهذه الجملةٌ التي عليها الجمهورٌ 
والمشایخ والعجائرُ والعامَة المشتغلة بخرئها وزرعها الکلیمةٌ عن الشبه 
والاختلاف. 


۳ 


وتفسیزه أَنْ یعلم الله جل ذِكِرُهُ قديعٌ وما سواه محدّثٌء وان حي لا 
یموث: وَألَهُ واحدٌ لا ثانی معه ولا شريك له وآنه لا یشبھُة شيم وأنَهُ العالم 
الذي لا يخفى عليه شيةٌ والقادرٌ الذي لا يُعجزهُ شي واآنه عذل لا یجوژ 
الحا ارک وي و او 
لخبرةٌ والصّنُ» وأنَّهُ لاصانع لصُنْعِهِ كله رف وف لا حول ولا وه لاب 


ع لاع 


0 EBT 


ا سب سس _ ایی ااا 
لأمره ولا تفاوت فی خلقه» وأنة لا يخت الفساد ولا یرضی لعباده الکفن 
وأنّهُ يريدُ بهم الیسر ولا برید بهم العس وان لا یکلف نفساً الا وستهاء وأن 
محمّداً عبدٌ الله ورسولة إلى التخلق كاقْدٌء وأنَّ کل ما جاء به حق. هذا هر الذي 
مَنْ لزمة ” ثمّ اجتنب الكبائرٌ سلم ومّن خالفهٌ فی جملة آو تفسیر هلكٌ. 

وعلیه بحمد الّه عامتّنا وأهل بوادينا وقرارنا وأجيالِنا المشتغلينَ 
بصناعاتهم وحرثهم وزرعهم مثاء بل عليها جميغ هل ملتنا ما خلا بينهم وبينَ 
ما عليه فطرهم» ولم يورد عليهم الشَبَه والأغاليط)“ في هذا الباب. 

(ومن تلكگ المسائل قولهم: إذا استدللت بدلیل علی قولك هل من دلیل 
ذل على شی سیر یم یش لیم احعججت ب 

والجوابٌ: آنه لا بد من أن تنتهي الدّلائلُ في رد بعضها إلى بعض إلى 
دليل لا يحتاح عليه إلى دليل؛ لأنَّ ذلكَ لولم يكن كذلكَ لم يوصل إلى الحقٌّ 
اسا 

ویقال لهذا السائل: ٍنْ کانَ بنفسكک إفساد كل حَقٌ والقول بِأنّهُ لأحق. 
فمقالهُ يَفْسدُ وعلیها نخطت علی أَئّكَ بادٌعائك اللحقٌ إن ادْعیتَ ذلك ناصث 
مذهباً ومحقّق قولا» وهذه هی المناقضة التی سمعت بها. 


(۱) جاء هاهنا في الاصل: «لا یعبث في رسالته في هذا الباب»» وهو مشعر بالانقطاع في 
المعنى» وما بين حاصرتین استدرکناه من کلام المصنف مما ورد في الورقة 71 ب] وبه 
یستقیم المعنی» وكأنه وقع في غير مكانه في الأصل المنسوخ منه. 


الفن الأول: ف النظر وادراك احق گے ڪڪ وہ 


وتناضلونَ عنة ثم صرثم الی غیره ونیم خطاً ما کنتم فیه فما یومنکم أَنْ 
یکو ما نم علیه یومکم هذا خطا ون کنشم ترولهٌ صواباً 

ومذا لش وال علی ما بیْنا قبل یرجم على کل سائل بمشل ما یرید أن 
یلزمه غیره وإذا كانَ هذا بهذا المحل فهو لغوٌ. والذي زعم أنْهُ لا یثبث مذهباً 
على ما قد ذكزناء وکذلك مَن آبی ال والجدل وعاتهما قد ثبت گت مذهباً حینَ 
قال: إِنّهَمَا خطأء وإنّ الواجب ترگهماء وقد احتجٌ ذلك وناضل عنهه فهو 
موجبٌ للنّظر مِنْ حيثٌ لا يشعرٌ 

ومنها قولّهم: السَّىِءُ يمنعٌ المسترشد الذي لا يعلمُ مذهباً مِنَ المذاهب. 
ولاصححّة قول مِنَ الأقوالء كلّ ما صار إلى قوم... مذهبهم. واحتجوا علی 


ت 


ويقالٌ لهم: هذا المسترشد لا یخلو من آحد منزلتین: إِما أن يكونَ قد 
جعالَ الله لهُ مِنَ القوة ما یقدر به علی إدراكِ الحقٌ عند ار علی... والبحث./ 
اطراح الميل والهوى؛ ولا يكونٌ ممّنْ لا قوةَ له على ذلكَ؛ فإِنْ كان قويّاً على 
ما ببّنًا فالحُجَةٌ لازمةٌ» وإِنْ لم يكن كذلكَ فلا شيءَ عليه. 

فإِن قالَ قائ : فما حدٌ مقالته؟ قلنا: لسنا نقفُ على ذلك بالتحدید 
ولكنْ إِنْ قال قائلٌ: شهراأًء قُلنا: أقلّ مِنْ ذلكَ» وإِنْ قال: طَرْفةٌ عين» قلنا: أكثر 

چو پا ون دا بدا جا اي ع 
کیت یصنعٌ المسترشة النّاظر بین قولك وقول خصملت؟ فان قال: بکف. قلنا 
فك آنت قد آوجبت الک وأوجت غیرلٌ الاقدای کیت تصنمٌ وبأی القولین 


۲۱ ۸۷ [ 


¥ لت سم ی ےا وا ال دہ لام 


تقسول؟ وبآٹھما تأخذً؟ وکیف تعلع أن ما أمرت به من الکفت هو الواجبُ 
دون غير ما آمر به مخالفك؟ فمهما آجاب به في هذا الموضع فهو جوابٌ 
له فیما سأل عنه وان اعتصم بان یقول بکف أو يلزم منزلة» أو يسدٌ سمع أو 
یش تغل بتجارته عید علیة العَوَالَ فقیل له إن غير وجت علیه غیه ذللک 
واحتجٌ علی قوله بحجج. کیف يصنعٌ المسترشد» فلنْ يجدّ محيطأً ولا فرقاً 
ولعلٌ بعضَ مَنْ یذھبُ مذهت الفلاسفة يزعم أنه لا حقیقةً الا لما صمحٌ 
بالهندسة ومِنْ طریتِ الژیاضیاتِ الأربع؛ وأنْ ما سوى ذلك إنما يصح بأكثر 
الرّأي لا باليقين» يظنٌ أن ما ذكزنا مِنْ مسائل الملحدينَ ومُّبطلي النّظَر لا يلزمُةُ 
ولايدخلٌ على قولِهء ولا يحتاج إلى الجواب عنة بما أجبناة بهء ولا إلى التُخْلْصٍ 
من |ذا ان یوضخ ما یعتقدٌ یه بالعیان وبما تدركة الحواسنٌ. إن ظنَّ ذلكَ 
ظان فلیعلغ أنّ ظنةُ خطأء وأن هذه المسائل يحتاح هو فیھا مثلَ ما احتجنا إليه 
فقد رأينا من آهل الهندسة مَنْ کان يعتقدُ مذهباً بالهندسة ویصححه بهاء ثم 
رجع عنهُ وت رکه . ورأينا بيهم في ذلك اختلافاً کثیراه هولاء الذین یقولون منهم 
ان الاجسام تنتهي في تجزتتها الی - جزء لا یج عون تصحیح مذهبهم 
بالهندسة» وتلكَ الخطوط التي يعلمونَ بحروف المعجم. ومَنْ يُخالمهِم منهم 
يزعمون أنهم ب يثبتون ما يذهبون إليه مِنْ خلافهم بالهندسة أيضاً. وقد ألفت 
أحمد بن الطبيب السَّرَخْسِيْ في هذا الباب كتاباً ذكرٌ فيه احتجاج الفریقین 
بالیس رها الكتلدخ يرمع أن الجر بخ جركته ا رمجو رط 
وقفة في الهواءِء ویروه تصحيح ع ذلكَ بالهندسة وبخطوطٍ خطها)”". 
() في الاصل: آنما ما. 


)۲( مابین حاصرتین ومقداره صفحتان استدر کناه من الورقه [٦ب۔1۷]‏ وبه يستقیم المعنی؛ 
ولا يستقيم فی مکانه المشار الیه. 


شم الاول: ق انظر ناهرالك الق سس ای 


ومخالفوةٌ یزعموں أَنَھم یثبتو يشبتونَ خطأ ما ذهب إليه بالهندست ومَنْ يصحَحُ 
منهم أمرّالاضطرار يزعم أنه يصحٌ قولهُ في ذلكَ بالهندسة. والکندی یذکڑ فیه 
غلطأء وأنة لیس ؛ صحیج وانه ین صخة مذهبه بالهندسق وبعضهم يزعم أن 
ال مك في الماءِ يتنه یتنفسن. وبعضهم یقول إِنَهُ لا یتنفسن في الماء ولا في غير 
الماءء وبعضهم يدّعي أن المحسوسات تنطبعٌ في الحواسٌ» وبعضّهم يقول: 
بل قوى الحواس تنُصل بالمحسوسات. 

وقد رأينامَنْ كان يذهب إلى أنه لا حقيقة لشيء من العلوم إلا 
5-955 ف نت الی ما یخالف ذللگ» ورآینا من یخالف ذلك انضل إليه: 

E‏ ثم يقال مزلاء الذي رعموا أنه لا حقيقة لشیء ین العلوم الا للریاضیات 
EOE ERT ET‏ : علمتم أنه لا حقيقة ها أمْ مِنْ 
غبر ذللگ؟ فان عموا اه تم بالریاضیات واهندسة علموا ذلك كابرواء وإن قالوا 
بغیرها نقضوا آصلهم. وأَفر وان شینا ما قدیعلم لام طریق الریاضیات وافندسة. 

وقد زعم قومٌ أنْهُ لا ينبغي للمستر شد أنْ يأخدّ الا بما آد رکه حواسْه آو 
اضطرٌ إليهء وهم يقربون مِنْ هؤلاءِ الذينَ ذكزنا ممَّنْ يذهب مذهب الفلسفة. 
ثم يقال لهم: أي الحواسسٌ والاضطرار علمثم ما ادّعيتموهُ من هذین(؟ هذا 
القول... في الحوامن والاضطرار؟ فان قالوا: بالحوامن والاضطرار علمناذلك 


کاپرواة وعلم کذلث:. _ زج 


أدركَ بالحوامی والاضطرار لا يقعٌ فيه اختلافٌ إلا مِنْ معاند کال وفس طاية 
وإنَ قالوا بغير الحوامن تقضوا آقوالهم وأقرُوا بأنّ شيئاً ما قد(" لا مِنْ طریق 


)۱( ورد فی المخطوط: الر یاضات: وجرى عليها الناسخ وصوابها: الرياضيات. 
(۲) فی الاصل «هذان» وآثبتنا الجادة. 
(۳) کذا فی الاصل. لعله: قد پدرك. 


لس 


۷ بت توت هلا نش الاک 
الحوامّ والاضطرار. وکذلك یقال لمنْ زعم أن لا يقول إلا بما أجمعَ عليه 
ویقفُ فیما سوی ذلك: هل آجمع لك على أن الحقّ کما ذکر؟ فان ادعی 
الاجماغ على ذلكَ کاب وِنْ قال: لم یْجمعوا علیه» قیل: فقد دلّثْ فی هذا بما 
لم یجمعوا علیه وهذا نقض ما بيّنت. 

وقالت السُوفسطاتئة: إِنْهُ لا حقيقة لشيءٍ بِتّهَ ولا علمّ» فالواجبُ عندي 
آلا نکلم ولا ننازع لأنّ في منازعتها تصحيح قولٍ مَنْ قالَ: إِنّهُ لا دليلَ إِلّا وهو 
محتاجٌ إلى دليل آخرّء وذلكَ نما نکر یه السّوفسطاية من المشاهدٍ الذي يدرك 
ضرورة» وهو أصل العلوم الذي لا يحتاج إليه إلى دليلٍ فيما ذهب ذاهبٌ 
يدل على صِحَتهِه فقد أوجب أنَّهُ يحتاج إليه على دليل. غير أن المتقدٌّمِينَ قد 
ناقضوهم في قولهم بما آنا ذاکروه» وما آرادوا بذلك عندي محاجتهم ولکنهم 
أرادوا التَبِيهَ على خطأ قولهم. 

فممًا أدخلَةٌ المتقدّمونَ على قولهم: نهم قالوا لهم: أيعلم؟ قلثم: ها 
علم أمْ بغيرٍ علم؟ فان قالو : بعلم أقرُوا بِأنّ علماً ما وأَنّ حقيقة موجودةه و 
قالو ا: لا لم یستحقُوا سوالاً ولا جواباً إذا و هم غير عالمينَ بما قالواء أو 
غير صادقينَ بقولهم: |نهم لم يقولوا ذلك بعلم» فقد اعتقدوا مذهباً. 

ويقال لهم: أتعلمون أنكم مِنْ غير علم قلتّم: إِنَهُ لا علمَ» وكذلك إِنْ 
قالوا: نحنْ شکالهٌ في ذلك قيلَ لهم: أتعلمونَ «شكاك». 

7 اس مت خی کی (کتاب ود 


لت الا ول ق انظر وادرالد نیع ۷۹ 


صاحب المنزل فقال لهٌ: فقدث دایّتي. فقال له: آراکباً جلت؟ قال: نعَمٌ. قال 
ل4: انظه حستاً وفکی فلع جت راجاگ اتلك تر اتلك کنت راکبا. ال 
ما جت إلا راكباً. قال ل4: تثبث وانظر فلعلَةُ يخيّلُ إليكَ وشبّة علیلت. قال 
وما أحتاج إلى الفكرة والنّظره وأيّ موضع يخيّلء وأيّ شك" هذاء أنا أعلم 
يقيناً أني جكتٌ راكباً . وشدت الدَابَةَ في موضع كذاء ولسث بنائم ولا مغلوب. 
فأعادَ عليه رب المنزلٍ يأمرْهُ بالفكر والحذر مِنْ أنْ یک ون ظا أو حسباناً. قال 
له: دعنا منك ما هذا موضع م اللظْنٌ ولا حسبانء ولست بمجنون"ولآ مؤؤق. 

فلمّا ری الرجل ما صار الیه هذا السوفسطائی قال لٌ: فکیف تدَّعي أن 
ا تفر وت لیا بن رحس با وَأَنْ حال بت میں 
قالوا: ذ ففحم الشُوفسطائیٌ وی عضو فا یو وکا ور یپا کی انت 
أبقاكَ الله ترى الوّجِلَ منهم یرکب بمکروه فیصرخ» ویستفیث» ويتظلمٌ» ویمرّق 
٣۶پ‏ وید یضغ ارات على رأَسِهء فهذا شك أَنّهُ فيما يدّعي مِنْ أنه لا 
حقيقة للأشياءِ مَع فعله هذا غیرٌ صادق على نفسه. 


() في الاصل: وشك. 
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۸۳ 


[ذک الفرق] 


۰ ۰ سے SL‏ 3 2 2 ين 
فى يومنا هذا ست فرّف: شےع4؛ وخوارج. ومعتزلة» ومرجئة؛ وعامة» 


ےہ 


و حسو . 


وقالَ القائلٌ: أمَةُ [الإسلا م تقع على کل]۷' مقڑ بنبوۃ محمَدِ صلی الله 


علیه» وان كز ها جافيه سق كاتنا ما كان قَولَة بعد ذلكك. 

وَأَوَّلُ/ اخغخلافٍ حدت في هذو الأقّةٍ بعد موت الب صَلّى الله عليه 
ذَعتَهُ الأنصارٌ یوم السّقيفةٍ حينَ قَالَتْ للمهاجرينَ: ما أميرٌ ومنكم أميرٌ. وقول 
المهاجرينَ: الإمامةٌ في قريش خاصّة» ثمّ رجعت الأنصارٌ إلى قولٍ إخوانها 

وهذا الخلافٌ باق إلى يومنا هذا؛ لأنّ مِنّ النّاس مَنْ يجيرٌ الإمامةَ في 
فْناءالّاس» ومنهم مَنْ يقصرُها على قريش. 

نم كان الخلاف في قتال أهل الرّدَةِ؛ِ فقالَ أبو بكر وحدّة: إِنَ الؤاجت 
َال وخالقة جميغ تُظرائه: ف رتجعوا إلى قول وقاتلو مك وهذا الخلاف 
باق إلى يومنا هذا. فمِنَ النّاس مَنْ يقول: إِنّ محاربتهم كانت صواباً ومنهم 
من یقول: نما کانث خطاً وظلما 


)١(‏ في الأصل بياضء والمثبت من قول البلخي كما في كتاب «المَرْق بين الفرّق» لعبد القاهر 
البغدادي» ص ۱ وفيه: وقول القائل. 


0 
نا 


mmr 


5 مس 


فضإأز ة8 ے 1 ۳ 
وس تھے ےک گے سے سے ے تت ممالات البلخی 


O‏ ومنهم 


مسر تهب و! '» ومنهم من کف عنهه ومنهم من حصِرَةُ وأقدمَ عليه فقتلة. و هدا 
الخلاف باق إلى اليوم؛ فکل مذهب منه يذهب إليه قومٌ. 


ثم كان الخلافٌ في بيعةٍ علی وحروبه؛ فقعدّ عنهٌ وعرْ مبایعته والمحاربة 
E‏ ٔ0 
ET‏ ا ا 

ا ات ی وی نز خا لس 


ذكرٌ الشيعة: 


وی کش لشيعة في حياة علی رضي الله عن ثلاث فرّق: 
فرقة على جملة أمرها وأُوَّلِه. 
وفرقة تغلو قليلاً في أمر عثمان ولا تنكر اتيت عليه وقتله وتميل 


إلى الشيخينٍ بعضَ الميل./ وفرقة تغلو غلواً شدیداً وتقول قولاً عظيماً. وهم 


أصحابُ ابن سبأء وکان علي هم به وبهم 
ثم افترقت بعد ذلك فرقتين: زيديّة وإماميّة. والذي يجمعها تفضيلٌ 
علي رضي الله عنهُ علی جمیع الصَحابة وجمیع النّاس بعدَ رسول الله صلى الله 


)١(‏ أقحم هاهنا في الأصل ما مقداره صفحتان. ولا يستقيم المعنی به هاهناء ومكانه فى الصفحة 


(۷۲-۷6) حسب المشار إليه هناك. فانظره. 


سح سب س او 


ا ا ا ا ا ا ا اکا 
والذی یفرّق بینهما آن الرَّيديّة : تقول: ان علیا کان آولی بالامامة لفضله علی 
جع الاي ون الخروج علی أَثمَة لجور واجت ادا مک وان ان الامامة(۱) 
ما تستح بالفضل والطّلبٍ والقيام وبالعقد والبَيعسةٍ لا بالوراثةٍ والنّصّ» إلا ما 
كي عَن أبي الجارود وأصحابه مِنَ القول بأنْ ی صلی ال عليه استخلفت علياً. 
والإماميةُ تزع أن اي صلّی الله عليه نصّ على استخلافٍ علي وآظهر 
ذلك وأعلتّة» وأنَ أكثرٌ الصَّحابةٍ بل كلهم إلا سنّة أنفس ارتدوا وعاندوا. . وتذهث 
إلى أنَّ الإمامة وراثةٌ ون لام يعلمُ ما تحتاجج إليه جميعٌ الأمةِ في دينهاء ونه 
لو حلت باه وبالطلاق وبالعتاقي أنّهُ ليس بإمام لجار له ذلك في حال التّقَیة 
ولكانَ مع ذلكَ إماماً مفروض الطاعة. ولیمن تری الخروح* على أئمَةٍ الجور 
الا في وقت یحبل علیه منةُ ده ولیس يظهرٌ لهُ أثرٌ» وهي تبطل الاجتهاد في 
الأحكام» وتزعم أنه لا يجوز أن يكونَ الإمامٌ إلا فاضلاً للجميع مِنَ المأمورينَ؛ 
و ب ہو يو 
حا مق سابع ی شرب مرن وان 
مِنْ أمر أحكاميء إِلَّا الكامليّة أصحات أبي كامل» فإنَهُ حكي عنة القول أن الأمَةَ 
کفرث بدفعها علیّا عن الامامةا "» وکفر علیْ بترکه الطَّلتَ بها والمدافعة عنها. 
(۱) فى الأصل: الأقة. 
(۲) في الاصل: الخوارج. 
(۳) في الأصل: الأمّة. 
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۸٦‏ ہے جے سس جڪ ڪڪ سس( .۲ب 
ِرَقُ الرَّيديَة: 

فين الزّيديةِ الجاروديّة» والذي بانوا بهء أنهم زعموا أن رسول الله صلى 
لله عليه نص [على] عليٌ بالوصفب لا بالنَّسمِية» فکان هو الإمام مِنْ بعده ثم 
الحسی ثمٌ الحسينٌ» ثم الإمامٌ بعد هؤلاءٍ اللاثة ليس بمنصوص غليه» ولك 
شاهر] بسيفه يدعو إلى سبيل ربّه» وكان عالماً فاضلاً فھوَ الإمام. 


لت 


نم افترفوا فرفتین: 

فزعمث فرقة أن لت صلّى الله عليه هو الذي نص علی الحسن ثه 
الحسين بعد عليٌ لیقوم واحد بعد آخر. 

وفرقة ز 5 مث أن الت صلی الل عليه أنه نص على علي وأنَّ عليّاً نصّ 
على الحسن وأنّ الحسنَّ نصيّ على الحسين. ولهم أقاويلٌ بعد هذا نذکزها [ذا 
صزنا إلی ذکر الاختلافِ فی الامامة إِنْ شاءَ الله 

وافترقتٍ الجاروديّة في نوع آخر ثلات فرّق: 

[فرقة] زعمث أن محمد بِنَ عبد الله بن الحسين لم يمث. وأنَّهُ يخرجُ ويغلت. 

وفرقة زعمت وقالت/ في محمّدِ بنِ القاسم صاحب الطالقانِ مثل ذلكَ. 

وفرقة قالث مثلة في يحيى بن عمرو صاحب الکوفةء ومنهم صحات 
سلیمان بن جریر والذي بان به سليمانٌ أن الإمامةً عندَهُ شوری» وأَنّهُ قديصحٌ 
بعقدِ رجلین مِنْ خيار المسلمينَ» وإنّما يصلحٌ في المفضولٍ وإِنْ كان الفاضل 
أفضلَ في كَل حالِء وهو يثبثٌ إمامةً السَّخْينء ويقدمٌ على عثمانَ عند أحداثه 


الفن الٹائی: تپ زو بت تست گے جا 
١‏ یرف ویقولْ: له قد ثبت عنده ان علیً ا بضل ولا تقوم علیه شهادة عادلً 
بضلاله ولا يوجث علم هذه الکتة خاصّةً صَّةَ على العامّة إذا كانَ إِنْما صم عندَهُ 
ذلك من طریق الروایات الصحيحة عنده. 

3 ا و ل ي چ لق راج 52 ا رق 
والذی بانوا به ما بقارث قول سلیمان بن جریر ولا َعلم بینهم کبیر خلاف» 
لا آنهم یقفونٌ في عثمان» وسلیمان یکفره. وقد حُكيّ عَنِ الحسن وأصحابه 
کانوا یت ژون منئْ عثمان بعد |حداثه. 


قمع 


ومنهم ابنْ الیمان وأْصحابْه وهُم آیضاً یقربون منّ البتريّةِ وسلیمان إلا 
نهم يزعمونٌ أنَّ البراءةَ من عثمانَ واجبة ویتبروون منة. 

ذكرُ ابن سبأ وأصحابه: فأمًا السّبائيةُ فهُم قبل آن يقع هذان الاسمان 
غلی الشيمته أغني قول القاي. زيدية وإماميّة» وهم یزعمون ان للم یفث. 
ولا یموث حتّی یسوق العرت بعصات وحتّى يملاً الأرضَ قِسطاً وعدلاً كما 
مُلعث ظلماً وجَورآء ولهم أقاويلٌ تشبة هذو. 

ذِكرٌ الكامليّة: وأمًا أبو كامل وأصحابة به فلم أعلم لهم قولاً أبدعَةُ أكثر مِنْ 

آله کات یکمر الأمة بخلافها عليه ويكمّدُ علياً بتركه القياءَ والدّعَاءَ إلى نفسهء 

نم لم أعلخ ما كانَ يقول بعد ذلك وهوّ في الجملة إماميٌ. 


رق الإماميّة 

فمنهم مَنْ زعم أنَّ الإمامَ بعد علی ابنُهُ الحسنٌ ثمّ الحسينٌ ثمّ محمد 
نم على نم ۱ جعفر بن محمّد. ثم موسی» ثم - جعفرٌ ثم عل بن موسی. ثم 
محمّذ. ثم علیْ بنْ موسی. ثم على بن محمّد» وهو المعروف بالعسکری. 


اا شیب 552ص سس مقا لات لیلخ 
ومات في شعبان سنة آربع وخمسینّ سنة(" ومئتین. 

ثم الحسن بن علیٗ ومات الحسنْ بنْ علی یوم الجمعة لثمان خلون من 
شهر ربيع الأوَّلِ سنة سین ومئتین» ولا ولد له فاختلط علیهم آمزه وهولاء 
هم وج الإماميّة وأكثزهم عدداً وأبعدُهم صوتاًء ويسمُونَ القطيعةً؛ لأنَهِم 
قطعوا على وفاةٍ موسى بن جعفر. 

ومنهم الکیسانیّڈ وهم فرق: 

ففرقةٌ تقولٌ: إِنَّ محمَّدَ بنَ الحنفيّة كانَ الإمامَ بعد علیع؛ لاد علیا''' دفم 
الرَايةَ إليه بالبصرة. 

وفرقة تزع أنه كانَ إماماً بعدَ الحسين بن عليّ» وكيسانُ هو المختار بن 
عبد التُقفنٌء زعموا أنْ عليّاً سمّاهُ بذلك. 

وقيل: إن كيسان مولى لعليّ» وهو غير المختار» وعنة... المقالة. 
ویقال: ٍْ السباتية انضمّث إلى الكيسانية فكانّث معهاء وأثبّث إمامةً محمّد 
ابن الحنفية. 

وفرقة من الكيسانيّة دعى الكربیّة أصحابٌ أبي کرب الضريرء كان 
¡ يزعم أن / محمد بنَ الحنفيّة لم يمْتْء وأنّهُ مقیمٌ بجبال رضوی بِينَ أسدٍ ونم 
یأتیه رزقه غدوة وعشيّة إلى وقت خروجه. 

وفرقة مِنَ الكربيّة تزعمُ أن السَببَ الذي من آجله صیرت الجبال علی 


)١(‏ كذا في الأصلء ولعله زائد. 
(۲) في الاصل: علي. 


الفن الثانى: فرق اهل القبلة  .‏ ہہ سے ۸۹ 


هذه الحالِ لأن يكون مغيّباً عَن الخَلقَء وجُعلَ الأسدُ والنّمِرْ حافظین( له 
ولله فيه تدبي لا یعلمه غیژه 


خرى من الكريية ية إنما فعل ذلك به عقوبة لر كوبه إلى عبد الملك 
ابن مروان وبيعته یاه . وقد قال شاعرُهم في حياته» ومقامةُ شعبٌ رضوی: 


: | 


وقالت فرقة 


آلا فل للوصی فدئك تَفسي 
آضر بمغفشر والولً منا 
وعاترا فياك امل الارض طا 
وما ذاق ابِنُ خولة ظعم موت 
لقد أمسى بِمُورِقٍ شِغبٍ رَضوى 
ون له به لمقیل صدق 
وان لهُ لرزقاً من طمام 
هدانا الله لله ادَخرئم لأمر 
تمام مودة المهديٌ حتّى 


أطلت بذلك الجبل المقاما 
وش کف الخلیفة والاماما 
ولا وارث له آرض عظاما 
تراجْه الم لاک ء الکلاما 
والییأُحئئۂ بيه :كرابت 
وشريةيعل بها العام 
به وعلیه نلتمس التماما 
تروا رایاتنا تثری نظاما 


وفرقة مِنَ الكيسانئيّة تزعجُ أنَّ محمِّدَ بنَ الحنفيّة قد مات» وافترقث هذه 
الفرقة: 

فقال بعضهم: إن الإمام بعدَهُ علي بنُ الحسين بن عليٌ بن أبي طالب. 

وقال البعضٌ الآخرٌ: إِنَّ الإمامَ بعد ابنهِ عبد اللہ بنُ محمّدِ ابن الحنفیّةء 
وهو آبو هاشم. 


وافترق آصحاب آبي هاشم منْ بعده؛ فصاروا خمس فرّق: 


(۱) في الااصل: حافظان. 
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و ست ا ب راد 

فرقة زعمث أن الإمام بعدَهُ محمّدُ بن علي بن عبد الله بن العّاس. قالوا: 
و أنَّ أبا تر مات بر واوا الشام نی 4 

وافترقث هذه الفرقة فرقتینِ عند موتِ المهديّ بن آبي جعفر المنصور: 

فرقة هي تدعى الهريريّةً أصحاب أبي هريرة الرّونديّ رجعّث عَن هذه 
تالق ا او التي سل لله ما اتا بن خی مطل 
ثم بنُوهُ بعلَهُ وهم الرّوندية. 

وفرقة أقامَتٌ على المذهب الاوّل. 

وافترقت فرقتین: 

فرقة تُدعی الژزامّةً أصحابّ رزام» آنکرث أنْ یکون آبو مسلم حي 
وأقرّث بِأنَّهُ قله وأقام على مذهبها الأوّلٍ. 

وفرقة یقال لها: المسلميّة زعمّث أن آبا مسلم حن لم يمْتْء وعندنا.. 
۰ منهم قومٌ بقريتينٍ يقال لھما: خدنباذ'' وبلجانی؛ ویحک و 
الفرقة قة جملةً استحلال [لما لم يحلل لهنم] 7" أسلافهم مِنَ المحارم. . وبعضهم 
يسميهم الخرمدينية 

وزعمّتِ الفرقةُ التانية من آصحاب... أنْ الامام بعدَهٌ ابن أخيه اللحسیُ 


ابن علي بن محمّد ابن الحنفيّة» ون آبا هاشم آوصی إليهِ؛ ثمٌ أوصى الحسنٌ/ 


)١(‏ كذا في الأصلء لم أقف عليه في المصادر. 
)٢(‏ في الأصل بياضء والمثبت من مقالات الأشعري ص ۱/ ۲۲. 


الفن الثانى: فرق أهل القبلة  -‏ سس ود 


الی ابنه علي ؛ بن الحسن» وهلك علی ولم یب فهم بنتظرون رة من 
این الحنفیق ویقولون: له برجغْ ویمللك. وانّهم الیو في اليه لا إمام لهم إلا 
آنْ یرجم محمّدُ بنُ الحنفيّة. 

وزعمت الفرقة الثالثة: أن أبا هاشم أوصى عبد الله بنَ عمرو بن حرب» 
وأنَ الإمامة خرجّث مِنْ بني هاشم الی عبید اه وتحوّلث روخ أبي هاشم 
فیبه وهو لاء الحريية. نم وقفت علی کذبه» فانصرفوا ٍلی المدينة یلتمسون 
(ماساه ولفو اب این عاو بن غب الله بن جعفر بن أبي طالب فعاهم 
الی آن یأته گر اوہ الاستتجابقا له ومانزا مامت وادخرا له الوصبه . وقد کان 
مال إليهم قبل ذلك شذَاذ مِنٌ الشيعة. ویقال: نار حرب کان يقولٌ بإمامته؛ 
وهلك عبد الله. 


وافترق أصحابةُ ثلاث فرَّق: 

فزعمَث فرقة وهم الذينَ مالوا إليهِ عَنْ عبد الله بن حرب أَنّهُ حي بجبالٍ 
أصبهان, ولم يمْتْ» ولا یموث حتّی یقود نواصي الخيلٍ إلى رَجلٍ مِنْ بني هاشم. 

و فرقة آله حي با آصبها ا 
وهو المهدی الذي بث بسَّرَبِهِ النَيْ صلَى الله عليه 


قد ےک 
وزعمث فرقة أنه مات فبقوا بعدّهُ مذيذبينَ. 


وزعمَث فرقة مِنْ أصحاب بي هاشم أن أبا هاشم وصی إلى بیان بن 
02 کی وبعضهم یقول : سمعان بکسر السّین» واه لم یک بیان آن 
يوصيّ إلى عقبه» ولكنّها ترجعٌ إلى الأصل. 

وزعمَت الفرقةٌ الخامسة مِنْ أصحاب أبي هاشم أن أبا هاشم لم يكن 


او اس سیسوس میس سس بح موس حور اناد اجه ارت 
ل عقب وأنَّ اإمام بعدهُ عل بن الحسين بن علي بن اي طالب. ثمٌ أجمّث 
هذه الفرقة الخامسة معٌ القطيعة على أن الإمام بعد عليٌ بن الحسين محمّدُ بن 
عليٌ بن الحسین آبو جعفر. 

نه احتلفوا فصاروا ثلات فرّق: 

ففرقة يقال لها: الجعفريّةٌ؛ وهم الذينَ قالوا بامامة جعفر بن محمَّدٍ بعد 


ع 


أبية. 

وفرقة يقال لهم: المغيرية وهم أصحابٌ المغيرة بنِ سعيل» زعمَث فرقة 
 - - 2‏ المهدي وزعموا 
أذ المهدي أنه هو محمّدُ بن عبد الله بن الحسنء وقالوا: هوّحيٌ لم مُت ولم 
يُقتلْ؛ مقيمٌ بجبالٍ يقال لها: طمية بناحية الحاجرء فلا ي زال هناك مقيماً إلى 
آوان خروجه. 

وفرقةٌ من المغيريّة قالّت: إِنَّ الإمامَ بعد أبي جعفر محمَّدُ بن عبد الله 
ابن الحسن الخارجٌ بالمدينة. وَزْعموا آنه هق المهدت: وكا نهدا القول قبا 
خروج محمَّدِء فلمًا أظهرَ المغيرة هذه المقالةَ برئث منهُ الجعفريّة» وسماهم 
هوّ الرّافضةً. فجرى لهم هذا الاسمٌ إلى اليوم. 

وفرقةٌ يقال لهم: المنصوريَةٌ؛ زعمّث أن أبا جعفر محمَّدَ بنَ علي أوصى 
إلى منصور. 

ثم اختلفوا فرقتین: 

فرقة يقال لها: الحسيئيّةٌ أصحابُ الحسين بن أبي منصورء زعمّث آن 
الإمام بعد أبي منصور اة دا امش تاه ات مام ا 


لفن الثانی: فرق امل الیل -_ م 

وفرقة یقالَ لھا: المحمدیِف مالّثْ إلى تثبيت أمر محمّدِ بن عبد الله بن 
الحسنِ بنِ الحسینِ وإلی القولِ بإمامت. وقالوا: إنَّ أبا جعفر إِنّما أوصى إلى 
أبي منصور دون بني هاشمء كما أوصى موسى إلى يوشعَ بن نون دون ولده 
ودون ولد هارون. ثم 7 الامر بعد آبي منصور رجع إلى ولد عليٌ بن آبي 
طالب. کما رجع إلی یوشع بن نون دون/ ولده ودون ولد هارون؛ لثلا یکون 
بِينَ البطنينٍ اختلافٌ» ولیکونَ یوش بنْ نون هو الذي يدل علی صاحب الا 
وكذلك أوصى أبو جعفر إلى أبي منصور. وزعم أنَّ أبا منصور قالَ: إِنّما أنا 
مستودع» ولیسن لي أن أضعّها في غيري ولكنّ القائم هوّ محمَّدُ بن عبد الله. 

وزعم بعضُ النَاسٍ أن المنصوريّةً صِنْتٌ ٠‏ مِنَ المغيريّة» وأنَ أبا منصور 
كان یتولی المغيرت وياد اسسا بتو لته ردقه واه أنه أقامَ بعدَهُ على تلقيب 
الجعفريَّةِ بالر افضة. 

واختلفت الجعفرَةً بعد مُضیٌ جعفر, فصارّث ستٌ فرق: 

ففرقء منهم زعمث آنْ جعفراً حیْ لم يمُث ولا یموث حلّی یظهر مه 
وهو انم المهديٌ» وهذه الفرقة تُسمَّى التّاوسيّة لقبوا برئیس لهم فلان بن 
ناویس من آهل البصرة. 

وفرقة یقال: نها زعمث آَنْ الاماع بعد جعفر ابن ٍسماعیل بنْ جعفی 
وآنکروا أَنْ یکونٌ (سماعیلٌ مات في حیاة یه وقالوا: لایموث حتی یمللك؛ 
أن آباة قد كانَ خبَّر أَنَّهُ وصيّةُ والإمامُ بِعدَهُ. 

وفرقة زعمَث أن الإمام بعد جعفر ابن ابنه محمَّدُ بنُ إسماعيلَ محمد 
اب جعفر؛ وذلكَ أنَّ جعفراً كانَ جعلَ الأمرّ لابنه إسماعيلَ دون سائر ولده. 


١ ہے‎ / 8 ۱ 


8 سس ا ل ل سس سیب ارت البلخی 


فلمّا مات |سماعیل فی حباة من آبیه» صارّ الآمرُ لابنه محمّد بن إسماعيل» 
وأصحات هذه المقالة یدعون: المبا رکَة» ینْسبونْ إلى رئيس لهم كان یُسمّی: 
لمباركَ. وقد مالَ إلى الائتمام بمحمَّدٍ بن إسماعيل جماعة مِنْ أصحاب أبي الخطاب 


ع 


ايضا. 


وافترقث هذه الفرقة من أصحاب محمّد بن |سماعیل: 

ففرقة تزعم آنه حیْ لم مُت إلی الیومء ولا یموث حتی یملك الارض» 
ونه المهدی الذي تقدمث به البشارة. واحتجُوا فی ذلك بأخبار رها عن 
آسلافهم یخبرون فیها آن سابع الا قائمُھم. الوا وا عل والحسن 
والحسينٌ ابنا علی» وعلیْ بنْ الحسین» ومحمَدٌ بِنُ علي وجعفرٌ بنْ محمّد بن 
|سناعیل ن ج 

وفرقهٌ تزعم َْ محمّد بنَ (سماعیل قد مات وآنها في ولده من بعده. 

وزعمّت الفرقةٌ الرَابعةٌ مِنَ الجعفريّة أن الامام بعد جعفر ابنهُ محمد بن 
جعفر. ثم هي من بعدی هولاء الَمطَة یقال: إنهم نسبوا إلى يحبى بن آبي 
اظ : 


وزعمت الفرقةٌ الخامسةٌ أنَّ الإمامَ بعد جعفر ابنهُ عبدُ الله بنُ جعفر» وهو 
کان أکثر مَنْ خلت من ولده. وآصحات هذه المقالة تس عون السار نسیوا 
إلى عمّار السَاباطيٌ رئيس مِنْ رؤسائهم كان ذا قڈر فیهم» وقد قال بهذه المقالة 
خَلقٌ کی من الزراريَة أصحاب زرارة بن آعین» وهم علیها حتی اليوم. 

فما الرّرارة فان جماعةً مِنْ عمَاريَةً تَدّعي أَنَّهُ كانَ على مقالتها وأنَهُ لم 
يرجغ عنها. وزعم بعضهم آنه رجعَ عَن ذلكَ حينَ سأل عبد الله بنَ جعفر 


ان ایق اف اوہ س سے ار ےھ 


مسائل فلم یجذ عنه جوابها فترگذ وقال بامامة موسی بن جعفر و قال 
بعضهم: : لم یات بمُوسى» ولكنْ أشارَ الی المصحف وقال: هذا (مامي ول 
فد ان وی علی جمفر بسن الالتواء . والژراريَةآأژ رجال العْیعة فقهاً 
وحديثاً ومعرفة بالكلام والشیم. 

والعمّاريَةٌ ثدعى: الفطيحة أيضاً؛ لأنّ عبد الله بنَ جعفر كان أفطح 
الرّأسء وبعضهم يقول: كانَ أفطح الر جلین. ویقال: نهم إِنّما سمُوا بذلكَ 
لرجل كان مِنْ رُؤْساتِهم كان يقال له:... بن أفطح وأهل هذه الفرقة هم أعظ+ 
وق الع واکٹژھم جمیعاء وآڈسڈھم بامر لش تمس ےکا ۰ وزعمّت 
الفرقة التنادشسة من العف نة ا کک کی 
فرقة لمفضلیة نس ها لیالمفض لبم وکا افدر جهن مظع م 
العمّاريّة بعدَ وفاۃ عبدِ الله بن جعفر مت و رنه 
أنه الإمامٌ مِنْ بعد عبد الّه. واختلف م مَنْ قالَ بإمامة موسی بن جعفر بعد حبسته 
الثانية» فصاروا ثلاث فرّق: 

فرقة منهم زعمّث أنَّهُ مات في محبیسه وان الاماع من بعده علیْ بن 
موسی الضاء وهذهٍ الفرقةٌ تُدعى القطعيّةٌ؛ لأنها قطعث على وفاة موسى بن 
جعفر وعلى إمامة ابنه علي بن موسی» ووافقهم علی القطع مَنْ كانَ وافقّهم 
علی |مامة موسی مر العمَاريّة. وقد ذکزنا فی صدر هذه المقالات. 

وفرقة ٹانیڈ: زعمَث أَنّ موسی بنٌ جعفر حیٌ لم یمُ: ولا یموث حٌى 
یملگ شرق الارض وغریها» وحّی یملاً الأرض عَذلا وقسطاً کما مت 
ظلماً وجَورا وأنه القائمُ المھدیٔء وهی تدعی: الواقفة وقفث علی موسی بن 
جعفر فلم تجاورْهُ إلى غيرهء وبعضٌ مخالفيها يلقبْها الممطورة» ویقال ذلك 


س 


7 ۱ 


۹٦‏ ا سے کے و لبلخی 


لأن رجلا منهم ناظرٌ يونس بنَّ عبد ار حمن وهو من القطعيّة» فقال له يونسن: 
شم علی من الکلاب الممطورة فلزمهم هذا ابر 

وفرقة اللهٌ: قالت: لا ندري آمات موسی أو لے یمُث الا آنا مقیمون 
على إمامته حى يصح لنا أمرُه وأمز هذا المنصوب؛ فان وضح لنا ذلك 
رضت لنا امامةٌ هذا المتصو ت کما وضحث لنا [مامة آبیه من قبل» سلغنا له 

ویقال: ان فیهم فرقة رابعة قطعوا علی وفاة موسی بن جعفر ودانوا من 
بعده بإمامة أحمدَ بن موسى بن جعفرہ فانهم اليومَ يرجعون إلى عدد كثير. 

واختلف مَنْ قال بإمامة علىٌ بن موسی؛: فصاروا ثلاث فرّق: 

فرقة منهم زعمّث أن الإمامَ بعد أبيه محمَّدُ بِنُ جعفر. 

وفرقة رَجعوا عَنْ إمامةٍ عليٌ بن موسىء واتتمّوا باخيه أحمد بن موسى 
ابن جعفر دونة. 

وفرقة رَجعوا إلى الوقوفٍ على عليٌ بن موسی بن جعفر. 

واختلف الذينّ دانوا بإمامة محمد بن عليٌ بن موسى لتقازب سئه ضريأ 
من الاختلاف آخرء وذلكَ أنَّ أباهُ تُوفى وهو حديتٌ السَنٌ؛ فبعضهم یزعم آن 
أباة توفي وهوّ ابن أربع سنينَ. وبعضهم قال: ثمانٍ سنينَ. 

وزعمَ بعضُ المؤتمّينَ بهِ أنَهُ كانَ في تلكَ الحالٍ إماماًء واجبَ الطاعقه 
عالماً بما يعلمُةُ الأمَةٌ مِنَ الأحكام والحلالٍ والحرام وغیر ذلك من آمور 
الدّين» يجبُ استفتاؤٌَهُ في الحوادث والائتمامٌ بوه ويصلحٌ لما كان يصلحٌ له 
غير مِنَ الآئمّة الماضينّ. 


انت ید فری اه اق ی ےا۷ 


وزعموا آن تقارب | لسن وتقادمّها لین من تکامل العلم ونقصه ومن 
الضْلاح للامَة وعدم الصلاح لها في شيم .. ذلك عندهم قد یجوز آن یجمم 
علمه والا له الاما مه" في أقرب المدّةء فضلا عَنْ أربع سنينَ لتقارب ذلك. 
وزعم بعضُهم أنه كانَ في تلكَ الحالٍ إماما على أن الأمر له وفيه دون سائر 
الناسء علی آن+ لا بصلخ لذلك الموضع في ذلك الوقت أحدٌ غيرُةُ. . فأما آن 
یکون اجتمع فيه [في] تلك / الحال ما اجتمع في غیرو مِنَّ الأكمةٍ المتقلمین فلا 

وزعموا أنه لم یک یجوژ في تلك الحال ان وجه وکن الذي يو لى 
السّلا:ّ بهم وی آحکامهم في ذلك الوقت غیره من آهل الفقه والدین 
والصّلاح إلى أنْ یبلغٌ هو مبلغ مَنْ یصلح هذا فیه. 

وقالَ بعضُهم فيه غير هاتینِ المقالتین فھذا ما حكاهٌ أبوعيسى الورّاق عَنٍ 
الإماميّة» وزع أنَّ فيهم أصنافاً تلمّبُ باليعفوريّةٍ والبزيغيّة ليس الاختلافٌ الذي 
حدئوه والأقاويلٌ التى ابتدعوها في نفس الإمامة» فلذلك لم نذكزها. 

لین بنْزیات فام أن بيانَ بنَ سمعالَ كان يقول: : إن الل على ضورة 
الانسان واه هك کله لا وجهْة؛ لقو له: کل ی ء هالک |لا وجَهْه: 4 [القصص: 
0 ا اذقتی أَنهُ يدعو الزّهرة فتَجِيبُةُ َآَنه نما فعل ذلك باسم لله الأكبر» 
فقتلة خالدٌ ابنٌ عبد الله. 

وا ای 
E E FOS‏ نالعج ينب في قلبه كما تنيث 
الكمأةٌ والعشب. وإِنَّ الأروا تتناسحٌ وإِنَّ روح الله كان فيآدم» ثم تناس خث حتّی 


)١(‏ في الأصل: الإمام. 


تا 


4۸ سمجتح 02222 تا الہ ام البلخى 


صارّت فيه. وزعم أنَهُ ربٌ وأنه نبيّء فعبدثة شيعيةُ وكفروا بالقيامة. . وزعموا | أن 
الذنیا لاتفنی» و واستحلوا الخمرّ والميتةً وغيرهما مِنَ المحارم. 


ہس ي ل تل سح حم 


وتأوّلوا قول الله : لس ضل الات ءامنوا وعماوا لمحت جناح فیما 
کی 6سس اك بجع ولج لو ب و 
al‏ ای ازع ا كن ار اك 
فيه فصدَّقوةُ» وأکل آموالهم» نم قدم عليهم الحسنٌ بن معاوية أخو عبد الله 
فكذبَ ابنَ إسحاق ودعاهم فاستجابوا لهُ وصدّقوه. ورجعوا إلى أن عبد الله 
لم يِمْتْء وأنَّ المغيرة بنَ سعيدٍ كان يدعي أنه نبي وان یعلم اسم الله الأكبن 
وآن معبودهم رجل منْ نور علی رأمسه تا وله من الأعضاء والخلی مثلْ ما 
للوّجلء وله جوف وقلبٌ تنبعٌ الحكمة منة» وآن حروفَ آبی جاد علی عدد 
أعضائه» فالالف موضغ قدمه لاعوجاجهاء وذکر الصا فقال : لو رآیتم موضع 
الصّاد منه لر آند یسم آمرآ عظیما بُرزض لهم بالعورة؛ وان قد رآ وان يحبي 
الموتی بالا سم الاعظم) وآتاهم آشیاء من ظر وی لوق 
وأنة ذكر بدو الخلت فقال: إل له ان وحدهٌ لا شيء معف فلما آرا 
ا یھو تھی رن اپ وق اپ با 
وہ سج سک ال 4 [الاعلی: ۱ ثم تب باصبعه على كفه أعمال 
العباد من الان والطاعات؛ فغضت من المعاصي فقاض عرقا فاجتمع 
من عرفه بحران: مالخ مظلمٌ والآخرٌ عذبٌ نير ی ير ثم اطلع في البحر فأبصر 
ا نا یادا مار رن کی زاو دا سو سے 


۴ 
ا و ا ا 


یآ e EN SE‏ بو شاپ ارو بح 
أظلَّة التاس» فکان أوّلَ مَنْ خلقَ منها ظل محتّدٍ صلی الله عليه إلى الثاس 
کافَةً وهم أظلة. قال: عرض على الوا منم علي بن آبي طالب» 
فأابیسنَ:/ ئه على الاس كلهم فقامَ عمرٌ إلى أبي بكر فأمرَهُ أن يتحمّلَ منعَة 
علی أَنْ یغدروا به ففعلَ أبو بكرء وذلك قوله: » امن عل لسوت 
والارض والجبال 6 [الاحراب: ۷۲ قال: وقال عمز: آنا آعيلك على علي لتجعل 
2 الخلافت وذلك قو له کٹل الط ن إِذفَالَللانکن اکم رہ [الحشر: ۱1]) 
فیط عمة:قال: وزع أن الأرهن تنشق عن النرتى قير جعوة إلى الكنا. 
وبلغ خالد بنَ عبد الله خبرُه فصلبة. 

قالَ: وكانَ جابدٌ الجعفيُ منْ آصحابه فأنزله أصحابٌ المغيرة منزلة 
المغيرة» ومات جاب فادٌعی وصيِتَه بکژ الأعورٌ الهجريٌ القتاب. نم هجموا من 
على الكذب فخلعوةٌ وانصرفوا إلى عبد الله بن المغيرة فنصّبِوةُ إمامأء وقالوا: 
لویوت وأکل عب اه آموالهم. وقد کاد المغيرة أمرّهم بانتظار محمد 
ابن عبد الّه بن الحسن بن الحسن, وذکر لهم أن جبريلٌ وميكائيل يبايعانه بينَ 
الژکن والمقامء وبُحبي لهُ سبعةً عشر رَجلاً يعطي كل رجل منهم کذا وکذا 

حرفا من سم اه لاعظم. فیهزمونالجی وشن ویملکون الأرض» فلا حرج 
فی اق کات ای منّ المغيرة. 

وقالَ بعضهم: نَّ الخارج لم يكنْ محمد بنَ عبد الله» وإنّما كان شیطانا 
با لف آصحاب المغيرق وان مدا مر وملك علی ما قال المغيرة. 

قالوا: وقالت الفرقةٌ التي برت مِنّ المغيرة بعد قتلٍ محمَّدٍ وغیژهم 
بإمامةٍ أبي منصور بعد أبي جعفر محمد بِنِ علي وادعوا آن آبا منصور قال: ان 


ج ل ےک ای :ادا 
آل محمَّدٍ هم السَّماءٌ والشّيعةٌ هم الأرض واه هو الکسف الساقط مِنْ بنى 
هاشم. وابو منصور هذا يُسمّى المستنيرٌ هذا مِنْ بني عجل. 

قالوا: وزعم آبو منصور أنه عرجّ إلى السَّماءِ فمسح معبوده رأسة بیدی ثم 
قال: أي بُنيّ اذهب فبلغ عني, ثم نزل به إلى الأرض» ویمینْ آصحابه |ذا خلفوا 
أن يقولوا: لاء والكلمة. 

وزعمَ أن عيسى أوَّلَّ ما خلق الله مِنْ خلقه ثمّ علىٌء وأنَّ رسلّ الله لا 
تنقطع أبدأ» وكفرٌ بالجَنّة والتّار» وزعم أن الجنّةَ رجلّ وأنَّ الارَ رجلٌ» واستحل 
النساء وأحل ذلك لأصحابه. 

وزعم آن الميتة والدّم والخمرٌ والمیسر وغیر ذلك مِنَ المحارم حلال» 
وقال: لم يحرّم الله ذلك علينا ولا حرّمٌ شیئاً تقوی به أنفسناء وانما هذه الأسماء 
آسماء رجال حرم الله ولايتهم وت ول قولة: لس عل لذ EE‏ 
لمحت جتاح فیما طعمواً 4۶ [الماندة: ۰۲٩۳‏ وأسقط الفرائض» ره اثما هي 
آسماءُ رجال آوجب الله ولايتهم وأمر بصلتهم والمعرفة : بحقهم. واستحل 
خنق المخالفینَ وآمر به. ثم َخذه یوسف بنْ عمر فصلبَة. 

وافترق أصحابة فرقتین: 

فرقة يتولون الحسنّ بنَ أبي منصورء وجعلوا له الخمسن ممّا یرف من 
ال 

RRA O 
ANE وم رای او مہ‎ 
ذلك لا مؤمنينَ ولا کافرینَ.‎ 


القن الثانى: فرق أهل القبلة 


وفرقة قالوا ادن وبالمعرفة أنّها ضرورة» وفارقوا اليعفوريّة في جهل 
لاتة. وهم لا یستحلوَ الخصوم في الدّین» والیعفوريَة لا تستحلهة. وقالّت 
مل الف کہ لم یزلِ ال غير سميع ولا علیم ولا بصبر حٌى خلق ذلكَ لنفيه. 
وهم یسمُونْ: لَميميَة ورتیسهم زعموا رز زر ارة بن آعین/. 

وفرقة وقفوا عن هذه المعاني» وقالوا: القول فیما اختلف فيه هؤلاء 
القومُ ما يقولٌ جعفدٌ كائناً ما كانَ وهم السبابیّف وهم أصحابٌ عبدٍ الرّحمن 
ابن سبابة. 

وفوقة قالبك: الأئقة سا سٹون ال و حكتة عن كل خلقه» لا یزال 
منھم رَسولانِ: واحذ ناطقٌ» وآخرُ صامتّ. فالصَامتُ: عليٌ» والناطق: 
صلی اله 4 علیه. ورسل الّه تشری؛ أي: : اثنين» وهم في الأرض ي أليوم مفروضة 
طاعتُهم على جميع النّاسء يعلمونٌ ما كانَ وما هوَ كائنٌ. وزعموا ابا الخطاب 
نب وان لك الرسِلَ فرضوا عليهم طاعة أبي الخطاب ثمٌ قالوا: الأتمّةٌ آلهة. 
وقالواف أشني مكل ذلك 

فقالوا: ولد الحسين أبناءٌ الله وأحبَاؤُة ثم قالوا ذلكَ في أنفسهم. وتأوّلوا 
قولة: ذا سویت4, ونفَخت فيه من‌زوحی فَعواً له سلجدين :7 [الحجر: ٤۲]ء‏ قالوا: 
فآدمُ رت ونحنْ ولد وعبدوا أبا الخطاب. وزعموا أَنَّهُ الههم. وآن جعفر 
ابِنَ محمّد إلههُم أيضاً إِلَا أن أبا الخطاب أعظمٌ منه وأعظمُ مِنْ عليَ» وکان 
آبو الخطاب يسمّى محمَّدَ بنَ زبيت» وهوّ مولى بني أسيء وهؤلاءٍ يسمُونَ 
الخطابيّة . وخرج أبو الخطاب على أبي ‏ جعفر المنصور فقتلَهُ عیسی بن موسى في 
سبخة الكوفة» وهم يتديّنونَ بشهادة الژور لموافقتهم. 


و کے مب 7ك ھاو البلخجى 
قالوا: وتفرّقت الخطابيّة أربعَ فرَقٍ: 
فمنهم مَنْ نصَّتَ رجلا مِنْ أهل الكوفة كان يبِيعٌ الحنطة يقال لهُ: معمرٌ 
الصَفَارٌُء فعبدوةٌ کما عبدوا با الخطاب وزعموا أنْ الذّنيا لا تفنى» وأنَّ الجَنهَ 
هي ما يصيث النّامنَ مس العافية والخیر, وأنْ لا هي ما یصیبٍ النّاس من 
خلاف ذلك. وقالوا بالتناسخ وآنهم لا یموتون ولكنْ يُرفعونَ بأبدانهم إلى 
لسّماء وتوضع للناس آجساد تشبهٌ آجسادهم. واستحلوا الخمرٌ والنی وسائر 
المحرّمات. ودانوا بترك الصّلاة وهم يسمِّونَ المعمريَتة وآنا َظنْ هوّلاء 
اليعمونيّة» وأن يكونّ فى المعمريّة تصحیف. آو لعل التصحيف: اليعمونيّة 
وفرقة زعموا آن جعفرّ بن محمد هوَ الله» وه لیسن بالذي یری؛ ولکت 
يَسَسبّهُ للناس بهذهٍ الصُورةٍ وزعموا أنَّ كلّ ما أحدِت في قلوبھم وحي, وا 
کل مؤمن : يوحى إليه. ليه. وتأوّلوا قول الله : وَمَاكَانَلَفْين أن تَمُوت| أ ا بِإِذنٍ 
۲ 6 [ال عمران: :۱:۵ آی: بوحی الله. وقو له: ی رو ريك لَ لفل © [النحل: 1۸]) 
و## وَإِذْ أَوَحَيّتٌ إِلَ ألْسَوَارِبحنَ # [المائدة: .]11١‏ 


وزعموا أن فيهم خیراً مِنْ جبرائیل ومیکائیل ومحمّد صلی الله علیهم» 
وزعموا أنهُ لا یموث منهم أَحذه ون آحدّهم |ذا بلغ عبادة رفع الی الملکوت. 
سو بر ای فی سی ایم عشبه. 


n 


ومنهم فرقة كذّبوا هؤلاءٍ في الموتء فرّعموا آنهم يموتون» ولا يزال 
منهسم غات فى الارض اد ییا وعبدوا جعفرا کما حبه المقلمون 
وزعموا أنه ربّهم» وهم أصحابُ سريٌ الأقصم وعمير بن البيان» وقد كانوا 
ضربوا خیم في كناسةٍ الكوفةٍ ثمٌ اجتمعوا يلبُونَ لجعفر ویدعون إلى عبادته 


القن ای فرق هل تاه تحت ۱3۳ 
فأحد يزيد بن عمرّ بن هبيرة عميرّ بنَ البيانِ وكانَ عجليّاً فصابَهُ في کناسة 
الكوفة وحبسن بعضّهم. وهؤلاءِ يسمّونَ العميريّة. 

وفرقة برئوا من هؤلاءٍ وقالوا بربوبتة جعفرء وآنهم انتحلوا النْبوّة 
والرّسالةء وإنما خالفوهم في البراء منْ أبي الخطاب فقَط؛ لآن جعفراً أظهرٌ 
السراءة من أبى الخطات حين لئی ہے اصحابة فی الطریق: وھڑلاءِ يسمُون 
المفضَّليّةٌ؛ لأنَّ رئيسَهم كانَ صيرافيّاً يسمّى المفضل. 

قالوا: وزيديّة الجمهور منهم ثلاث فرق: 

منهم فرقة یقولون: إن الإمام من ولد فاطمة وَعليٌ ابنها. . ثم من حرج 
بسیفة: وهو لاء پسگون... 

وفرفة یتبرَوُون من أبي بكر وعمرٌ ولا ینکرون رجعة الاموات قبل یوم 
القيام ولا پقرون بها... أصحات المري . 

وفرقة یتولون آبا بکر وعمر ولا یبرژون من برع منهما وينكرون رجعة 
الأموات/ ویبرژون ممّا دان بها. وهولاء اصحاث یعقوب بن غریم. 

وفرقة يتولونَ أبا بكر وعمی ویبروون من بری منهما وینکرون الرجعة 
ویبروون من ادعاهاء ولا یرون لعليَ إمامة إلا حينَ بویع. وهولاء صحابٍ 
ار ریب سی 
a RS‏ 
رو در ا ری سو یل دی اھ 


)]/) 


ET:‏ > یس مر مال ہت ان 


بالجارود و اصحابه ومَنْ نحا نحوّھے: مثل أبی خالل الواسطيّ» وفضیل 
الرسان» ومنصور بن آبي الاسود وقد آدخل قومْ مَم هوّلاء هارون بنّ سعید 
العجليٌّ. 

والبتريّة أصحابُ كثير النّواءِ إلا أن ذلكَ على التَّضعيفٍ لهم ولمّولهم. 

وحکی سلیمانْ بن جرير أنَّ فرقةٌ مِنَ الإماميّة قالّت: إِنَّ الأمر بعد الب 
صلَّى الل عليه إلى علي يصنمٌ في الإمامة ما أحي. إن شاء جعلها لنفسيء وإنْ 
ولاهاغيرَهُ كان ذلكَ جائزاًء وكانَ ذلكَ عدلاً» ولهُ في ذلاكٌ التقيّةُ إذا نی 
والنَّسلِيمُ إِنْ شاءً والوّضا. 

وان فرفة أخرى قالّت: إِنَّ الدِينَ كلّهُ في يدي عليٌء وإنّهُ مسندٌ عليه 
وأوجبوا قطع الشهادة على سريرتهء وأنّ الإمامة بعدَهُ في جماعة أهلٍ البيت؛ 
غير نهم فارقوا الفرقة الأولى في شيثين : أحدهما هم زعموا آَنْ علیّا قد تولی 
آبا بکر وعمر علی الصحبة وسلم لهما بیعتهماء والأخرى: لا يثبتو ن العصمة 
لجماعة آهل البیت کما آثبت آولشلت» ولکتهم یرجون ذلكت لهم وان بتصیروا 
جمیعاً إلى تواب له ورحمته. 

ذكرٌ مَنْ خرج مِنْ آلٍ النبيّ وذكرٌ مَنْ دعا إليهم: خرج الحسينٌ بِنُ عليٌ 
ين ابي طالب رضي الله عنهما ننكرا على يزيد الفايسق التخايع بن معاوية با 
ظهرَ من فجوره وظلمه وتركه الصَّلاةَ وشربه الخمرّ فقَتِلَ بكربلاء» وحديثة 
مشهوژ وقتلهٌ الملعون الذي باع دیته بدنیاة عمز بنْ سعد» وکانٌ الذي أنفده 
لحربه الْعيْ بنْ الدّعي الفاست بن الفاسق عبيدٌ الله بن زيام بن!أبيهه: وحمل 
رأمن الحسين إلى يزيد بن معاويقه كنا وخحة بيو يديه تک لال ال کان 


الفن ال لثالى: فرق اهل العياة ےک سس سے ه١١‏ 


لها رسول الله صلى الله علیهبقَضیبه؛ وحَمِلَ إليه بنو الحسين وبناثّة وسائز 
اوور ا 0 
علیھم بزعووہ کان ها و الا نكر أو ساك آوراض مب 29 
ان من مسلیمان بن صردٍ الخزاعيّ وأصحابه فإِنْهم خحرجوا تائبينَ من خذلانهم 
وہس ہپس نی اسیو 

قل ةمل لزي وله وب باس 
ا اا ا E EE‏ 
ومحمَّدُ بنْ علىٌ وهوّ محمَّدٌ الااصغر ومنْ ولد جعفر ؛ بن آبي طالب محمد 
ان دا بن جنر وصون مد اه وین ومیل نآ طالب عبد ان 

نم حرج زي بنْ عليٌ بن الحسین بن علي بالکوفة الی اللعین هشام بن 
عبد الملك ووالي العراق یوسف بن عمر الثقفی فقتل في المعركة» وده 
ا ESE E‏ 
يحرف فأحرق وسفت رما فی الفر ات 

ثمٌ خرج ابنهُ یحبی بنْ زید بالجوزجان علی الخلیع الکافر الولید بن یزید 
ابن عبد الملك. فبعت نصر بنْ سيار إليه سلمَ بن حور المازنيٗ فحاربَه فقتل 
في المع ركة بالجوز جان من آرض خراسان بقرية یقال لها: أرعونةء ودفنَ في 
بعض الخانات. 


ہے 
ات 


20 ی قیال تشه ایک 
3 ما 


نم خرج مجقد بن عبن له بن الحسن بن العحسي بق علي بن ابي طالب 
بالمدينة وقد بويع في الافاق» وهو لسن الرَّكية فبعتٌ أبو جعفر المنصورٌ 
بعیسی بن موسی بن محمَّدٍ بن علي بن عبد الّه بن العبّاس» وحميدٍ بن قحطبة 
فحاربِ محمد حتّی فتل في المعرکق وسال السیل بدمه ٍلی آحجار الرّیت 
علی ما جاءٹ بو لو ول من أجله أبوهُ عبڈ الله بی الحسنِ بن الحسن بن 
عليٌ وعمّةُ علي بن الحسن بن الحسنء وقتل عبد الله بن الحسين بن الحسن 
ابن علی؛ والعبّامن أخوة» ویعقوب بنْ ابراهيم بن الحسن بن الحسن» وإبراهيمُ 
ابن الحسن بن الحسن دُفِنَ وهو حیْ بالكوفة مما يلي شط الخندق. 

وكان محمّدُ بِنْ عبد الله وجَّهَ ولدَهُ وإخوتة إلى الآفاق يدعون إليه» فوجّة 
ادا ال مین فأَخذ هنال فقتل. وج اب عية 1ه إلى تراسسان فطلت 
فهرب الی الشند فأخدٌ هنال فقتل. ووجّة ابن الحسنّ إلى اليمن فأَخدّ لنفسِه 
اھا وبين فماك فى عبيسة زونه الما موش إل الجر فاع لیس 
أماناً. ووجّة أخاهُ إدريس إلى المغرب. وقد بيَّنًا قصَّتّهُ. 

وخرج بعه خوة |براهيم بنْ عبد الله بالبصرة» وقد كان ظهرٌ وغلت 
عليها قبل قتل آخیه» وغلب علی الاهواز وفارس وآکثر السّواده وشخص علی 
البصرة في المعتزلة وغیرهم من الزّيديّة يريد محاربة المنصور ومعه عیسی 
ان زید بن عليٍ بن الحسین بن علیٌ» فبعت إليه آبو جعفر بعیسی بن موسی 
وسلم بن قتیبةً وسعید بن سلم» فحارب ابراهیم حثی قتل في المع رکةه وقبلتِ 
الممتزلة بين يديه رثیشھم یومٹلبشیر الڑخالء وكانً عليه مدرعة ضوف متقلدا 


ومضی آخوه |ٍدریس بن عبيدٍ الله إلى المغرب فغلتَ على بلدانِ كثيرة 


القن الان فرق آمل القبلة: 2553-77 حت] ۱:۷ 


وبسط العدل فيهاء ثمٌ له [دریمن بنْ ادریمن ثم ولدة. ۳۱ ی 
اها کن الد قا إن اکر ر مک کن سے در ن بد ا 
فمات من تلك الشربة. ویقال:ِنْ الذي بعت في ذلك سليمان بن جرير. 
طالب وهوّ صاحبٍ فخٌ بمکة وبايعَة النَانُْ بهاء ثم عسکر بخ علی سَّة آمیال 
مِنْ مكّة. فخرج إليه موسى بن عیسی بن موسی في آربعة آلافٍ فقتل الحسین 
وأكثرٌ مَنْ مِعَهُ هنالكَ» ولم یجتری أحدٌ أنْ يدفتهم ثلاثة ة يام حتّى أكلت السّباعٌ 
عضوم وکا خرو جه نة تح وسين وماقة في تخلافة موسى الهادي. وأسد 
مع الحسین سلیمانْ بنْ عبد له بن الحسن بن الحسن بن الحسن بن علي 

فر بت عه چک را . وقتل معة عبد الله بن إسحاق , بن إبراهيم بن الحسنِ 
بن الحسن وآ... محكد بن عبد الله بن الحسن بن الحسن كان سر ل 
صبرآء وأ منهم عب اله بن الحسنِ بن علي بنٍ الحسنِ أمانا فخبين عند 
جعفر بن یحبی بن خالد بن برمك فضربث عنقة. 

وخرجّ یحیی بنْ عبد الله بن الحسن بن الحسن... هارون وصازوا إلى 
الدّيلم» فباعَةُ ملكَهُ مِنَ الفضل بن يحبى بمائة آلف درهم. ثمٌ قتلء ویقال: إِنه 
ألقيَ في بركة/ وبها سباعٌ فکلث عنة. ویقال: هي علیه آسطوانة 

وخرخ بتَاهزت السفلی محمّد بنْ جعفر بن یحبی بن عبد الّه بن الحسنِ 
ابن الحسن بن عليّ بن أبي طالب فغلب علیها وخ فیتهم فقسمه بینهم» 
وركبَ الحما وطاف في آسواقهم وشهد جنائرّهم» وعاد مرضاهم. وهذه 
لناحيةٌ في أيدي آل ال صلی الله عليه إلى وقتنا هذا. 


۱ ! ۷ ۶ 
| ۷ 1 


۱۰/۸ س و سح ۱ _ مقالات اللخ , 
و سے 


وخرج بالکوفة أَيَامَ المأمونٍ محمَّدٌ بِنْ إبراهيمَ بن إسماعيل بنِ إبراهيم 
ابن الحسن بن الحسن بن عليٌ ودعا إليه أبو السّراياء والمأمونٌ بخراسانَ: 
افا زد ین موی بن جعفر بن محّدٍ داعبة له الی البصرق ثم مات محّا 
بعد آربعة آشهر منْ وقت خروجه ودفنّ بالكوفة. 


فخرج بعه مع آبي الشرایا محعذ بنْ محقهٍ ین زید بن یبن الحسین 
ابن عليٌ بن ابي طالبء فهزع زهیر بن المسیّب» وهزم عبدوس بنّ أبي خالل 
وقتلة ثم وجّة إليه هَرْتَمَةَ بنَ أعين فهزمَة وهربَ مّع أبي السّراياء فأخذا في 
طريقٍ خراسان» وجيء بهما إلى الحسين بن سهل فقتلَ أبا السّراياء وأظهرٌ بعدَ 
ذلك مويف يمك ويقال لاقمل إلى الدأموفد ره رو کات ا 


وخرجّ بالیمن والمأمون بخراسان إبراهيمٌ بن موسى بن جعفر بن 
محمَّدٍ بنِ عليّ بنِ الحسين بِنِ علي بنِ أبي طالب داعیةً لمحمّدِ بنِ إبراهيم 
ابن إسماعيلٌ صاحب أبي السّراياء فأقامَ بها سنتین» وقتل» وأکثر القتل في 
مبغضيهم والمتحرّفِينَ عنهم. 

ثمَّ توجّة إليه حمدويه بِنْ عليٌ بن عيسى بن ماهان فهزمّة» وصارٌ إلى 
الغراق اڈ امائرف ران مود بن الخ بی علي ن ال ي 
عليّ» وآخوة علي بن الحسین؛ وعلی بن عبدِ الله بن محمد بن عبد اللہ بن 
محمَّدٍ بن عليٌ بن عبد الّه بن جعفر بن آبي طالب. 

E E e هقی لمأمون‎ 


2 E ES 


ت 8 أ ۱ 53 ۵ ۱ أ 2 
لفق اقاق: فرق اعل ابا س ت 


کے کک 


ابن أبي طالب بخراسان ببلدٍ یقال لها: الطالقان» في خلافة EE‏ 


عبد الله بن طاهرٍ وهو والی خراسان ۔حَيَانَ بن جَبَلةَ فهزم عسکر محمّد ووقع 
ی تسا فاد بهاء فأنفدٌ إلَى عبد الله بل الل عبد له ايراهیم بل شان حتّى حملة 
مكرّماً ٍلی نیسابون وبعث به إلى المعتصم فحبسَه المعتصمٌ في قصره معَة. 

نم اختلفت الناسن في أمره؛ فمِنْ قائل یقول: هرت ومن قائل یقول: ان 
اا ناك وم لزيد ری ان وان میاه رش 

وخرج محمّدُ بنْ جعفر بن محمّدِ بن علیٌ بن الحسین بن علي - وکان 
یلق بديباجة؛ لحُسن وَجْههِ - بمكة داعياً لمحمَّدٍ بن إبراهيمَ بن إسماعيل بن 
یزاهیج. فلا ماک مه ول اإرراعية دعا مد بن عقر العم وتسگی بأمیر 
لمومنیسی ویقال: للم بلك أحد من خرج من آل این لی الا 
علیه غیزه. فوجّة إليه مِنْ قبلٍ المأمونٍ عیسی الجْلودي فظفر به» وحملهُ إلى 
المآمرن یرو فافتت وکان معذزان ان وانی خرجان قنات بها 

وخرج ابنٌ الأفطس بالمدينة داعية لمحمَّدٍ بن إبراهيمَ بن إسماعيل» 
وابنُ الأفطس هذا هوّ الحسينٌ بِنُ الحسن بن عليٌ بن الحسین بن علي بن آبي 
طالب» فلمّا مات محمَّدُ بنُ إبراهيمَ دعا إلى نفسِهء وهرب العبّاس بن محمد بن 
عبد الله بن عليٌ بن الحسين بن عليٌ مِنَ الملقّب بالژیشة فردً ہ مر الكوفة» فدعا 
به وقدفك فر عليه مثلَّ ما قال له فأمر به فضرب بِينَ يديه بالعمدٍ حتّی مات. 

وفتل مّع أبي السّرايا بالكوفة وغيرها الحسينُ بنْ الحسن بن زید بن علي 
ابن الحسین/ بن علي والحسن بن إسحاق بن الحسنِ بن زيل بنِ الحسن بن ۲۱۱۳۱ 


3 ۱ ۱ 105 سدم : جح ممأ لت اللخ 
۴ سے 


عليّ» وعبد الله بن جعفر بنٍ إبراهيمٌ بن جعفرِ بن الحسنِ بنِ الحسنِ بنِ علي 
بن علي بن الحسين بن علي يل هو واب بمعن الكوفة. 
عليٌ» قتِلَ بِقَدَكُ في خلافة المعتصم. قتلَهُ بنو مُرَةَ بن عوفٍ. 

وتفرج الحبين بن ويد ن باون تاغل بن الجن بن وا بن 
الحسن بنِ عليّ بنِ بي طالب بطبرستانَ في سنةٍ خمسينَ ومئتين» والعامل بها 
سليمانٌ بن عبد الله بن طاهر مِنْ قبل محمد بن عبد الله بن طاهر والي خراسانً. 
فغلبَ عليها وعلى جرجان بعد حروب كثيرةٍ) وقتل ذریغ» وما زالث في يد“ 
حتی مات في سنة سبعينَ ومتتین. وخلفهٌ عليها أخوة محمد بنْ زيدٍ الملقتُ 
بالذاعي إلى الحقٌّ بعد خلافٍ وقعَ بينهُ وبِينَ ابن عم له کان خن للحسن بن 
زيل وهو أبو الحسن أحمدٌ بن أحمد بنٍ إبراهيم؛ وكان يسمّى بالقائم من آل 
محمّد صلی الله علیه وما زالَ محمَّدُ بن زیدٍ بطبرستانَ مُستولياً عليها إلى أنْ 
حاربَة رافع بِنْ هَزثمة. فانحاز إلى اليلم في سنة سبع وسبعينَ ومئتين» وأقامَ 
بهاء ثم عاد إلى طَبرستَانَ في سَة ثمانينٌ ومعتین؛ ودام مره وصارَ رافعٌ بن 
هرثمة في حيّرهِ في سنة ثنتين وثمانينَ ومئتين. ودعا له علی منابر جرجان 
وقومسن ونسا وآبیوزد ونیسابون وشسخص الخليفة المعتضل مِنْ أجل ذلك 
حّی ا : 

وخرج بالڙي محمد بن جعفر پڻ الحسن بن عر بن علي بن الحسين 
ابن علیٌ» فغلت عليها ثمَّ أسرّ وخمل ٍلی نیسابور إلى محمَّدٍ بن طاهر» فحبسَة 
وما زال فی حبسه مکرّماً الی آنْ مات. نت 


(۱) کذا في الاصل ولعله یده. 


الفن الثالى: فرق أهل الاو ]را 


وخرج بقزوین الکوکبی» وهو من ولد الأرقط» واسمّة الحسینُ بن أحمدَ 
ابن إسماعيلَ بن محمَّدٍ بن عبد الله بِنِ عليٌ بن الحسين بن علٌ» والأرقط هو 

أحمدٌ بنُ إسماعيل بن محمَّدٍ بنِ عبد الله» وعبد الله وأبو جعفر محمّدٌ بن علي 
أخوانٍ لأب وان وأمُهما أمٌ عبد له بنث الحسن بن علین» فخلب على قزوينٌ 
دهرأء ثم هزمَهُ موسی بنْ بغا فطارّ إلى الدّيلم وأقامَ عند ملكها ثمَّ وق إلى 
الحسن بن زید فقتل هناكً. ۱ 

وخرجّ بالكوفة أَيَامَ المستعين آبو الحسین یحبی بِنْ عمر بن بحبی بن 
الحسينٍ بن زید بن علي بن الحسین بن علي بن بي طالب واه ما لحسن 
فاطمةُ بنت الحسين بن عبد الله بن إسماعيل بن عبد الله بن جعفر بن أبي طالب» 
وکان مع هذا قد ولدَهُ أبو بكر الصّدَّيقٌ" فتوجّة إليهِ الحسنْ بنْ اسماعیل بن 
إبراهيمَ بن مصعب بأمر محمّد بن عبد الله بن طاه ووقع بينهما حروبٌ. 
فقتل أبو الحسين وخْملِ رأَسُهُ إلى المستعين. 

ومن حدیشه نلاس دخلوا علی محمد بن عبد الله بن طاهسر ینوت 
الفتح. وکا فیمن دخل رجل من آل الِيِ صلّى الله عليه فيقال: إنه مكل بين یدیه 
1 نم قال: آيّها الأميزء تهنأ في أمر لو حضر رسولٌ الله صلّى الله عليه غزا إليه فيه. 

وفي الحسين بن إسماعيلَ يقول عليٌ بِنُ محمَّدٍ العلويٌ اي الکوفی: 

قتلت أعزَّ مَنْ ركب المطايا وجئتكَ أستليئكَ في الكلامي 

وعرٌ عَلىَ أنْ ألقاكَ إلا وفيمابيتنا حدٌ الخسامي 

ولكقٌ الجضاع إذا أصيثدث مقادمُة يدف على الإكامي 


)١(‏ كذا في الأصلء ولم يتبين لنا المعنى. 


۱۲ ج ےک ل ی 


/ وفي الزّيديّةِ مَنْ یقول: ان يحيى بنَ عمرَ حي وان یخرخْ. وقد رأیث 
ببغداد مَنْ يزعمٌ ذلك» وخرح بالكوفة أَيَامَ المستعين الجزورٌ وهوّ الحسين بن 
محمّد بن حمزة بن عبد الّه به الحسین بن علی بن الحسین» واستخلف آبا 
احمة محلة بن جعفر بن الحسین» قتوعة ال راو بن خاقاتَ آزاۃ ما 
ابن عبد الله بن طاھر بأمرِوہ فلمّا قرب من الکوفة خرج عنها الحسینْ وصاز 
الی المغيرة بر مَنْ رأىء فبايعَهُ ثم هرب فرد» وحُبس بضعَ عشرة سنه إلى أن 
أطلقّة المعتمد. 


وخرج بسواد الكوفة أَيَامَ فتنة المستعین ابنْ الافطس وخرح بالمدينة 
إسماعيل بن يوسفف بن براهیم بن عبد الله بن موسى بن عبد الله بن الحسن 
ابن الحسين بن علىٌ فغلبَ عليها وأساءً إلى أهلهاء وقبل ذلك ما غلبت على 
مكة وآنهب البیت الحرام وأفسدّ على الئاس الحجٌ» وذلكَ في سنةٍ خمسینَ 
ومثتین؛ وسلب الشودان الذین كانوا معَُ الحاج وغيرَةٌ عقا لا برى منهاه ومنة 
أهلهُ وشیعه وما زال كذلك إلى أنْ توفي ائین علی من شسهر ربيع الأول 
سنة تنتین و خمسینّ ومتتین؛ وهو في ثنتين وعشرينَ سنة. 

وخرج أخوة محمَّدٌ بِنُ يوسف فغلب علی الیمامة والبحرین دهرا من 
الدّهر وايئة) محمد بن يوسف مكاتة باليمامة. 

وخرج في سنة إحدى وخمسينَ أو ثنتين وخمسينَ في أعراض المدينة 
ابن لموسى بن عبد الله بن موسى بن عبد الّه بن الحسن بن الحسن بن عليَ 
فعات وآفسذ. 


)١(‏ کذا فی الأصلء ولعلها زائدة. 
() کذا فی الاصل. ولعله: وحلف ابنه. 


الفن الثانی: فرق أهل القبلة ی 


ا و و REE AE‏ 
ومئء عبذُ الله بن معاویة بن عبد الله بن جعفر بن آبي طالبء فحاربَة عبد الله بن 
عمرّ بن عبد العزيز فهرب منة» فمضى عبد الله إلى فارس فغلتِ عليها وعلى 
انمت هات بفارمن 

ثجّ خرجَ صاحب البصرة» وكانَ يُدعى عليٌ بنَ محمَّدٍ بن علي بن أحمد 
ابن عیسی بن زید د بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب» وبعضن لاس 
کل کی متهم يزع انه 5ا »» وهو من آهل الرَیَ؛ قرية یقال لها: وزوی( 
وفغلّ تلكَ الأفاعيلَ المنكرة. وبلكّني أنّهُ كان يرى رأي الأزارقةء ول خطبةٌ 
يقول في أوَّلها: الله ل أکبز الله ل آکبل لا إلة إلا الله الله أكبث ألا لا خكم إلا لله. 
وكانَ يرى أنَّ الذنوبٌ كلّها شِركٌ» وأفعالهُ في النساء والأطفال تشهد عليه 
بذلك» وكان أَنصارٌه الرَنجَ» وظهرٌ بالبصرة في نهار ليلة الخميس لثلاث بقينَ 
منْ شهر رمضانٌ سنةٌ خمس وخمسينَ ومئتين. ودخلَ أصحاةُ البصرة وغلبوا 
علیها یوم الجمعة لثلاثةً عشر ليلة بقيث منْ شوّال سنة سبع وخمسينَ ومتتین» 
وأحرق السّمْنَ» وتهيّاًلهُ على أبي أحمة الموفق ما تهيَّأء حتَّى احتاج إلى 
الانصرافِ عنه إلى بغداد في شهر رمضانً سنةً مان وخمسینّ ومنتین. نم قتل 
بو بت لین خلت من صفّر سنا سبعينَ ومتتين» قتلهُ أبو أحمة الموفّ. 

ع بیده» ولکن قتلَ في الحرب. وقد كان الحار... وفیه یقول علیْ بِنُ محمَّدٍ 
العلوی ید الكُوفي. 


یقول لك ابنْ عم ك مَنْ تعيذ لشیث آو بنوح آو بهعودي 


)١(‏ في الأصل: ادعى. 
)٢(‏ کذا في الأصل. 


[؛ ۱ بت ] 





١١5‏ کے کڪ یالت ال 
حلفت بها فقد أصبحت متا فعُد وارقذ فإنَّكَ في صُعودي/ 
وعد فارقذ فإك عَنْ قلیلِل ستصعد فوق جات الخُلودي 
ایا ا کو کت کا له لم یعد آسنان الجدودي 
لهجت بنا بلا سبب إلينا ولونسب الیهود إلی الثُرودِي 
لحفت علی عجل کآنا ‏ علی وطن وانت علی البريدي 
فهبْنا قد رضيناك ابن عم فمَن یرضی باحکام الیّهودي 
وممّنْ شم من آلِ السولِ صلی ال عليه آو مات في الحبس أو فل ولم 

بخرخ علی السُلطان: 
عبد الله بن محمّدِ بن عليٍ بن أبي طالب» شقي السمٌ في أیام سلیمانَ بن 

عبد الملك يأمرْهُ محمّدُ بن أحمد بن عیسی بن زید بن علي بن الحسین بن 

ملق کل سیت ایا و ار ووی ی ا ان 2 وا 

مات لاب لین الابن جعفرب (سماعیل ‏ موسی بنِ جعفر بن محمّد. 

قتلهُ ابنُ الأغلبِ بالمغرب. 


لحسین بن یوسف بنِ إبراهيمَ بن موسى بن عبد الله بن الحسن بن 
الحسن. قتلهٌ سا نشاب( بمکة. 


علیْ بن مومسی بن |سماعیل بن موسی بن جعفر بن محمّد» خمل من 
الرّيّ فمات في حبس المعتز. 


ءِ 7 ۱ َ2 
موسى بن عبد الله بن موسى بن عبد الله بن الحسن بن الحسن حمله 


)١(‏ كذا في الأصلء ولم يتبين لنا المعنی. 


اله الثانى: فرق آهل ق بیس سس سس 1۱۱ 


سعيدٌ الحاجبُ» وسمَه ابن باله '» وکان معَه ادریس بن موسی فلحقْہُ بنو 
فزارة بالحاجز فخلّصتُهُ. 
وممَن حبر فافلت من حسه: 
محمّذً بن القاسم بن علي بن عم وقد ذکڑنا قصَتة. 
الحسنٌ بن إبراهيم بن عبدِ اللہ خُبسَ بعد قتل آبیه فأفلت. 
أحمدٌُ بِنْ عیسی بن زید أفلتَ فلئ یزل مختفیاً بالبصرة حتی ماتٌ في 
لقاسمٌ بنْ علی بن عمرء آفلت مَع آحمدّ بن عیسی فلم یزل مختفیا حتی 


جعفژ بُ محمد بن القاسم. أفلتَ مِنْ حبسِ المعتزٌء فماتٌ بطبرستان. 

محمّدُ بِنُ إبراهيم بن موسى بن إبراهيم بن جعفی فلت بعد آن کان خبس. 

باب [سبتٍ تسمية الشيعة]: 

والسّبِ الذي من آجله سمْیّتِ الشیعةُ شیعةً تفضیل علي بن أبي طالب 
ومحبّةٌ آهل بیته» والقول بان كان أَحقّ بالامامة لا تخرج مِنْ وَلدِهِ. 

والذی سئیت الرَیدیَه زیدیَة خروجُھم مَع زیدِ د بن عليّ بن الحسین بن 


بات [سبث تسمیة الزافضة]: 





والذي سمِّيّت الرافضة رافضةً رفضهم زید بنَ علي وتركهم الخروج 
معَهُ حينَ سألوةٌ البراءة مِنْ أبي بكر وعمرّه فلم يُجِبْهم إلى ذلك. 


)١(‏ كذا في الأصل. 


سے 
سے 


5 مسح يي 


مت سر رح کک وا اس اہی 

وقال قومٌ: إِنَ المغيرة بنَ سعيدٍ صاحب المغيريّة سمّاهم بذلكَ لما 
رفضوه ولهؤلاءِ الذينَ سكنهم الفرق رافضة آقوال تفّدوا بهاء لا نعل أحداً 
مِنْ سائر الفرق فرق الأمَةِ تفدَّدَ بها. منها: القولٌ بالبداءء والّجعة, وأنَّ 
الإيمان غيرٌ الاسلام وهم مطبقون الا مَنْ عصم ال 4- على التَسْبِيهِ والاجبار 
وعلی آن علم الّه حدَثٌ. 


بات [رجال الرَّيديّة] 


ورجال اليد يديه سوى من ذكزنا م من الفقهاءِ وغيرهم علي بن صالج آخو 
الحسنء ووكيمٌ بن الجرّاح» ویحیی بن اَدمَء وعبیڈ الله بن موسی: والفضل بن 
دک 

وممَنْ خکي عنه لشیم جملڈ: تُویژ بنْ/ أبي فاخت وسالم بن آبی الجَغده 
وسالم بن آبي حفصة وسَلمة بن كهيل؛ وحَبِيبُ بن أبي ثابتء ویونس بن 
خبّاب» ویحبی الجزّار وعمر بنْ ثابت آبو ا وجابرٌ بِنْ الجعفيّ. وشعبة 
والاعمتن, وأبو إسحاق السَبيعيُ» والمغيرة. وقبل هولاء: علقمه وهبیرة بن 
یریم وحبهة 2 العرنی والحارث الاعوز. 

ومكدن خرج علی الحا عبذ ال من یسن ان لیلیء کت 
وسعيدٌ بن جبير. ومع محمد بن عبد الله بن الحسن ‏ بن الحسن محمّد 
العجلان. ومع أخيه إبراھیم: یز لا ی دام وزیب هارو 
العلائيٌ؛ ومسا ِنْ سعد» والاصبغ بنْ زید وهشیم بن بُشیر»ه خرجوا معه 
بباخشری وقتل اب لھشیم وأح ل 7 

وقال علي بنْ المدائتي عَنْ يحيى بن سعيده عَنْ سفيانَ بن سعیدِہ قال: 
کان طاومن يتشيّع. 


م فا و ال 
الفن الثالى: فرق اهل العباة تسه حس ۱۷۷ 


وقد ذكة عر آبی حنيفة أنه كان یذهث مذهت البترة. 

وأكثر ولد الحسن بن عليٌ يقولون بِالَرِيْدِه وقد مال إليها ‏ أعني مقالة 
الرّيديةء البتريّة منها ‏ خلق منّ المعتزلة. 

بات [رجال الإماميّة]: 

ورجَالٌ الإمامة ومؤلّفو كُتبهم: هشامٌ بن الحكم وهو قطعيٌ وعلی بن 
منصور ویونس بنْ عبد ار حمنء والسکاك ومن آهل الحدیث الفضل بِنْ 

ولا أعلمُ اليومَ كورة يجورٌ أنْ يقالَ: إِنَّ اليم غالبٌ علیها الا قم وبلاد 
إدرسنة وفى طنجة وما والاهاء وأعلها معتزلة. 

وقد ذکه‌نا هذه القصّةً عند ذكرنا البلدانَ التى غلت عليها الاعتزال» وكانَ 
التشْيّعْ فيما مضى غالباً على أهل الكوفة» وکذلك هو الوم مم خذلان کثیر» 
یزعم الناسن أنة كان منهم لآل النبيٌ صل الله عليه. 
ذكرٌ الخوارج: 

الذي يجمغهم إكفارٌ علىٌ وعثمان والا کفار لمرتكبي الكبائر» والخروجْ 
على الامام الجائر» والانکار لأمر الحکمین» والبراء منهما وممّنْ حکمهما 
ورضی بهماء آو تولی آحدا من صوّبِ آمر ا لحکمیر آو رضی به. 

ویقال: ان ول مَنْ حکم بصفَینَ غروۃ بنُ حدیر آخو آبي بلال مرداس. 

وقال قومٌ: بل يزيدٌ بِنُ عاصم المُحاربيٌ» محاربٌُ بِنْ حفصة. 


وقالَ قومٌ: بل رجل مِنْ سعد بن زيد مناة. ویقال: إن اول مَّن تشری به 


| اب 


۱ ےس ف سے مقالات الباخى 


EEE‏ ا ءَ مُکرآً للتُحکیم علی فرس لے فقَتلَ رجلاً مِنْ 
اصحاب علی» وحملٌ علی أصحاب معاوية فلم يقدرٌ على قتل أحلٍ منهم 
وعاد» فقتلهٌ قومٌ مِنْ همدانَ. 

وار AOE E‏ 
یب وال سس نی الهجرة في مال زيو ين حص 


کل ریس اس لس اذ او ر ر 
ابن وهب [و] مسعربن فدکی العنبري» ثم أحد بني خلف» وهو الذي استعرضَ 
إلى قتلٍ مَنْ لقيّء هوّ وأصحابَةُ قتلوا عبد الله بنَ خبّاب» فبعض الخوارج یقول: 
ان عبد الله بنَ وهب كانَ كارهاً لذلكَ كله وكذلكَ أصحابه وبعضهم تناول 
في قتل عبد اللہ ويقال: ِنْهُ سألهُ آن يحدَّتّهُ عَنْ أبيه عَنِ النَِّيّ صلى الله عليه بما 
سمِعَهُ منة» فحدّنّهُ بحديث في الفتن يوج ث القعود عن الحروبء وأنْ یکون 
الرجل عبد له المقتول قالوا : فتأوّلوا عليه أنّهُ دين بتّخطئتهم في الخروج 
وتخطتة علی آیضاه واستحلوا بهذا ده 

ولمّا قرب الامر في محاربة عليٌ عبد الله بن وهب وأصحابةٌ استوحشَ 
کٹیڑ منھم مِنْ محاریته؛ ففارق قومٌ منهم عبد اللہ بن وهب. ویقال: ابنْ حوثرة. 
ومنهم حوثرۃ بن وداج فارقة نز آندا رودا في ثلاث مق منهم یسعز بل 
فدكى انصرف إلى البصرة في مثتين. قال المدائی: انحارّ في آلف منهم» متتان 
من آهل البصرة إلى راية آبي وب الأنصاريٌ؛ وهو مَع علی. 


)١(‏ كذا في الأصلء ولعله براز الروز کما في المصادر. 


ی اقا وق ئن الہ سے .۷۱۹ 
ومنهم فروة بنْ نوفل الأشجعيٌ نزل البندنیجین۱) في خمس مائة. 
ومنهم عبد الله بن الخوسی» رجم إلى الكوفة في ثلاث مائة. قال 

المدائنئٌ: لحقوا براية أبي أيُوبَ. 
ومنهم آبو مریم السعدیٔء نزل شَهُرزور في مئتين. قال المدائنيُ: صارَ 

إلى راية أبي أيُوبَ. 
ومنهم سالم بنْ ربيعة» نزل في الرَّيٌّ في ثمانية عشرَ ر. قال المدائنی: بل 

لحقّ براية أبي أَيُوبَ. 
ومنهم سالمُ بِنْ الأشهب بن بشر العرنِئُ» عرينة بَجيلة» نزل نهر شير ومعَهُ 
ومنهم آشرسن بنْ عوفٍ نزل الدّسکرة في منتین 
ومنهم سعذ بنْ قفل نزل البن3 محرس. 
وكان في الكوفة قوم ينكرون الحکیم لم یکون وا خرجواء ولم يذكر 

المدائنی الأشهب بنَ بشر وأشرمن بنَ عوف وسعد بنٌ قفل فيمَنْ ذکر وقال: 

إل الذي قتلَ عبد الله بِنَ وهب زيادُ بنُ خصفة التََّميُ وهانئٌ بن الخطاب 

الھمدانی: وكانَ مقتلُ لسبع خلونَ مِنْ صمّر سنة ثمانٍ وثلاينَ. 
وذکر المدائنيٌ أن قوماً مِنَ الخوارج كانوا قد كانوا خرجوا مع عليٌ لقتال 

أهلٍ الشَأمء فلمّا قصد عليٌ أهلَ النّروانِ اعتزلوا عن وصاروا إلى النخيلة 

وأقاموا بها 


)۱( في الأصل: الندجین. 


والذينَ خرجوا على عليٌ في حياته من الخضوارج ثم قتلوا: عبدٌ الله بنُ 
وهب. وآشرس بنْ عوفٍ» فردٌهُ علي إليه للأبرش بن حصان فقتلَهُ بالأنبار 
واصحابه في شسهر ربیع الاوّل سنة ثمان وثلائین. ثمّ خرج ابن علقمة النَيمِنُ 
«تَيِم عَدِي) فوجّة إليه عليٌ معقلَ بنّ قيس فقتلَهُ وأصحابَةُ بماءء سندانّ في 
جمادى الأولى من هده السّنة. 


۰ے 2ٹ ٹٹٹبیی)ی),هج// ہہ ت۲ 


ثمّ خرج الأشهبُ بن بشر العُرَنِنُ فوجّة علىٌ إليه جارية بنَ قدامة» ویقال: 
حَجْرُ بن عَدِئٌ فقتل الأشهت وأصحابَهُ بجُرجان فی جمادی الاخرة من هذه 
السَند/ . 

ثم خرج سعد بن قفل» : فكتب على إلى سعد بن مسعود الثقفيٌ» وهو 
على المدائن» فخرجٌ إليه سعدٌ إلى فرسخين فقتلهُ وأصحابَهُ في رجب من هذه 
السّئة. 


ثمّ خرج أبو مريمٌ السّعديٌٍّ فوجّه إليه علی شریخ بن هانئ لمحاربتهم» 
وقد صاروا مِنَ الكوفة على فرسخين» فانحاز شريحٌ فيم ا يُقال» فبلغ ذلك 
عليَاً فأنفذ جاريةّ فوافاهم» وقد عاد إليهم شري فقتل أبو مريم وأصحاية إلا 
خمسينَ رجلا سألوا الامان» وذلك فی شهر رمضان منْ هذه السَنة. 

ثم كانَ مِنْ أمر عبدٍ الوّحمِنٍ بن مُلجم - لعنّهُ الله ما كان فلمّا قتل 
علي وأقبل مغاوية إلى الكوفة حرج عبد الله بن الخومسيّ الطائيُ وفروة بن 
نوفل الأشجعييٌ» فاما فروة بنْ نوفل فان هل بیته احتالوا في رده ٍلی الكوفة 
وحبسو وت وة عدا إل اليا فقاتهم معاویٌبأهل الکوفته فقتلهم في 
جمادی الاولی سنة إحدی وأربعینَ. 


الفن 


ج ےج و ے کے 77/۷[ 


الثائی: فرق آھل القبا 
ثمّ خرج حوثرة بنْ وداع الأسديٌ ویقال: ابنُ وراعء وصارَ مِنْ براز 
ارود إلى النخيلة. ومعاوية بالكوفة» توجّة إليه عب الكريم بِنُ عوفِ بن أحمر 
فقتلهُ وأأصحابَةُ فی جمادى الأولى من هذه السَّنة. 

ثمَّ خرج فروة بن نوفل الا شجعی والمستورد بنْ علقمة التَيمِنُ على 
لمغيرة بن شعبة» فوجَه الیهم خبلا فقتلوا في سنة خمس وأربعينَ. 

قال المدائنیغ: وخرج بعد المستورد معاد بن حوثرة فوجة إليه المغيرة 
قائداً منْ بني تّميم في ألف ومائة» وقالوا: مِنْ همْدانَ في ألفٍ وثلاثمائة» فقتلوا 
۴ 

قال: وخرح علی زیاد بن آبیه زیاد بنْ حراش العتجلقء فجّة إلي خياد 

مِنْ أهل الكوفة» فهزتهم العجلی؛ وصار إلى ماءء فلحقوة هُ بها فقتل. 

قال بورج على زاو رج ین من غا لا معساذهفنی نهر عد 
لوح ود زب تن تلهم نوم ۰ ون اصحاب نهر هب امن 
جماعة فقتلوا بسواد الكوفة. 

قال: وخرحٌ علی عبید الّه بن زیاد خوارخْ بالکوفة فأتوا قرية بسواد 
الكوفة» فوجّة [لیهم ابنْ زياد مالك بنَ حبیب الحنظلی فقتلهم. 

نم حرج بالبصرة قري والرّخاف وقريبٌ مِنَ الأزده وهوّ قريبُ بن مره 
ابن سعیٍه وزحاف بنْ سعدٍ الطائ تي فاستعرضا في الشکك مَنْ لقیاء ثم قتلهما 
شرّط عبّاد بن حصین. 
قال المدائنيُ: وخرج بالبصرة علی عبد الّه بن عامر سهم بن غالب 


7 سح تحص سح سح .از نیا اباب 


الجهيميٌ والخطيع وانسشة يزيد ين غالك» ف فقتلةُ زياد بنْ أبيه وصابَةُ» وكذلكَ 
تِلَ الخطيم» وكانَّ قتلهما في غير حرب. 


قال المداک نی إن قوماً خرجوا خراجاتٍ ليس بالمشهورة في أيام زياد 
وابنه. منهم: الحذاد» 7 الوزاع الرّاسبیُ وثابت بنْ وعل وعیسی بنْ جریر 
من تم للاته و رجا مر وحتان بی بخدع وهذانٍ كانا مع عبد لله بن 
ابي : نم فارقاه. 


کو 


نم خرج أبو بلالٍ/ مردامن بن َة وهي هه وأبوف حدیژهویال: | 
مین یی ساپ بآ جلف ری بل هي طیر له وفیه یقول 


کے 5 


آنکرت بعدٌّ ما قد کنث أعرفة ما النَامن بعدَكً یا مرداس بالّاس 


وهو من بني ربيعة بن حنظلةء وهم أسلم بن زرعة الکلابی» وأسلم آوّل 
رئیس جیش هزمهُ الخوارش فأنفذ عبیدّ له بنْ زیاد عبّاد بق حضن وهو عبّاد 
و 


ان علقمةً أحذُ بني مازن بن مالك بن عمر بن تميم فقتلَهُ وأصحابهُ ویقال: ان 
قتلهم في الصلاة» وذلك فی زمان معاوية. 


وقتل عبید الله بن زيا عروة بنَ حدير» آخا آبي بلال» ولم يکن من 
الخوارج الذین حبسواء وآمر بأن یقتل بعضهم بعضاً ليخلي عن القاتلينَ» فقتل 
رادو ادر و اع ند فخرخ في سبعینٌ رجلا وقصة لاین 
زياد وهرب الشرّط وکثرهم لاس وفتلوه فهژلاء مَنْ خرح منهم» ولم يدع 
قولاً ولا آتی بشيء وقعٌ به خلافٌ بینهم. 


ع 


الفن الثائی: فرق اهل السلة - 


عم __س_ ےا 

نم حرح نافغ بنْ الأزرق الحنفی آبو راشد» وه ول مَنْ آبدع فیهم 
قولا اختلفوا فیه مخالفة عند ذلكَ» [و]عطيَّةُ بنْ الاسود الحنفی» ونجدة بن 
عامر وآبو فديك وقصدوا للیمامت وقد خرخ بها آبو طالب؛ بویع على آنهم 
متی وجدوا خیرا منهُ خلعوه وبایعوا الأفضلء ثم بایعوا نجدة واستفحل أمره 
وان مبایعتهم یاه مبايعة صحيحة على خلاف ما بويعَ عليه أبو طالب» فما 
زال يسألهم إلى أن نقمَ عليه أصحابَةُ ما سنبيّتةُ إن شاءَ الله 

فكانّ أوَّلَ مَنْ فارقَةُ یی بنْ وائل ثمّ رجع إليهء ثمّ فارفَة عطيّة بن 
لاسود فخرح إلى مان اي 4 ي ات غ تة اسا ف 
وجعل الخیار إليه فاختار با فديك» ثم نف أبو فديك إليه مَنْ قتله. وبعت 
عبد الملك عمر بنٌ عبيد الله بن معمر التيميّ تيم قريش إلى أبي فديك وقد 
غلظ أمرُةُ وكثففت جمعْة فقتلَهُ بعد حرب شديدةٍ في أَيّام متوالية» وانهزمت 
الخوارج فصاروا إلى المشقرء فأنفدٌ عم مَنْ حاصرھم؛ فنزلوا علی حکمو؛ 
فقتل الموالي. واستحیا العرب وفتل أبو فديك سنة أربع وسبعينَ. 

ومضى عطيّةٌ الی سجشتان فاجتمع له صحاب غلب علیها ثم قصدَ 
قندابیل فأنْفدٌ المهت البه مَنْ قتلهُ. 

وكانَ الذي نقمَ أصحابٌ نجدة عليه أنَّ حیی بر وائل آشار عليه بقتل من 
متابعهم مِنَ المكرهينَ» وانتهرةٌ نجدةٌ ونقم عليهٍ عطي أنه أنفذٌ في غزو الب 
وغزو البحر» ففضل مَنْ نله في غزو البز. ونقم علیه أصحابةُ عند اختلافهم 
عليه أنه عَطلَ حدّ الخمر. وقسم الفيء فأعطی مالك بنَ مسمع وأَصحابك 
وحکم بالٌ فاعة» وکاتب عبد الملك بنَ مروانَ فأعطاة الژّضاء وائسٹری ابنةً 


۱ ۷۱ 


و ہے ہے متالات ال 


عثمانَ بَعيّهم وردّها. واستعملَ قدامة بن المنذر لصّاً فاجراً وکلْفوه آنْ یخرخ 
إلى المسجدٍ ويتوب مِنْ هذه الاحداث ویستغفر ففعل. 

مان طائفةٌ مِنْ أصحابه ندموا على ما کان منھمء وصاروا إليهء وقالوا: 
إِنَّ استتابنا إيَاكَ كانَ خطاً؛ لأنّكَ إِمامٌ وقد ثبناه فان تتت من توبتلگ» واستتب 
الذينَ استتابوك» ولا نابذناك» فخرج إلى النّاس فتاب من توبته. فاختلفت 
أصحابّة» فطائفة أكفروة» ثم أجمعوا على خلعه. وصاروا مِنّ الأزارقة, إلا 
فَطَرىّ بنَ المجَاءة؛ وذلكَ أن نافعاً/ خرج [و] نزل الدّولابَ مِنْ أرض الأهواز. 
فخرج إليه مسلمٌ بِنُ عُبَيْسِ محارباً له أنفدَهُ عبدُ الله بنُ نوفل عامل ابن الزبير 
علی البصرة في سنة خمس وسدَّينَ» فقتل مسلمٌ ونافعٌ جمیعاه وصارث رياسة 
الأزارقةٍ إلى عبدِ الله بن آحوز ورئاسة أهل البصرة إلى ربيع الأجذم أحدٍ 
بني تميمء فقتلا جميعاً» فرأسَتٍ الأزارقةٌ عبية الله بنَ ماحوزء وأهل البصرة 
الحججاج بنَ ثبت حلیفت قريش, فقتلا جمیعا فرأستٍ الأزارقة لیر بن 
ماحوز ورأسن أهلٌ البصرة حارثةً بن بدر» فانهزمَ أهلّ البصرةء فقتل منهم بشر 
كثيرٌ» ثم قتل الزُبیژ بن ماحوزء قتلّهُ عنَابُ بن ورقاءَ الرِياحِيُ بحي من آرض 


ع 


ویقال: إن الازارقة بعد نافع بایعث عبیدّ الله بن الماحوز وان المهلت 


و 2 ول 5 2 . سس 
فتل عبید اللّه فی سنه ست وستین. 





ون الذي أنفدَ مسلمَ بنَ غُبیس کان عمرٌ بنَ عبید الله بن معمره هو يومئلٍ 
عامل ابن الزبير. 


سے رج ا کی ا ا 3 چ . ۱ ی 
نم بایعت الازارقة قطری بن الفجاءة» فما زال علبهاه ودام مره وكان بيئّه 


اوق ل ااه ۱9۵ 


0 E 
في ذلك ان کان پخوج في الجر اپا قر فیخلف رجلاَمِنْ بني تمم على العسکر يقال‎ 
له: المقعطل؛ »کات فیه فظاظت فشکٌث البه الازارقة ذلت فقال: لس امعخامه‎ 
عليكم بعدهاء ثم خرج في سره وأصبح التامن : في العسکره + فصلی بهم الفجر‎ 
المقعطل» فقالوا: أيرعم آله يسشخلفة وقد كذب لعن رجع لنستتیینہہ فاقبلوا إلبه‎ 
حین انصرف وفیهم عمو القنا وعبيدة بنْ هلال» وعبد رئٌه الکبیژ وعبد ره‎ 
الصَّغيِرٌء وصالخ بنْ محراق» فعاتبوت فقال لهم قطريٌ: جنتمونی کارا حلال‎ 
الثماية فقام الح فلم يخ في القرآز موضعٌ سجدة الا قرآهاه وسجدّ وسجد‎ 
أصحابه» نم قالوا: أكفارٌ ترانا؟ تّث مما قلت. فقال : يا هؤلاءِ إنما استفهمتكي‎ 
فقالوا: لا بد من توبك قال لهُ عبیدة- وکا على رأيه في حب آل العرب -: إِنَكَ‎ 
ان تبت خلعوكٌ واستخلفوا عبد ریّه الصَغْی» فقبل وله واعتزل عبل ره الصغیر‎ 
في آربعة آلافٍ» واعتزل عبدٌ ربّه الکبیژ في تسعة آلاف. وعبذ ربّه الضُغیر مولی‎ 
لبني قيس بن ثعلبة» وعبد رّه الکبیز مولى لبني يشكرٌ.‎ 
فسار یزید  ِنُ المهلب إلى عبد ربّهِ الصغير فاقتتلوا بِرامَهزمٌزء فقتلهم‎ 
یزیڈ جمیعا وصارّ قطريٌ الی طبرستان؛ وغل علیها» وهرب الی صهیت‎ 
وعطف المهلبٍ على عبد ربّه الكبير فقتلث وأنفدً الحجّاجُ سفيانَ بنَ أبرد‎ 
الكلبيّ» فأجمعَ معهُ إلى صَهِيدَ ودخلَ على قطريٌّ فحاربَةٌ وهزمّة» وعثر به‎ 
فرسة فقتلء وبايع أصحابَة بعدَهُ عبيدة بن هلال اليشكريٌ» فسارَ لیهم سفیا‎ 
وحاصرّهم بقومس زماناًء ثم خرجوا إليه لما اشتدٌ بهم الحصارٌ فقتلوا.‎ 
وخرج صالحٌ بنْ مُسَرّح التَّميِمِيُ وكانَ مخالفاً للأزارقة» وقالَ قومٌ: إِنَهُ‎ 
كانَ صُفْريَاء وان لا يرفعٌ بصرَهُ إلى السّماءِ تخشْعاًء وكانَ خروجةُ على بشر‎ 


5 ۲ ۱ کس ہی ات ل سے مال بے الل ۲ 


ابن مروانَ ببجّوخىء فبعتٌ إليه حارتٌ بنّ عميرةً فقتلّهُ الحارثٌ بنْ عميرة 
وكانَ الذي طعئة الأشعت بن اللحارت بن عتميرة» وانهزع آصحاب صالح. 

قالَ المدائنيئٌ: كانَ المحاربُ لصالح الأشعث بن عميرة المیدانی وان 

لحجَاجٍ أنفذَهُ لقتاله» وبایعت الخوارج من صحاب صالح بعد قتله شبیب 
| ابنَ يزيدَ الشیبانی» ویْکنّی آبا الصّحاری. فلمْ يزل علیهم» وهو قتلّ عتاب/ بن 
ورقاء وغل علی الکوفق واضطرٌ الحججاجُ إلى الخروج عنهاء ثم هزم وتوجه 
في اثره سفیان بِنْ آبردة فأد رکه بالأهواز» وقطعَ به الجسر فغرق» ویقال: بل 
ابه فة قرات بده عن الجسرء ووقع في الماء وكات شبیبّ ٘صابِ آموالا 
بجوخی فقسّمَها وبقیث رمكةٌ ومنطقةٌ وعمامةٌ» فقالَ لرجل مِنْ أصحابه: اركب 
هذه الدَابَةَ حتّی نقسمها» ولاخر: البسن هذه العمامة ال طف تھا 
وبلعَ ذلكَ أصحابَهُ فخرجَ إليه سلم بنْ آبي الجعد الااشسجعي» وابنْ دجاجة 
الحنفيٌ» فقالا: یا معشر المسلمین استقسم هذا الرجل بالاأزلام» فقال شبیت: 
نما کانث رمک فأحببث أَنْ یرکبها صاحبنا يوماً أو اثنين» حتی یقسمهاه فقالوا: 
بم أعطيت هذا منطقةٌ وعمامةٌ» فلو اسْتُفْهِدَ فاحل متاعه؟ تب تث ممّا صنعت؛ 
فکرء آن یخلع» فقال: ما آری موضع توبه فبرئوا منة» فلیسنَ ولا خارجىٌ فيما 
نعلم» وهُم یرجعونّ مر ولا یکفرونه ولا یثبتون له الایمان. 

وكانَ أصحابُ صالح قبل أَنيقَتلَ نقموا عليه شیتاً منهاء أنّهُ أتاةُ رجل مِنْ 
بعض طلائعهء فأعلمَةُ أنَّ فارساً على تل واقفٌ على فرس ينظرٌ إلى عسكره؛ 
فوجة رجلین من آصحابه فلمًا نظرَ إليهما الفارمن وی هارباً فلحقاث فطته 
أحدُهما فصرعَة؛ ونزلَ الآخْرٌ ليقتلُ» فقالَ لهما: إني رجلٌ مسلش ء فأنا أخو 
ربعيّ بن جراش» وکان ربعي مِنْ رؤسائهم, فکفا عنه وقالا: هل یعرفك أحذ 





الفن الثاني: فرق و القبلة 
مر از رد ال ال تاره دع الع حم 
والوليد» فسألهما عنةء فقالا: يُعرَفُ بالخبث والكفر ونعلم أَنَّهُ أخو ربعيّ بن 
حراش وآن ربعیاً آخبرنا بخبثه وعداوته» وآمر به صالخ فضربث عثقّة. فقال 
بعض آصحابه: قتل رجلا يا قل ان الا سلام. 

ومنها أنَّهُ أتاُ رجلّ من طلائعه فأَخبره رأى فارساً واقفاً على تلَّ ينظرٌ 
إلی العسکر باللیلِء فبعث أبا عمرو وزيادَ ب دجاجةء فلا نظر الفارسُ إليهما 
2 فلحقة زياذ فطعنّة ووثت عليه أبو عمرو فضربَة ضربةً» فقال: 
ازا کت اپو خم يقة: و اا اا فاش ا اه فدفعه الی رجل 
من آصحابه» فقال: إذا كان بالغداة فأتيا به حتّی نقیس جراحتَُ» وننظر إلى ما 
يصيرٌ إلى دية النّفس أم دية الأرش. فذهب به الرّجل الی منزله واباتَه عند 
فهرت الا شس فانکر ذلك الراجعة. 

ومنها آن رجلاً من آصحابه یستّی صخراً قال لرجل منّ المسلمينَ عندهم: 
هذا عدو اللہ فلم یستتبْةُ صالخ من ذلك. 


سے ےک 


ومنها: أَنْهُ احتبسن مِنّ الفيءِ فرساً» فكانوا أصحابه يقترعونٌ إذا أرادوا 
ركوية:وينافنكون قن القعال علب واااو ب غد و ا پاب وبرقت 
منهٌ فرقة یسّونّ الراجعة. ووقف شبیث وجماعة فيه» وفی ی الراجعة عادوا ٍلی 
تولي صالح وتصويبه فيما صنع؛ فأما بعضٌ الإباضيّة فدّهبوا إلى أنَّ الذي 
برئوا مِنْ صالح كفرواء وأنَ مَنْ وقفت في کفرهم فقد کفن وأحسنوا الظَنَّ 


)١(‏ كذا في الأصلء ولم يتبين لنا معناها. 


۸ _- ي متالات الا 


بشبيب» وقالوا: لم يكن مله ليبرا من. قالوا: والذي يدل على ذلك أنه كان معَهُ 


وذکر المداتنی آنه حرح أَيَامَ عبد الملك رجل من بني محارب بن عمرو 


في سنة تمان وسبعین. 
ثم خرج بعدَهُ على محمَّدٍ ریّان البکریٔ بکرۃ بن بکیر بن أفصى» سنة 
تسع وسبعین. 


ثُمٌ خرجّ داود بن محمّدٍ أَحدُ بني الحارث بن عامر بن عبد القیس. 
الثمیری أَيَامَهُ. 

قال: وخرج زیاد الاعسم فيقال: إن اب رباط أناهُ فقتلَهُ وأصحابَة. قال: 
وخرج یام سلیمان داود بن عقبة العبديٰ» واجتمع الیه قومٌ» فبعت یزید بن 
المهلب خیلاً فقتل داود وأصحابه قال: وخرح یام يزيد بن المهلب بسطام 
ابن مر الیشکری وله شوذت. فوجّه البه مسلمة بنْ عبد الملك سعید بن 

EF‏ 1 و 

وقال بعضهم: توجَه سعیدٌ فی عشرۃ آلافٍء فلقي مرارة بنَ حرملة 
العبدی بالمعلة فقاتلة فانتصف منهٌ مراده ثم تحاجزوا. 

وخرح صبيخ في آیّام هشام وهوّ مولی سوار بن الا شعر الباقي» وکان 
مِنْ سبي الأزارقة» فأخذه عبد الله بن أبي بردة» وبعتٌ به إلى خالدٍ بن عبد 
اللہ فصلیَةُ خالد. 


الف لاف رقف آقل الیو عسسسحه سس سح 1 
قال: وخرح من بُوشَنْح رَجل يُقال لهُ: خالدٌ» فقتل. قال: وخرج مطر بنْ 
عمرانَ ابن أخي القعقاع بن شورء قبل أن یخرج صالخ بنْ مسج وانضمٌ الب 
ناس مِنّ الشَراةِ فقتلتُ خیل لمحمّد بن مروان. 
قالَ: وخرجٌ ابنُ شبيب بن يزيد أَيَامَ خالد بن عبد اللہ فوجَّة إليه خالدٌ خيلا 
قال: وخرج في أَوَّلِ ست ومائةٍ عبّادُ المعافري» فقتلهٌ یوسف بنْ عمر. 
قال: وخرج زخاف بنْ عتّاد الجمیریٔ علی یوسف بن عم فبعث إليه 
يوسفث كثيراً 7" أبا العاج”" السَّلمِيَ فقتلة. ۱ 
قال: وخرج أيامَ هشام زجل ین بني عنز ال ل4: الاشهبه فبعت إليه 
خالدٌ المبطَ بِنَ مسلم البَجَلِيّ» فهزمَة» واضطرٌ إلى دخول الكوفة فجمع 
ملعا ربا ابن ی را ا 
ا رر ره 
قالَ: وخرجّ رجل یقال: إِنهُ مسعود بن أبي زینبِ العبدی: مِنْ بني ظفر 
ابن محارب بن عمرو بن ودیعةً بن بكير بالبحرینِ علی الاشعثِ ین عبد الله 
بسن اوي فداه و ا E‏ سو اعدي یں 0 بامر 


ال کر و اف و ا نوی اي ین وا 
و مارم نا ال ین و فاا امل الگا پم رو کیره ریا ان 


(۱) في الااصل: کثیر. 
(۲) في الأصل: العجاج؛ والتصویب من المصادر. 


[۱۸/ ب] 


وو سڪ جرا نت ایی 


لذي قتلهٌ أبو الموتِ الجّديليء جَديلة قیس, ویقال: عمرو بنْ ثوبان الحضرمی 
صاحبُ خيل الموصل. ۱ 

قال: بیس یسپ دی نشی کت 
عبل اه متیفت بن مان اس رس ری بعثه هشام فقۃ فقتله و صحایك قال: 
وخرجّ علی خالدٍ رجل يُقال له 4: الوزی فحکم في الکوفة في ثلاثة عشرّ رجلا 
وخالدٌ بالجيرة» وقتلّ مَنْ لقی» وحرق وغلب علی بیت المال» وأتی الجيرة 
فأنفذ إلى خالدء وخالدٌ بالجيرة» فجعلهُ في سماره إلى أَنْ كتت فیه هشا» وأمر 
بإحراقه فأحرقة. 

قال: وخرجَ بسطام الشَّيبانِقُ وكانَ يرى رأي البيهسيّةء ويقتلٌ الأطفال. 
وو مکی ریس ید کی ے رو ہس ہیں 
ومئتين» فوجّة إليه مروان الحميديّ» فة فقتلة وقتل بسطام وعامّة آصحابه/ . 

ثم خرج عبد الله بِنُ يحيى الإباضئٌ ‏ وهوّ الذي يسمُونَهُ طالب الحقٌّ ‏ 
الو يد ا ليود لقو الاو ب 2 

اوج ادو اواو دف اجو توا رای ره 


امل ی شه ارام ب i Ea e‏ 


بو حمزة کات عاملا علیها وعلی المدینة فالتقوا بقدیده وهزع هل المدینق 
وثبت عبدٌ العزیز فقتل في حمسین رجلا فلت بلغ ذلك عبد الواحدِ» خرج 
هارباً إلى الشأم» ودخل أبو حمزة المدينةً فغلب علیهاه وأقامَ بها ستَة عشر 
شهرأ ثم وجه مرون بنٌ محكَلِ عبد اللہ بن محمّد بن عطیة لمحاربتهه وخرخ 
إليه آبو حمزة فالتقوا بوادي القرى» فانهزم بو حمزة ولحىَ بمکة يريد لقاءَ 


او اوق ا ا ا کے ےا 
عبد الله بن د بحیی والاجماع م4 ولحقه عبٌ الله بن محم فقتل بالأبطح» 
وهوّناقه مِنْ علةٍ. 

سار بل الله بز بحیی الی عبط اه بن مد بمکةه واجلوا الم 
والتقوا بتبالةٌ» وبيئها وبِينَ مک ست مراحل فاقتتلواء وقتل عبد له بنْ بحبی» 
وهذا قبل ظهور بني هاشم بسبه. 

90و .:. ية إلى طرابلس» فوجُة إليهم آبو العباس وآبو 
جعفر خيلاً فدفعتهم إلى تاهرت. فهيّ في أيديهم إلى يومنا هذا. 

ومهم ! بحضرموت قوم وقد قيلَ: إِنْ لهم إمام بهراة في جبيل يقال له: 
منداستان. 

واختلفت الإباضيّةٌ بعد عبد الله بن یحیی علی آنهم کلهم یتولونة وأبا 
حمزة وعبة الله بنَ إياض مِنْ تميم مِنْ مقاعس بن عمرو بن كعب» واس م 
مقاعس: الحارث. 

وحكى بعضُ أصحابنا أنَهُ لم یمُٹ حتّی ترك قوأۂ أجمع ورجع إلی 
الاعتزال والقول بالعدل» والذي یدل على هذا أنَّ أصحابَة اليومَ لا یعظمون 
أمرّهُ ولا يكبرونة» والغالية مِنّ الخوارج تُعي أَنَهُ رجح إلى قولها. 

نے وید بو نی ان شس وا ا 
قاری EA EE‏ وان زان لبم رة ریا 
اصحابه یال ل: عمَاٌ الْساري -في آربعی رجلاء فنزلوا دار آبي البَختري 
الخراسانت فی زلال ونادی منادیه: یما رجل علق علی باب صوفة حمراءً فقد 


۷ سح و ات ا 


جنح للسّلم وبایعثه الازف وربیع وأقبل مروان بنْ محمّد» وهو الخلیفة یومئذ 
يري الالء وقد كان این عمر بایع الضَحَالكَ» والتقی مروانٌ والضَّحَاكٌ بکفر 
توثا سنة ثمان وعشرین ومائة» في شهر صمّر فقتل الضْحَاكُ وخلف مكانة 
الخییریٔء فاقتتلواء فانهزمَ مروان فغلبَ الخيبريٌ على عسكرو ثم وثب به 
بعض مَنْ تخلف عَنْ مروانَ» فقتلهٌ ورجعٌ مروان وولی الخوارخ. 

وأقا شيبان فرجع بأصحابه إلى الموصل» وانبعَةُ مروان فقاتلة شرا 
ومضی شیبانه ووجه مروان في طلبه عامر بن ضبارة المرّيّ” " وقال: بل 
قاتلّهُ مروان عشرة آشهر بالموصل بالزابین بین عسکر شیبان وعسکر مروان 
بشاطوع دجلة. فهزم خیل مروان في هذه الاشهر نیّفاً وسبعینَ مرّة» ومضی 
شیبان من الموصل ومعه سلیمان/ بنْ هشام» ومنصور بنْ جمهور. حتّی آتی 
فارمن فصارَ مع عبدِ الله بنِ معاوية بنِ عبد الله بنِ جعفرء نم تفرّفوا ومضى 
شیبان بعد أن حارب المسیح ؛ بِنَ الحواريٌ بجزيرة ابن كاوان» والمسيح عامل 
ابي العبّاس أَوّلِ الخلفاء من ولد العتاس» وهزمَهُ حتّی صارّ |ٍلی عمانْ فقاتله 
آهلها. 
بجزيرة في زمان بني هاشم. واستجعل”" آمرة» وهزم جيوشأً وقتلَ حازم بنّ 
خزيمة في سنة ثمانٍ وثلائین ومائة. وکان خروجه في سنة سبع وثلائین ومائة. 

ثم حرج مو بنْ المسیّب بن فضالة العبدئ بالبصرق فقتلَهُ سفيانُ بن 
معاوية المهلبي أَيَامَ آبي جعفر. 


(۱) في الاصل: المزني. والتصویب من المصادر. 


(۲) کذا في الاصل؛ ولعلها استفحل. 


الفن الثالى: فرق اهل القبله -___ 5 ٹک کا ید ۱۳ 


نم خرج حسّان الهمدانىٌ على | لمنصور» فة فقصد له أبو فروة» فقتل أبو 
فروة» وأتبعَ أصحابَة حسّانْ بِنُ غسَانْ فقتلوهُ بالموصل. 

فال المدائنيُ: وخرجَ على المهديّ عبد السلام بنْ هشام اليشكريٌ 
بباخشری» وجرث بینه وبينَ ع المهديّ كتبٌء ثم بعت إليه المهديٌ داو بن 
إسماعيلَ الب ووجَّة إليه المروّزيّ وأحاطوا بهء ورماهم الأتراك فقتلوهم 

عو وح ماد وريدن 

GEE‏ رم 
| لصحصخ الہ لشیبانی فقتله داود الرَبذِي ؛ بسنجاز ثمٌ خرج الولیڈ بن طریف 
ال لٌغلبی» واشت مرف فقتله اب يزيد بن مزید الشیبانی. 

نم خرج خراشة بی آسدِ بنِ سنان رجل مِنْ بني شیبان سنة تسع وتسعیر 
ومائة» وقتل مالك بن عليٌ الخزاعئ» : لم قتلّهُ مسلمٌ بن بکار العقیلیٌ. 

وقد كان خرج قبله عبٌ السّلام بنْ هاشم على المهديّ وهوّ من خوارج 
الجزيرة» فقتلهُ داوڈ بن إسماعیل الرَبذیٔء وشبیب بن واج المَرْورٌوذئ. 

وخر يوست الم بلح واشجيٍ بهراف ناک الجببي فقعد لها هزم 
وا یوسف فأبس وبْعتَ بهِ إلى المهديّ» فصلبَهُ على الجسرء وقالَ بعضهم: 
إن عد سفت كان م 

ثم خرجَ بخراسان خصینْ مولى قبس بن ثعلبة مِنْ أهل سجستان» وعلى 
سجستانَ عثمان بن غمارة بن خزيمة وغلظ آمز حصین؛ وصارَ إلى هراة» وكتت 
الرَشِيدُ إلى داود بن يزيد ويزید بن يزيد فقتلوا حصیناً. 


1 3 
۲ ۷ 


نما 


۱۹۰۰۱( ی کے سح رت ا مقالاات الباخى 

کان حمزة بسن آدرد() ورجل یقال لهٌ: خلت من اضحاب حضین 
فاختلفاء وادّعى كل واحد استحقاقه للزياست» وکان خلف قاضی حصینء 
فافترقاء وبرئ حمزة مِنْ خلف» وخلفٌ منه وأجمعَ حمزة وأصحابهُ على أنْ 
يبايعوا داود بنَ مرزوقٍ مِنْ أهلٍ أوق وهيّ دارٌ هجرتهم. فلم يفعل» وعقدُوا 
لا خیه عمرّو بن مرزوق فسار إبراهيمٌ بنْ جبريلَ وهوّ على سجستان فقتل عمراً. 

وخرج حمزة في ذي القعدة سنة تسع وسبعینّ ومائة» وعلی خراسان 
منصورٌ بنْ يزيد الجميريٌ» ودام حمزة علی کور کثيرة منْ خراسانٌ وجباها 
وفضّ جیوشا عظاما ووادعَهُ ال لطانْ في جمادی الا خر یوم الجمعة سنةً 
ثلاث عشرة ومئتین. 

وقد ذكزنا قصّة خلف وآصحابه بعدَ هذا المکان. 

وقام بار او اوج بخراسان بعده آبو اسحاق قاضبه. و هو الذي صنع 
بالحمراء من قری/ نيسابورَ ما صنع ثم مات. 

وقام بأمرهم أبو عوف. ومات في ذي القعدة سنةً ثمان وعشرین ومئتين. 

قال المدائتیْ: وکان نرمون بن بدان بن بنده آتی مک فأقام بها تسم 
سنينَ» فلقيّةُ رجل منّ الخوارج فدعاهٌ فأجابَةُ» ورجعَ إلى خراسانَ» وهو 
خارجيٌ» فعقدَ له عبد الله بنُ يوسفت البرمٌ فكانَ خارجيّاء واشتدَ أمرُ نرمون( 

کک خی ریہ و و 5 ہے“ 3 ۴ 

وهزم عدة من قَوَادِهِ علي بن عیسی وعمّالهء وقتل سلیمان بن آبي قطن ابنَ 


آخیه وأجمع عبد الله بن یوستفی البرمُ علی محاربة حمزۃةء ومعهما بعضٌ 


)١(‏ کذا في الأصلء وفي كتب الفرق: حمزة بن أدرك أو أكرك. 
(؟) في الأصل: نمرون. 


الہ اق رق اھ ا او ہے س او 
عمّالٍ علي بن عیسی. ثم لقيّهُ البادُ عيسى الذي يقال لهُ: المأمونيٌ» وداودٌ بن 
بالهون فأسراةٌ» وبَعثا بهِ ٍلی هارون فقتلهٌ بالرَّقةِ. 

وخرج الحرّ) سجستان ونواحي کرمان. 

وقام بعَه عمَازبنْ ياسرء ودام أمرهُ إلى أنْ قله يعقوبُ بن اللّيث الما 
یوم السّبتٍِ لأربع خلون مِنْ جمادى الأولى سنة إحدى وخمسينَ ومثتينِء وكان 
الذي تولی قثلَة الحسنْ المنسوبٍ ٍلی درهم. 

نم عقد لاحم بن مسدَّدٍ إلى أن استعفی لما حدت من النخلیط في 
آصحابه» وذلك آنهم مالوا (لی الٌنیا وشربوا المحرّمٌ عنهم وکان أَوَّلَ مَنْ 
فعل ذلك أبو بلال والحسنْ بنْ ساهموت وقعد أحمذٌ في منزله. 

وقد كان أحمدُ قعدّ مرّة وتركَ العمل؛ وخرح عبلٌ الرحیم الاأعوژ 
وصاحث القلعة فى جبال هَرَاة المعروفة بكروخ» فلمًا رأى أحمدٌ استيلاة عبدٍ 
الرّحيم على الأمرء وعاد ووقع الخلاف بینهماء وصارّ كل واحدِ منھما ناحیتَۂ 
إلى أن فل عبد الرّحيم. 

وعقّد لحمويه د بن ابراهیم فیما َحسب ابنْ ليزيد بن خالد بن النضر ثم 
لحمّادٍ بن داود وهوّ المسوث إلى هلال» ولعل حمادا" کان قتل یزیڈ. 

نم تفر قت الخوارخٌ صاروا في عساكر الفتن» فلیسن بسجستان وخراسان 
لهم راية ولا جمعٌ. وکان مساوز بِنُ عبدِ الحمید خرج في آرض السّواده ودام 


فده إلى أن مات: 





)١(‏ كذا في الأصلء ولعله الحصین بن آبي الحر. 
(۲) في الااصل حماء سقط منه الدال. 
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وخرجٌ بالجزيرة المهديٌ بنُ علوان أَيَامَ المآمون فاخذه سیر فحبسَة 
الی آن مات. 

وخرخ مِنْ أصحاب المهديّ أَيَامَ المتوكل رجلٌ وكانّ يقال لهُ: عبدُ الله 
ابنُ سلام» فوج إليهِ زيرك الترکی فقتلة. 

ثمٌ لم یخرخ أَحدٌ حتٌی خرجّ مساوژ في سنة ثنتين وخمسينَ ومائتين غ بھاء 
ولا منْ خرج مِنّ الحروريّة ممّن ذکزنا ٍلی زماننا هذا ممَن بلغنا خبرة. 

فا اختلافهم: فان نافع بِنَ الأزرق» هوّ أرَل من حدت الخلاف بینهم» 
وکا الذي َبدعَه البراءة من القعدة والمحنة لمنْ قصد عسکره ویقال: ان 
المبدع لهذا القول والداعی إليهِ عبڈ ریّه الکبیل ویقالْ: الذي أبدعه رجل یقال 
ل عبد الله برة الوضين كان یسمّی بذلك. 

قال: وقد كان نافعٌ خالفَةُ في أوَّلِ الأمرء وبرىّ منةٌ لمّا مات عبد الله 
وصارَ نافعٌ إلى قوله دعا إلى قوله وزعم أنَّ الحنّ في يدِهِ ولم يكفَّرْ نفسَهُ 
بخلافته یاه حينَ خالفَةُ ولا أكفرٌ الذينَ خالفوا عبد الله قبل موته» وکفر مَنْ 
خالفه فیما بعد. 

ویقال: إِنَّ الوضينَ تاب من قوله عنّما ال نافع في رل الأمی ومات 
على ذلك ثم عاد نافعٌ إلى قولِهِ الذي كان دعاهُ إليهِ بعد موته» وکل مَنْ یذ کر 
فيما بعد مِنْ أصنافٍ الخوارج» فخالفت نافعاً والأزارقةً في هذا القول» وکانت 
الأزارقةٌ لا تبراً ممن يقدمها من سلفها من الخوارج في توليتهم القعذ وترکهم 
إكفارهم والمحنة» ویقولون: ان هذا حقٌّ تبيّنَ لنا وخفي عليهم. 


ا جج ےجہجہجیہ 1۹۰۷ 


الفن الثایی: فرق اهل السله 


ومن الخوارج التجدات» وأصحابُ نجدة بن عامر ؛ وکان من صحاب 
نافع ثم فارقَة عنّما آحدت من القول. وما تفرد به نجدة/ و أصحابهٌ هم عذروا 
بالجهل والخطاء إذا اُخطاً الؤجلُ في حکم من الأحكام مِنْ جهة الجهل» وقال 
الڈينٌ أمران: أحذهما معرفة لی ارتا ریخ فا المسلمينَ وآموالهم 
وتحريمٌ الغصبء والإقرارٌ بما جاءَ من عند الله جملة فهذا واج عليهء وما 
سوى ذلك فالتّام معذورون بجهالتهم حى تقوم عليهم الحْجة» وهو جميع 
الحلال والحرام» فمن استحل شيئاً مِنْ طريق الاجتهاد ممّا هو محرّم فمعذوژ 
على حسب ما يقولٌ الفقهاء مِنْ أهل الاجتهادء وقالوا: مَنْ حاف العذاب على 
المجتهدٍ في الأحكام المخطئ حنَّى تقوم عليه الحُجَة فهو كاف وحكيّ عنهم 
آنهم یقولون من ثقل عَنْ ھجرتھم فھو منافقٌ وأنهم استحلو دماء آهل العهد 
وآموالهم في دار التقية وبترئوا ممّن حرّمها وتولوا اصحابِ الحدود کلها من 
موافقتھم؛ وقالوا: لا ندري لعل الله يعذبُ المؤمنينَ بذنوبهم فِإِنْ فعل فاٍنما 
ذلك في غير النارء يعذَبُهم بقدر ذنوبهم» ورّعموا أنَ مَنْ نظرَ نظرة أو كذبَ 


3 ہی 2 انا نی ف د ي ا لو ا وم 
كذبة صغيرة واصرّ علیها فهو مشر لك وان مَنْ زنا وسرق وشرت الخمر غیر 


مصلّ فهو مسلم. 

وممَّنْ كانَ مع نجدة ففارقَة: عطيّةُ بِنُ الأسودٍ الحنفيٌ وأصحاية 
يُسمُونَ: العطويّة ولم يُسمغ لهُ بقَولٍ أبدعَةٌ أكثر مِنْ آنة آنکز علی نافع ما 
أحذكة من آقاویله» ففارقَك ثم آنکر على تجدة ما حكينا أيضاً ففازقَة ومضی 
الی سجستان ة فهر اصل الخوارج بها وبخراسان وقهستان(). 


)۱( في الأصل: قهسمتان, 


فا 
تا 
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ومنهم منّ العطويّة صحاب عبد الکریم بن عجرد» ویسُونْ: العجاردق 
يُدعى إلى الإسلام أو یصفهُ هوّ. 


اس 
8 


ومنهم منّ العجاردة: ميمونيّة» والذي تفرّدوا به القول بالعدل» وأنهم 
یزون قتال ال لطان خاصّة آو مَنْ رضی بحکمه فأمًا مذ أنكدة فلا يوحت 
قتلهُ إلا إذا أعانَ عليهم أو طعنّ في دينهم» أو صارَ عوناً للسٌاطان أو دليلاً له 
وکانت الغلبة بخر اسان [ و اسجستان لهو لاء وللعجاردة. 

وحکي عن بعض النّاس أنَّ ميموناً هذا كانَ عبداً لعبد الکریم بن عجرته 
وقالَ قومٌ: بل كان رجلاً من آهل بلع» وقال قومٌ: إنَّ عبد الكريم كان من 
أصحاب أبي بيهسء ثم فارقَهُ وخالمَةُ في بيع الأمة» وذكرٌ الحسينُ الکرابیسیٔ 
في بعض كتبهِ أن العجاردة والميمونيّةَ تجیژ نکاح بنات البنین وبنات البنات 
وبنات بناتٍ الأخوات. وبناتٍ بني الا خوة» ویقولون: إِنْ الله حرَم البناتِ 
والاأخوات وبناتِ الخ وبناتِ الأخت. وأحل ما وراء ذلك. 

وخکی لي منهم حکاية لم َتحفقها: آنهم ینکرون َنْ تکون سورة یوسفت 
مِنَ القرآن» وآنهم یقولون: لها قصصّ. وهذا کف لا خفاية. 

منهم الميمونيّةُ: خلفيَةٌ» فارقوا الميمونية في القول بالعدل» وقالوا 
بالجّبر. ومنهم من الميمونيّة أيضاً: حمزيّةٌ أصحابٌُ حمزة بن آدرت والذي 
خالفوا فيه الخلفيّةَ آنهم ثبتوا علی القول بالعدل» وقالوا: يجوز كونٌ إمامين 
وأكثرَ مِنْ ذلك» ما لم يجمع الكلمة وت ول ای ال عدا مو خاش شاو 
وقال: لا يجوز عقدٌ لامامین في شيء من الأوقاتء والخليفةٌ بکزمان ومکران» 
وقد كمُوا عَنِ الخروج لفقدهم إماماً لهم حاربئةُ الحمزيَةُ بجيرفت مِنْ أرض 


"بے 


ا ق ا ا س س و 


كرمان» فانحازوا وأرادَ عبورٌ واديها فغرق» وهذا منذ سبعينَ سن فهم یقولون: 
إِنَّ الخبر لم يصمّ عندنا بغرقه / وموته» فليس يجوز أنْ يعقد لغيره حى يصح ۳۰1 
الخبه بذلك» أو یتم عشرينٌ ومائة سنةٍ مِنْ يوم ولد فقد كفي النامن شرّهم 
بهذه العلة. 

ومِنٌ العجاردة: خازميّةء وهم أصحابُ شعيب الذي خالف ميموناً في 
العدل» وأجمع على الكتات إلى عبد الكريم بن عتجردة والذي انفردوا به من 
المیمو نة : آنهم قالوا بالإجبار» وأنَ الولاية والعداوة صفتانِ في الذّاتِ. 

ومنهم من الخازميّة: معلوميّةء والذي انفردوا به آنهم قالوا: مَنْ لم 
بعلم الله بجمیع آسمائه فهر جاهل» وآن آفعال العباد لیتسث بمخلوققء وأن 
الاستطاعةً مع الفعل» ولا یکون الا ما شاء الله. 


ومنهم من الخازمیة: مجهولیّف ومنْ قولهم: إِنَّ مَنْ علمَ الله ببعض 
أسمائه فقد علمَهٌ ولم یجهلك وقالوا بالجّبر. وأنا أشك في هذين القولين» ولا 
أدري» لعلَّ المجهوليّة هم الصَّنفُ الأول والمعلوميّة هم هؤلاءِ. 

ومنهم من العجاردة : صلدية. أصحات عثمان ر بنِ آبي الصّلت والصّلت 
ابن أبي الصَلت. ومما 7 تف دوا به أن قالوا إذا استجاب الرَّجِلُ في الإسلام لین 
وبرثنا من آطفاله؛ لانهم لین لهم #سلامٌ حتّی پُدرکوف فيدعوا إلى الإسلام 
ویقبلوا. 

ومنهم من العجاردة فرقة یقولون: لیس لاطفال الکافرینَ ولا لاطفال 
المؤمنينَ ولایڈ ولا عداوة ولا براءٌ حنّى يبلغوا فيدعوا إلى الإسلام؛ فيقدٌوا أو 
ينكروا. 
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ومنهم مّ العجاردة:لعلبیه فان تعلبة كانَ يداً واحدة مع عبدٍ الكريم 
إلى أن اختلفا فى الطفل. 

و اک دوس او رت ان 
إسلاماً گفروه ویر جم ولبات والاخیالوالتلفي الشزه وا بدا 
من البخي بقتال حی يدّعي الامن عرفوه بعینه» فنری من هولاء جمهور الْعالبة. 

ومنهم من التعالبة: معبدیِ وممّا تفرّدوا به أننهم رأوا أخدّ زكاةٍ آموال 
عبیدهم [ذا استغتوا؛ وإعطاءهم مِنْ زكاتهم إذا افتَقَرُواء كان مواليهم على 
رأيهم أم لم يكونواء : ثم ندموا على قولهم هذا فتر كوه ولم يبرووا ممّن فعلك 
وا لو ول رسای شا ا رہ مک ول ا اپ 
ما قام علی :و قت التعالة منة ومن ن آصحابه. 

ومنهم مِنَّ 56 ا أصحابُ شيبانَ بن سلمة الخارج. کان ام 
آبي مسلم وعلی بن الکرمانی» ومن قصّتهم أن شيبانَ بن سلمة لما حدت 
تلك الأحدات مِنْ معاوية أبي مسلم وغيرّها برئث منهٌ الخوارج وقتل. 

وجاء قومٌ ذكرٌ توبتهم فلم يقبل الثعابيّة وقالوا: ليس یقبل توبه مثله إلا بأنْ 
يقصّ منة أو يعفوَ صاحث الحقٌ» وبّرئوا ممّن أجازٌ توبتّة» وثبتَ من أجارّها على 
الا جازة» وقالوا: تارك الولاية و العداوة) ویرید الصَلتت والتعلتة وهم ریاد 

رمه بخ ما مر ی وک وا شر نهم كانو 


)١(‏ كذا في الأصل! 


غ۴ 
۱ 


القع اقا فى اهل الا بیس مسبت کت ی و و 


یودون مما كان سقي بالغیول الجارية والانهار نصف العشره »نم رجعواعن 
ذلك» وكتبوا إلى المسمَّى زياد بن عبد الرّحمن فاجابهم بما آتاھم؛ فاعلمهم 
اي تا یسیو ا می اف ول رب رح 
وثبت هو ومن/ علی العمل الاوّل» وبرئث منه التعالیة: 

ری اه پم 02 ۳۲ 
جهلة بلهء وكذلك قالوا في سائر الفرائضس» وزعموا أن تسن أتى كبيرةٌ قد 
جهل الله» وقالوا بالموافاق وهو أنَّ اله ِنَم يتولى عبادة» ويعاديهم على ما هم 
صائرون إليهء لا على أعمالهم التي هم فيهاء فبرئث ئت منهم التّعالبة» ومِنْ قولٍ 
عالبة فی الأطفال آنهم مُشرکونّ في عقاب آبائهم وآنهم رکنْ من آرکانهم 
أظنٌ أنهم يريدونَ بذلكَ آنهم کبعض من آبعاضهم. 

ومنهم ثم ممّن كانَ مع نجدة الفديكيّة» ولا أعلمُ لهم قولا تفرّدوا بهِ أكثر 
وق ی i E e‏ و ود وهم اي أي بيات 

وقد نا فَصَتَه وغلبته على ع تة وله اا 

ومنهم صفريِة أصحابٌُ زیاد بن الأصفی وقالوا: ان الذي نست الیه 
الصفر ی وهو عبد الله الصَفان وان الصَفریة بکسر الصّاد. 

وخکی عَن الخوارج نهم يوافقون الأزارقة إا في عذاب الأطفال» فإنهم 
لا یجیزونك وآنهم یقولون بالعدل» ولم... الخوارح تحكي ذلك مِنَّ الصفريَة 
طائفةٌ يقولونَ: ما كانَ من الأعمال عليه حدٌ واقعٌ فلا یتعدّی بأهله الاسم 
الذي لزمهم بما یحك ولیس بكفر ولا أهلَهُ به كافرونَ» كالزّنى والقذف. وهم 


سم 
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قذفة زناةء وما كان مِنَ الأعمالٍ ليس فيه كترك الصّلاةء فهو کفش وآزالوا اسم 
الإیمانِ في الوجھینِ جمیعا۔ 

ويقال: إِنَ الضفرَة إنّما نسہوا الی عبيدة بن آبي فنیص» وان ممّن 
حالف نجدة ورجع مِنّ اليمامة» فلمًا كنت نجدةٌ إلى أهل البصرة سلهم عَن 
السّيرة» اجتمعٌ عبيدة بن فنيص» وعبدٌ الله بن أبي إباض» فقرؤوا كتابة. 

واختلفوا؛ فقالَ عبد الله بن إباض بما سنذکہ مِنْ مذهب الإباضيّة» وقال 
عبيدة نْ آبي فنیص بمذهب جمهور الخوارج» وم آن مخالفتهم مش رکونه 
لیر فيهم هي السيرةٌ في آهل الحرب» حرب رسول مخت الاو رو 
يعني الذينَ حاربوه منَ المشر کین ؛ وكانَ أصلٌ مقالة الخوارج» [نما هو قول 
شب می یر سی مو بارس ھی 
الذية ذكذنا اختلافهم سوى الأزارقةٍ والإباضیّة والنجدية, فْإلْھم تفرُعوا مِنَ 
لَفرتة» وقولْ الصّفريّةٍ هوَ آصلهم ون اختلفوا في الفروع. فإذا قالَ قائل 
صفرئ فانما پرید أنه لسن هق الأزارقة ولان الّجدات ولا من الاباضتت 
ثمّ ليس يُدرى مِنْ أيّ الأصنافٍ هو حتّی یخصّ بذکر ما رد به من الفروع. 

ومنھم: الإباضیّة أصحابُ عبد الله بن إباض» وعبد الله بن يحيى الذي سموا 
به طالت الحق وهم مختلفون"» فمنهم: فرقه یقال لها الحفصيّة ان (مامهم 
حفص بن أبي المقدام؛ زعم أن ما بينَ الشّركِ والكفر معرفة الله فمَنْ عرف الله نم 
کفر بما سواه من رسول آو کتاب آو جنة آو نار آو عمل جميعٌَ الجنايات؛ فهو کافر 
بريء من السرك ومَنْ جهل الّه وآنکره فهو مشرل. فبریع منه جل الاباضيّة وقالوا: 


الایمن بالژسلِ والکتب مت بتوحید اه فمَنْ کفر بذلك فقد آشر لگ بالله. 


)١(‏ في الاصل: مختلفین. 


لفن الثانی: فرق آهل القبل ۱۵۳-۰ 

ومنهم فرقة يسمّونَ البريديّة كانَ إمامُهم بريد بنَ أبي أنيسة» قالوا: نتولّى 
بمحكمة الأولى» ونبرأ من كاد بعد ذلكَ مِنْ أهل الأحداث فما ان عليه 
الجماعة المحكمة الأولى قبل اختلافهاء ونتولى الإباضيّة كلّهاء ویزعم آ نهم 
مسلمونَ كلهم إِلَا مَنْ بلعَهُ قولنا وكذَّبَهُ أو مَنْ خرج منا . وخالفوا الحفصيّة في 
الإكفار والتّشريكء وقالوا بقول الجمهور. 

ومنهسم: أصعات الإياضيّ. تالا ان وخالفوا فيه فیه سائر الإباضية؛ 
مخالہم مِن أھل القبلةِ کا ولیسوا: رھ اما ری 
أن ينكحواء وحلال غنيمة آموالهم من السلاح والکراع عند الحرب حرامٌ وراء 
لك سبیهم وقتلهم في الشسز إلا مَنْ دعا إلى الشّركِ في دار تقیقء ودان 
ده وادّعى الإسلامَ فلاذقة لَه ویزعمون آن الَار داژ مخالفیهم دار توحید 
إلا" عسکر السْلطان, فا دار بغي وقالوا: کل طاعة یمان ودینْ وإسلامٌ» وأنَّ 
رتكبي الکباتر موخدونٌ ولیسوا بمؤمنينَ» وأنَّ هل الكبائر مؤمنونَ وليسوا 
بمؤمنينَ”"» وقالَ بعضهم بطاعة لا يرادٌ الله بها على مذهب أبي الهذيل. 

نم اختلفوا في التّفاق: 

فقالَ بعضّهم: التاق براءة مِنَ الشرك واحتجُوا بقول الله عزَّ وجلّ: 51 
إل هول ولا ال هو لاء ۶ [النساء .٣‏ 

وقال بعضهم: كل نفاق شرٌ؛ لأَنّهُ يضادٌ التَوحِيدَ. 
() في الاصل: الی. 
() في الاصل: ٍلی. 
(۳) کذا في الاصل. 


س ڪڪ گے وھاو ای او ۳ 

وقال قومٌ: لسنا نزیل اسم التفاق عَنْ موضعه وهم الوم الذین عناهم الله 
بهذا الاسم في ذلك الزَّمانِء ولا یسمّی غیژهم بالتفاق وقالوا: مَنْ سرق خمسة 
دراهم فصاعدا قطع . 

وال الذينّ زعموا أن المنافق كافة: هو لیس بمُشرل؛ اذ المنافق علی 
غه رسول الّه صلی ال علي كائوا مو ديق وائما اتو( ایکا کا 

وقالوا: کل شیء آمر ال به عبادَه فهو عامٌ لیس بخاصٌء وقد أمرَ به 
الكافر والمؤمن. 

وقالَ قومٌ منهم: لا حجّةً لله على أحد في توحيدٍ إلا بخبر أو ما يقومٌ به 
مقام الخبر مِنْ إيماءٍ أو إشارة. 

قال بعضهم: لا يجوز أن يخَلِيَ الله عباده من التّکلیف لوحدانّته ومعرفته. 

7 بعضهم: مَنْ دخل في دین | لمسلمينَ وجبّث عليه الشرائع والأحكام 
وقت على ذلك آَم لم يقف. سمعَة أَمْ لم د نمیم 

وقالَ بعضهم: لا يخلقٌ لله شيئاً إلا دليلاً عليه» ولا بد من أن يدل به 
ادا 

وقال قوم منهم: قد یجوز آن يبعت الله نی بدون دلیل. 

وقال بعضهم: مَنْ ورد عليه الخبدُ بن الخمرّ قد حُرّمَتْء أو القبلةَ قد 
خوّلث. فعلیه آن يعمل بذلك؛ آخبرة بذلك مؤمنٌ أو كاف وعليه أن يفعلَ ذلكَ 


۵اا سک سے گے ےس ےس ۱3۵6 


وقالَ طائفةٌ منهم: مَنْ قالَ بلسانه: إِنَّ الله واحدٌء وعنی المسیخَ: فھوّ 
صادقٌ في قوله مشرك بِقَلبه. 

وقال بعضهم: ليس على النّاسٍ المشي إلى الصَّلاةٍ والرُكوبُ إلى الحجٌ؛ 
ولاشيء مِنْ أسباب الطَاعةٍ التي توصّلَ بها إليهاء وإنّما عليهم فعلّها بعينها 


تھ ےش 


فقط و. .. جمیعاً أنّ الواجب أن ستیوا مَنْ خالفهم في تنزیل آو تأویل» فان 
تات والا قتل + كانَ ذلكَ الخلافُ/ فیما یسغ جهله آو لایسخ. 


وقالوا: مَنْ زنى أو سرق أقيمَ عليه الحدٌ ثم استتیب» فِنْ تاب ولا فتل. 

وقال بعضهم: الدّرهمْ بالترهمین ید بید حلال. 

وقالوا: قد یکونْ في الانسان یمان ولا يسمّى به مؤمناً. 

وقال بعضهم: لیسن یکون من جح بالله وأنكرَهُ مشرکاه آظنهم یقولون: 
حتّی یجعل مع الّه الهاً غیره. 

وقال بعضُهم: ذلكَ شِركٌ وکل جحد لله بأيّ جهة کان» وبأي خارجة 
كان هى اراك وک 

وقالوا: إن الاصرار كفرٌ على أيّ ذنب کان. 

وقالوا؛ : إنّ العالمَ يفنى كله (ذافني هل الکلیف» ون لا یجور لا ذلكَ؛ 
فو سان » فإذا أفناهم لم يكن لبقائه معنى. 

وقال جلهم: إِنَّ الاستطاعة والتّكليفت معَ الفعل» ود الاستطاعةً هي 
لنَخلیةه وأکتژهم یقولون بالمخلوق. 

وقال بعضهم: يجوز أنْ يق حکمان مختلفان في السسيء الواحد مِنْ 


١ 5‏ س کے س ابلخی 
سس ؛ فِمِنْ ذلك أن رجلاً لو دخلَ زرعاً بغير ٍذن صاحبه لان الله قد قد نهاه 
عَنْ خروج منةُ؛ لأنَّ فيه إفساداً للرّرع» وقد مره به لاه ليس له 

وقال جلهم بالخاطر وأنُّ لا یجوز أنْ يخلى الله البالغ من وقالوا: لبن 
يجوز على شيءٍ ه ِنٌ الأعراض البقاءٔ وآظنهم آو آکترزهم یقولون: اٹھنا آنخغاض 

وقالوا: إن الجزءَ الذي لا يتجرّأ جزءٌ على مذهب الحسن. 

وقالوا : جزاء الله في المعادٍ أكثر مِنْ تفضلِهه وعقابُ أكثر مِنِ ن ابتلاته؛ ان 
العوات والعقات وجا باستحقاق» والتْفضَلُ والابتلاء ابتداء. 


وقال بعضهم بتحلیل الأشربة التي یُسکڑ کٹیڑھا إذا لم یکن الخمژ 
بعَینھاء وحزموا الشُکرہ ولیسن یتبعون المولى في الحرب إذا كانَ مِنْ أهل 
لقبلق وکان موخداء ولا یقتلون ذرَيَةَ ولا امرأة ويرو قتل المشبَهة وسبیهم 
وغنيمة أموالهم؛ ویبیعون مواليّهم» ویجبرونْ علی حربهم کما فعل آبو بکر 
ام ازیو 

پور ا 
رم ایرث الیو وكاو يناه بت 
ا ا و ا 1 
من قوم کفار؟ فقال إبراهيم: :إن الله أحلّ البيعَ وحرّم م الوّباء قد مضى أصحائنا 


القن الغا ثایی: + فرق | اه . القيلة ہہت سس کے 0 


وهم يستحَلُونَ ذلك فبرئ میمونْ من استحلّ بیعها» ووقفت سائڑ مَنْ في 
البيتِ فلم يقولوا ب: بتحليل ولا تحريم» وكتبوا إلى علمائهم يسآلونهم عن ذلك 
ففتوا آنْ بیعها حلال ون یستتات أهل البمت من توقفهم فی ولاية ابراهیم 
ومَن أجارٌ ذلكَء وبأن یستتاب میمو وبالبراءة من امرأةٍ کانت معهم وقث» 
فماّث قبلّ ورود الفتوی فأبى مَنْ كانَ وقفت مِنْ أهلٍ البيت أن يبرؤوا منهاء 
وآ یتوبوا ٍ ی دا ا یت وی و ری 
یو وھ ہی سس میں می 


والبراءة معّن استحلّ» ولا أعلمُ له أصحاباً ولا لقباً/ . 

ومِنَ الخوارج صنفٌ آخْرُ يقال لهم: الواقفة وهم الضَّحاكيَةٌ ویقال 
لهم: أصحابٌ النّساءء ولستٌ أدري نسبوا إلى الواقفةٍ الذينَ ذكرناهم أ أفرد 
لهم هذا اللّقَبُ» وممًّا تفرّدوا به أنّهم أجازوا أَنْ يُرَوٌجوا المرأة المسلمة عندهم 
مِنْ كفّارٍ قومهم في دار التَقِيِ» کما یس الرّجِلَ منهم أن يتزوّجَ الكافرة مِنْ قومه 
في دار التّقية» فأمَا دارٌ العلانية ودارٌ حكوهم فلا يستحلونَ ذلكَ» فبرئث منهم 
الخوارج؛ ومِنْ هؤلاء الضَّحاكيَةٌ فرقة وقث فلم تب من فعله وقالوا: لا 
عطی هذه المرة من حقوق المسلمین شیناً ولا نصلي علیها نماث ونقف 
فیها. ومنهم من بری منها. 

واختلف هو لاء و في آهل دار الکفر عنذهم: 


فقالوا : هم کار عندّنا إلا مَنْ عرفنا (یمانة بعینه ومنهم مَنْ قال: : آهل 
کش ہی می مس تم سے سن 


تسس 


سر وی ہس سے ہے ہے سس وو اح ا 1 اعد 
۰ سا 


وقالوا: الولاية تجمعنا» فس كوا جميعاً أصحاب النسای وسمّي مَنْ 
خالفهم منّ الواقفة أصحات المرأة. 

ومن هوّلاء صنت ینتسبون الی عبد الجبّار الذي خط إلى ثعلبة ابدنّهِ ثم 
شك في بلوغهاه فسأل عن ذلك أمّهاء حَّى وقع الخلاف بین ثعلبةً وعبدِ الکریم 
ابن عجرد في الا طفال فافترقا؛ واختلفا بع آن کانا متّفقین. ۱ 

ومن الخوارج البيهسيّةً آصح اب أبي بيهس هیصم بسن عام ومقا 
أحدة أنه قال: :إن ميموناً كفرَ کفر وكفرَ إبراهيمٌ حينَ لم يبرأ + مِنْ آهل البیت 
بوقوفهم في آمروه وقالَ: وذلكَ أنَّ الوقفت قفت لايسعٌ على الأبدان» وإنّماالوقفث 
علی الحکم بعَینه ما لم يوافقةُ أحدٌء فإذا وافقَهُ أحدٌ مِنَ المسلمينَ لم يسع مَنْ 
7770 ۷ آظهر الباطل ودانّ ی 
وزعم آنه لا یسلم أحدٌ حتّی یقر بمعرفة الله عزٌ وجل ومعرفة رسله» ومعرفة ما 
جاء به محمّدٌ صلى اللة عليه جملةء والولاية لأولیاء اله» والبراء من آعداء ال 
فم ذلك ما حرم الله ممّا جاء فیه الوعیذ ممّا لا یسعه معرفتُ بعینه وتفسیره 
ومنهُ ما ینبغی آن یعرفهةٌ باسمه ولا یضره لا یعرفه باسمه ولا یضده لا یعرف 
تببس يلي يديل مه چا و 

وقال المدائنیْ: طلت الحجَا لحجَاجٌ آبا بیهس لهیصم بن جابر وهو أحدٌ 
بشي سحدين ضبيعة أيام الولييه فهرث إلى المديئة قلم یر بها احقه وم 
الحججاجُ وسآل عنة فأعياة» فبلعَ الولية أنَهُ بمكة» فكتب إلى عثمانَ بن حيّانَ 
المُرَنِيَ فیه ووصفَ لهُ بصفته» فظفر به عثمان وحبسَة» وكانَ يسامدْهُ إلى أنْ 
ورد الکتاب بقطع یدیه ورجلیه وصلبه ففعل ذلك به. 


pF ۰ 6‏ دا ۱ رھ ۹ 
.فرق آها الا 0 
ا ہا . 


٭ِسجصججحىت 4/۹۱ 
ومع البيهسسية فرقةٌ يقال: العوفيّةٌ» وهم فرقتان: فرقة تقول: من رجع 
من دار هجرتهم ومن الجهادالی حال القعود, فإنانبرأ منة» وفرقة تقول بل 
تولامم لأنهم رَجعوا إلى أمر كان حلالا لهم. وكلا الفريقين منَ العوفيّة/ . 


يقولون: إذا كفرٌ الإمامُ کفرت الرَعَة؛ الغائك ب منهم والشاهد. ویر نک وکا 
منھم؛ وهم جميعاً يتولونَ أبا بيهس. 


ومن البيهسيّة فرقة يقال لهم: أصحابُ السّوالء والذي أ بدعوه آنهم 

قالوا: نجل قد یکون مسلماً إذا شه أن لا إلة لا الله و ان مد 
ورسوله وتولّى أولياء له وتبرّاً من آعدائه وآم بما جاء منْ عند الّه جملت 
ان لم یعلم سائر ما فرض عليه» أفرضَ آم لاء حتّی یبتلی بالعمل به» وقاربوا 
الواقفڈ وقالوا في آطفال الممنی بقولٍ النّعلبية: نهم مومنون أطفالاً وبالغينَ 
حتی یکف روا ون آطفال الکفار کار أطفالاً وبالغينَ حنّى يؤمنواء وقالوا 


ومِنَ البيهسيّة صنفت یقال لهم: أصحابٌُ التّفسيرء رأشهم | نو 
لکوفخ: وین قولهم: هن اظهر ین المسلمی شهادة ی بتضسیرها 
وکیفیّتھاء لمیُشهذ علیه بالکفر حتی یرف الی الامام والی الوالي ویحد ویحذد 


ووافهم في ذلك طائفة مِنَ الصّفْريَة ة [لا آنهم قالوا: نقف ولا نس يهم مؤْمنينَ 
ولا کافرین 


وقالث طائفةً مِنَ البيهسيّة: إذا كفر الإمامُ كفرّت الرَعِيّةٌ وصارّت الدَار 
داز شرك وش لھا چا مشر کون الامَنْ غر 


۱ عرف بعینه بالاسلام. واستحلوا 


3 


ہے س س س ت مقالات البلخی 
وقالت البيهستة: کل ذنب لم یحکم اله فیه حکما مُغلظاً ولم یقفنا علی 
تخلیظه فھوَ مغفورٌ؛ لأله لا یجوز آنْ یستر عنّا أحكامُّ في ذنوبناء ولو جار ذلك 
في شيء جار في الشرك. 

وقالت البيهستة: السك من کل شراب حلال الأصل. موضوع عمُنْ 
سک مه وکل ماکان في الشکر من ترك صلا آو شتم له فهو موضوع» لا حا 

فيه ولا حکم ولا یکفر هل بشيء مِنْ ذلكَ ما داموا في شکرهم. 

وقالوا : إن السراب الحلال الأصل لم یأت فيه شيءٌ ٠‏ من التحریم لاقلال 
أو إكثار أو سُكر. 

وقالت العوفيّةٌ قن الببهسية : الشُكرُ كفْرٌء ولا يقولونَ أن كفرٌ حتّی یجیء 
معَهُ غیرَ» کترك الصّلاة وما أشبّة ذلك؛ لأنْ معرفتهم بِأنَّ الشَّارتٍ سكرانٌ إذا 
ضمٌ إلى شكره غيرة ميا يدل على أنه سكران. 

وقالت الواقفة فيما خالفت البيھهسَيّة: قد یسسلع الإنسان بمعرفة وظيفة 
الإسلام الشّهادة أنْ لا إلة إلا الله وأنَّ محمّداً عبد ورسولة والاقرار بما جاء 
منْ عند الله جملة» والولاية لأولیائه والبراءة من آعدائه» ولم يعرف سوى ذلك 
فهو مسلمٌ حتی يُبتلى بالعمل» فإنَ واقعّ شیتاً من الحرام وهو لا یعلمْ أنهُ حرامٌ 
فقد کف واذا حضرة ولیْ من آولیاء الله وهوّ مرتكبٌ أمراً لا يدري أحلال هو 
آم حرامٌ» فالواجبٍ أنْ يقفت. فبرئث منهم البيهسيّة. 

ومِنَ الخوارج : أصحابٌ صالح بن مسرح» ولا أعلمُ أنه يُحكى عنهم 
تفرّدوا بهِ یجوز أنْ يُجعلَ مذهباً ولکنهم کانوا/ علی جملة قولهم. 
ومنهم: الراجع وهّم الذينَ أنكروا على صالح ما قد ذكزنا. 





ان لا یی اش اه تست سح ۱۱ 

ومن قول الصَفريّة واکثر الخوارج: إن کل ذنب مغلَظِ كفرٌ وکل کفر 
شرك وکلٌ شر كيادة لش یطان لا الفضلیة(* ها زعمث كل معصية 
11 

وقفت الإباضيّة في أطفالٍ المشركينَ» فأجازث تعذيبّهم على غير سبيل 
0 
وغیده من | مم الخوارج نهم قالو إِنَ أصحاب بريد بن أبي أنيسة مِنَ الإباضيّة 
قالوا بالًشريك» وتولّى بريد المحكمة الأولى قَتلَ نافع وبرئ ممن يفرعء 
وحرّم القتال علی کل أحد بعد تفژقھم؛ وثبت على ولآية الإباضيّة ضیّة الا من 
كذبه أو بلعَهُ قولهُ فتركة. 

وزعم أن الله سيبعتُ رجلا مس العجم» وينزل عليه كتاباًمنَ السّسماء 
يکتبٍ في السّمای نم نزل عليه جملةً واحدة فيترك شريعة محمد ويأتي 
بشريعة أخرى غيرهاء وأنَّ مِلَنَهُ تكونُ الضابتت وليسث هذه الصَابئة ولكنَّ 
الصَابئِينَ الذينَ ذكرٌ الله فی القرآن قال: ولم یأتوا بعذ. 

وزعسم أنَّ في هذه الأمَةِ شاهدينٍ عليهاء وأنّهُ أحدّهماء و لايدري 
أمضى الآخرٌ أمْ هو كائنٌ؛ وتولى مَنْ شه لمحمّدٍ صلی الله 4 عليه بالْبِوَةٍ من آهل 
الکتاب ون لم یدخلوا في د ينه وهو یعمل بشریعته» وزعم انهم بذلكَ مؤمنون. 

رعق الاباضية من وقفت علبهه ومتهم مرن بری6 منك وجلهم من برعة من 

وقال: ان صاحت الم مر ید َة هو عبذٌ اه بنْ شمراخ؛ ون من قوله: ان 
دماء قومه حرام في السّرٌ حلالٌ في العلانية» وإِنَّ الخوارح ترا منه وان قتل 
الأبوين حرام في دار التقية ودار الهجرة ون کانا مخالفین. 


)١(‏ في الأصل: الفضيلة. 


وت حلص سح سل ۲۳ 


چو جج جو ہی و 
وهما ۶ عجرد. 


قالوا: والفضلة۱) صنف من الخوارج» وین قولهم: إن کل معصیة 
صغرّث أو كبرّث سوا إلا أنهم يقولون: العاصي لا یعرف ری وقالوا: ان 
السَيطانَ أطاعَة قالوا : وقد وافقّهم في هذا بعضُ البيهسيّة وبعض الصْفریّة 
قالوا: وقالت الفضليّة: لا يكفرٌ عندناء ولا يعصي مَنْ قال بضرب من الحق 
الذي يكونٌ مِنّ المسلمينَ حقَاًء وإِنْ أراد غير الله أو وجِهَةُ على غير ما يجُه 
المسلمون علیه من نحو قول القائل: لا له إلا الله يريد بها قولّ النّصارى: إِنَّ 
الذي لاله الا هق, الذی رسد وال E e a‏ 
يقول القائل: محمَّدٌ رس ول الله» وهو يريدُ غيرَهُ ممّن هوّ حيٌ. قالَ: وما أشبَة 
ذلك كلَّهُ في القولٍ واعتقاد القلب والتَُوجُهِ بو إلى غير الله. 


قالوا: وقالست البیهستة: اک کی و ا 
1 بمواقعة الذنوب, ول کل ذنپ لمیذکر الله عليد/ حتاً في القرآنِ ولم یثبث 
اسم الكفر. نت هلا نیمه ابا لم یکن يم 
عباده کفرا فلا يعرّفْهِم أنَّهُ كفرٌ ولا يترك أن يجعلَ على كلّ ذنب عقوبةٌ یز جر عنة. 
قالوا: وقالت البيهسيّة أيضاً: التَائبُ في موضع الحدود بالإقرار منهُ على 
نفسِهء وفي موضع القصاص إذا لم يكن عليه بِيّنةٌ يلزمه الشّركَ إذا قر من ذلك 
بشيء؛ لأنَهُ لايحكمٌ بشيء مِنَ الحدودٍ والقصاص لا على كافر يشهدٌ عليه 
ال اله 


)١(‏ في الأصل: الفضيلة. 
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قالوا: ووافقّ قومٌ مِنَ الصّفريَة بعضَ البيهسيّةِ على أنَّ كلّ مَنْ واقع ذنبً 
عليه فيه حدّ لم يشهذ عليه بأنّهُ كفرٌ حنَّى يرفعَ إلى السّلطانٍ وبْحَدَ عليه فإذا 
خد عليه فهو كفرٌ إلا أنَ البيهسيّة لا يسمُونّهم مؤمنينَ ولا كافرينَ حنَّى يُحكم 
عليهم وهذه الطائفةً من الصّفريّة يثبتونَ اسم الإيمانٍ حتَّى يقامَ علیهم الحد. 

ومنهم: المرجثة ويسمّونَ البدعيّة ایض والذي آبدعوه وتفوّدوا به دون 
لخوارج کلها ودون هل الملة جميعاً قطعٌ ال هادة علی آنشسهم وموافقتهم 
بآنهم من أهل الجن من غیر شرط ولا استشناء. 

وقال بعضُ الّاسٍ ومنهم الحسبيّةٌ ورئيشهم بِنْ الحسیب» وکانٌ في زمان 
الهيصم والفضلء وكانَ يزعم آَنْ الَار دا حرب» وأَنهُ لا یجوز الاقدام على مَنْ 
فيها إلا بعد المحنة ویقول بالإرجاءِ فی موافقتهم خاصّةً كما حكيّ عَنْ نجدة 
ویقول فیمنْ خالقَةُ: انهم بارتكاب الكبائر مشركونء ولم أرَ الخوارج تذكرٌ هذا 
الصنف. 

وللخوارج ألقابٌ تجمعهم 

منها آَنْ يقالَ لهم :قرف والخوار والمارقة؛والحرو ری والمحكمةٌ. 
وهم یرضون هذه الألقابَ کلها الا بقول القائل: مارقة؛ فانهم ينتفونَ منة. 

وسببُ الذي لهُ سمُوا خوارح: حروجهم علی علی. 

والذي له سمُوا محکمة: إنکاژھم أمرَ الحکمین وقولهم: لا خکم لا شه. 

والذي سمُوا حروريّة نزولهم بحروراء في ول آمرهم. 

والذی سٹُوا لهُ مارقةٌ أنَّ الأمة جمعث سواهم آن حدیت الب صلی الله 
علیه: ایمرقونْ من الدّین کما یمرق اسهم من الرمية» [نما جاء فیهم. 


سے ب ات بیان رک البلخی 
والذي له سمُوا شراة قولھم: إِنّا شُرینا أنفسنا في طاعة الله؛ أي: بعناها 
بالجَنَّة حينَ فارقنا الأئَمَّة الجائرۃ والأمَةً الضالة. 
4 22 ن 2[ ۳ تی 
ورجالھم کثیڑ غیرَ أني لا أعلمٌ آحدا منهم کان منسوبا عند العامّة إلى 
فقه ورواية آثر لا جماعة اختلف في آمرهم منهم عکرمة وآبو الُعثاء 
۱ ۶ 1 7 1 5 ک مہ و و 
واسماعیل بِنْ سمیع» وآبو هارون العبديّ» وهبيرة بنْ بریم» وحکیم بنْ جبیر 
وجابرٌ بن زید. 
ومن العلماء باللغة أبو عبيدة معمة بن المثتىء وكان صغريا. 
باخ 2 ۳ ۲ 2 3 رج 9 / 5 ف ۶ 
۲41 هد] ومِنْ شعرائهم: عمران بن حطان وحبيب/ حدرة» وهوّ صفريٌ» ویقال: 
بل رئیشهم الفرقة الذينَ يُدعَوْنَ أصحاب النّساءِ. 
سے 3 46> ہے لف او گا ہے 20 3ت لے و نج شو 
نة فقال وكانة یخاطث زیداً حم ال 
يا أبا حسين والأمورٌ إلى مدى او وو او وار 
يا أبا خسين لو شراةعصابة علقتك كان لوردهم إصداروا 
وقال أيضاً: 
اولاد دَرْزة أسلم وكم بسلا يوم الخمیس لغیر ورد السّادر 
تركوا ابنَ فاطمة الكرامَ جدوده بمکان مُسخنةٍ لعين التّاظر 
8 ا 7 1 ۲ ا و سے 8ر يي 
ومن مؤلفي كتبهم ومتكلميهم: عبد الله بن یزید» ومحمّد بن حرب. 
ویحیی بنْ كامل» وهؤلاءٍ الإباضيّةٌ» والبيان بنُ الرّباب» وكانّ تعلبياً ثم انتقل 
إلى قولٍ البيهسيّة. 
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ومِنْ رجالهم مَنْ لا يذكرٌ له حرو ولا مذهث. تَفرّد به صالخ وداود 
وزیاد الاعصم وکانوایتلاقون ویحدئون مسائل یقع بها الخلاف بینَ الخوارج» 
نم كانت لهم في آخر آمرهم خرجه ليست بالمشهورة. 

وزیاڈ السّجستانيٌ وهوّ الذي آوقع لخلاف بین الخوارج في قتيل و جد 
في عسکر حی؛ قالَ بعضهم: إنَّ حکم أهل ذلكَ العسکر حکم الکنار حتّی 
نعلم آنه فقتلَ بحقٌ وقال بعضهم: [نهم مومنونٌ حتَّى نعلم أنَّهُ تل بغير حق. 

وهارونْ الضَعیُِ وحکی عنه (جازة تزويج نساءٍ مخالفيه وأنّهُ لا يجوز 
أن يزوّجَهم نساءً موافقيه وأحلّ مخالفيه محلّ أهل الكتاب. 

وممَّنْ حكيّ عنةٌ إنكارٌ أمر الحكمين وليس منّ الخوارج بحمد الله: 
الاحنف بنْ قیس؛ والأشترٌ النخعيٌ والحسنٌ البصريٌ. وهؤلاءٍ يتولُونَ علبا 
قبل التحكيم وبعدَهُ ویفسّقون الخوارحَ ویبرژون منها. 

والکوژ الشی تغلّب علیها الخارجةٌ: الجزيرة والموصل» والبحرین» 
وغمان» وسجستان, وقد کانوا بقهستان وبنیسابور یحاربون اس لطان 
وینقلب ون علی التّاحية بعد الناحية» ويَجْبونَ الأموال؛ ثم انقرضوا من هاتین 
الناحیتین ودخلوا في الفتنة» وصاوا في نیسابور طلب الڈُنیا... مع عساکر 
الملوك وعمان خاصّةً في أيدي الإباضيّة منذ دهر لیس یدخلها أحلٌ من 
أصحاب السَّلطانٍ على طريق الولاية لشيء مِنْ أمرهاء وإمامُهم مِنَ الازد 
مِنْ آل يحمد» وقاضيهم مِنْ نزار» وإلى القاضي كانَ يكون الاختيارٌ وعقدٌ 
الما ولهم في [نفاذ الأحکام وقسمة الفيء واقامة الحدود وترلك الشوة 


سيرة حسنه. 


e‏ > ہے _ سے س = __ مقالات البلخی 

والغالبُ على تاهرت الإباضيّة» وكانَ صاحبُهم مذ نحو ثلاثينَ سنة 
عبد الوهّابٍ بنّ عبد الرّحیم بن رستم الاباضی. ثم ولی بعدَهُ اب آفل وقد 
كانَ لرجل منّ الضَفريّة سلطان بموضع يقال لهُ: سحطانةٌ على طريق عانت 

وبالبیضاء من بلاد المخرب قوم يقال لهم: المغروريّة وهم صفريّةٌ إلا 
[أنهم] مع ذلك یقولون بالعدل» وكانَ رتيشهم يقال لة: المغرورٌ بنْ طالوت. 
فقتلة ولذ ادریسس. والغالك علی البیضاء القول بالعدل» وكان مَنْ عقدَ أوَّلَ مرّةٍ 
مه من الاباضتة تعضان عمذ : بنْ آبی عمان» بصریٌ من الازد» من الیحمد من آل 
یحمد. ثم لوارث بن کعب من الیحمد. نم لغسان بن عبد الّه من الیحمد. ثم لعبد مد 
الملك بن حميدٍ العلويّ من ولد على بن عود بن سود. ثم ولد عمران من الازده 
نم للمهنا بن جعفر من البحمد. ثم للصَلت بن مالك من الیحمد. واختلف الامز 
علیه. وكانَ الذي علی الامامة في زمانه موسی بنْ موسی الضبّن بو عل» فعزل 
الصّلتَ وعقد لراشد بن النصر من الیحمد. ومات الصَّلتْ في شهر رمضانَ سنة 
او دی بای يا كم سبي دعي بو 
7 موسی فقتل ؛ ووقعت افص یج این ونزار» وکانت بینهم حروت؛ 
فقصدً رجل من بني سامة بن لو العراق سمّی محمد بِنَ القاسم, وغابّ آورد 
المعروف بابن بود. وهو من آبناء خراسان فغلب على عمان وقتل غرّان بنَ تميم 
فی خلق مّ الاباضیِّ وکان دخول ابن بود إِيَاها سنة ثمانینَ ومتتین. 


(۱) في الاصل: فقتلاه. 


الفن الثانى: فرق أهل القبلة 


ذكرٌ المعتزلة 


المعتزلة مجمعةً على أنَّ الله هن 
بچسم ولا عرضٍ بل هو الخالی للجسم والعرزض؛ وأنَ شیا مِنَ الحوامن 
يدركة في دُنِيا ولا فی [آخرة]» وان لا تحصزۂ الأماكنٌ ولا تحذُہ الأقطاز؛ 
هو الذي لم یزل» ولا مکان ولا زمان» ولا نهايةَ ولا حدَّء ثمّ خلقّ ذلكَ أجمعَ 
وأحدثّهُ مَم ساثر ما خلقَ لا مِنْ شييء وأَنَّهُ القديم وكل ما سوا؛ محدث وهذا 
هو التوحید. 

وأَجِمَعُوا أن الله لايحبٌ الفسادء ولا يخلقٌ أعمالَ العبادء بل العبا 
یفعلونَ ما مروا به وتُھوا عنه بالقدرة التي خلقّها الله لهم وركبها فيهم؛ فيُطيعوا 
بهذا ویترکوا المعاصي. 

ون حداً لا یقدرٌ علی قبض ولا بسط. إِلَّا بقدرة الله التي خلقّها عر 
وج وهز المالك للقدرة النی فی العباد لا پملگها العباه معهه ولا دوه 
جل وعو عن ذلك يقیهافیهم ما شاء ویفنیها (ذا شاء نهذ آفناها رفع 
التكليف والامر والنهي: 

اه تبارك اسهٌ لایر ولا يشاءً أنْ يُشْتمَ و یفتری علیه ولا أنْ تتهك 
محارم وأَنهٌ لو شاء َنْ یجبر الخلق کلهم علی طاعته لكانَ على ذلكٌ قادرا 
ولكنَّهُ لا يفعلٌ ذلكَ إلا لما يَريدُ من امتحانهم وتّعريضهم للثواب الذي لا يبيد 


امام 
ا 
1 


و ا ج یس ی ی نت 


چ سے ینا اس 


أَنَّهُ وإِنْ كانَ العبا یقدرونٌ بالقدرۃ التي خلقها [الله] فيهم؛ على أنْ يفعلوا/ 
ما لا يرضاة ولا يحبّة» ولم يأمز به ولم پرده» وما یسخطه فلیسوا بغالبينَ لَه 
بل هو الغالبُ لهم القاهرً؛ لأنَهُ لوشاءً منعّهم ما لا یریڈ ولأجبرهم على ما 
بريك ولکه حلم عنهم. وأمهلّهم إلى يوم الجزاءِ والحساب وأرادَ جل وعرٌ 
أن يُؤمنوا طوعاً لاكرهاًء لتصحٌ المحنةٌ والابتلا ولیستحفّوا أفضل درجاتِ 
النّواب. 

وأنَّهُ لا یکلف عبادَهُ ما لا یطیقوتَ اث بُعذٌبُھم على تركه» ولا يحول بينَ 
أحدٍ وبِينَ ما أمرّبهِ بوجو مِنَ الوجوی واه لا یفعل بعياده مؤمنهم وكافرهم 
مادام آمراً لهم بطاعته» ناهياً لهم عَنْ معضيته إلى ما فيه.صلاحٌ لدينهم الذي 
أمِرھم بے وما هو داع الی طاعته والایمان به والرجوع عَنْ م معصبته إلى اتّباع 
5 

أَنَّهُ لا فطورَ في خلقِهء ولا تفاوْت في تدبيره» وأنَّ كلّ ما قضاهُ وقَدَّرَه 
ففيه الخيرةٌ» وأنَّ الواجبٍ الرْضاءٌ بكلْ ما قضاء وقدرهُ والسليم لذلك. 
والانکاژ والَدٌ له واللُکذیٹ به که وضلال وهذا هو العدل. 

وأجمّعوا أنه عزَّ وجل لا يغفرٌ لمرتكبي الكبائر إلا باللّوبةء وهذا هو 
القول بالوعید. گل 

وأجمّعوا أن الفاسق المرتکتٍ للکباثر لاب یستحق َنْ ُسمّی بالاسم 
لشريفي الذي هو الایمان والاسلا ولا بالكفرء بل يسمّى بالفستي كما سما 
اله وأجمعَ عليه أهل الملّةء وهذا هوّ القول بالمنزلة بینَ المنزلتین. 


وأجمّعوا أن على المسلمينَ الأمر بالمعروفِ والنھیَ عَن المنكرء واجبان 
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بای جهة استطاعوهماء بالسّیف فما دون وهم مختلفون فیما سوی ذلك مما 
سنبنه إن شاء ال. 

وأربابُ المذاهب منهم» ومؤلفو الكتب: 

واصل بنْ عطاء وعمرو بنْ عبید. وكانَ واصل بنْ عطاء من هل المدینقه 
ربَاهُ محمَّدُ بِنُ عليٌ بن أبي طالب وعلَمَهُ وكانَ مع ابنه أبي هاشم عبد الله بن 
محمَّدٍ في الکتاب. ثم صحبّة بعدَ موت أبيه صحبة طويلة. 

وحكي عَنْ بعض السَّلَف أنّهُ قيلَ: کیفت كان عِلمُ محمَّدٍ بن علي ؟ فقالَ: 
|ذا آردت آن تعلم ذلك. فانظر إلى آثره في واصلء ثم انتقلَ واصلّ إلى البصرة» 
فلزمَ الحسنّ بنَ أبي الحسنء وكان ألث”" بالرّاءِ فما زالَ يُرَوْضُ نفسَهٌ حتّی 
أسقّطها من کلامه [فی] محاجْته للخصوم و خطبه ولهٌ خطبتُةُ المشهورة التى 
ارتجلها بحضرة عبد الّه بن عمرّ بن عبد العزیز» وأسقط منها الرّاء. 

وفى ذلك يقول الشٌاعۂ: 

ویجعل البرٌ قمحاً في تصرّفه وجانب الرّاء حتّی احتال للشُعْر 

ولم يْطِقْ مطراً والقول يُعجبُه فعاد بالعیث إشفاقاً مِنَ المطر 

وقالَ صفوان الأنصاريٌ: 


0 . ۶ انز رف ایح اوله جم خواط ره جوّاب آفاق 


تکلف القول والاقوام قد حفلوا وحبّروا خطباً ناهيك مِنْ خطب 


)١(‏ في الأضل” الثلغ. 


رس رن ۱ سے مال و الباخى 


فقام مُرتجلاً تغلی بداهشه کمرجل القين نما خفّ الیب 
وجانب الرّاء لم يشَعُرْ بها أحد قبلّالتَصفح‌والاغراق‌فی‌الطلب 
/ وقال آیضا: 


فهذا بدیه لا تحبیژ قائل اذا ما آرادٌ القول زوره شهرا 

وقال بشاژ بنْ مرعث. وذکرّ خطبتّة: 

أبا حذيفة قد أوتيت مُعجَبةَ في خطبة بَدهَثْ مِنْ غير تفكير 

وِنَّ قولاً يروقٌ الخالدين معاً ‏ لمشکث مُخْرِسْ عَنْ كُلَّ تحبير 

ورُوي عَنْ رجل جليل مِنْ أصحاب الحسن. أَنَّهُ قالَ: ما كنا نَعُذّ علينا 
َْامَ واصل ملکا. و : 

وفرّقَ رسلَهُ في الآفاق یدعونّ الی دین اله؛ فأَنفد إلى المغرب عبد الله 
اب الحارث. فأجابةُ الخلیٌ» وهنالك بل تدع البيضاءَ يُقال: إِنَّ فيه مائة لف 
یحملونٌ السلاع یعرف أهلهُ بالواصليّة. 

وآنفذ لی الیمن القاسع بنّ الصَعديّ» وإلى الجزيرة أَيُوبَ بنَ الاو 
إلى حراس ان حفص بن سالم» و مره بلقاه جهم ومناظرته» ولی الکوفة 
الحسن بنَ ذکوان» وهو من أصحاب الحسن وسلیمان بن آرقع؛ والی آرمينة 
عثم ان بنَ آبي عثمانٌ الطویل» أستادً آبي الهذیل واسمٌ آبي عثمانٌ خالڈٌء 
وهوّ مولى بني سليم» وكنية عثمان آبو عمری وکانٌ واصلٌ قال لهُ: اخرج إلى 
أرمينية» فقالَ له :يا [أبا] حذيفة د شطر مالي وأَنفِذ غَيري» فقا ل : امض يا 
طويل فلعل الله آن یصنعَ لكَ! قال عثمان: فخرجت. فربحث مائة آلف درهم 
عَنْ صفقة يدي وآجابنی أکثز آهل آرمينية. 


الفن الشایی: افراق او ار دبا ب سے ۱۹۱ 





وكا قالل4: ارم مسارية من سواري المسجد سنة تُصلي غندهاء حتّى 
یعرف مکانك. نم آفت بقول الحسن ستة ثم إذا كانَ يومُ كذا وكذا مِنْ شهر 
كذاء فابتدٍ في الدّعاءٍ للنّاس إلى الحقٌ فإني أجمعٌ أصحابي في هذا الوقت 
ونبتهل في الذّعاء لك والرّغبة إلى الله» واللة ولي توفيقك. 

رف یل علي مووي يلي ني کاٹ 

نش م مُعدضاً به: 

الم ان وجا تتفي عجاه آبقی لنا نبا واستاضل الآسا 


دنم قال]: يرحم الله واصل بنَ عطاء قال؛ فرفع عمرّو رس وقد 
اغرورقث عیناةه ثم قال مرحم الله واصل بن عطاعء کان لي رأسأًء وكنثُ له 
ناه وه ما رآیث آعبد من واصل فط! واه ما رآیث زه من واصل بن عطاء 
1 وه ما رآیث آعلم من واصل بن عطاءء [وا]الذي ل إلا هر لصحبث 
واصل بنَ عطاء ثلائین سنةٌ ‏ أو قال: عشرينٌ سنة -ما رأيثهُ عصى الله قط. 

والمعتزلةٌ يُقال: إِنَّ لها ولمذهبها إسناداً صل بالنَبيّ صلی الله عليه 
لیس لأحدٍ مِنْ فِرَقِ الأمة مثلة وليس یمکنْ خصومهم دفمهم عن وهو أن 
خُصومَهم يقرُونَ بأنَّ مذهبّهم يسندُ إلى واصل بن عطاءء وأنّ واصلاً يسندُ إلى 
محمّد بن علي بن آبي طالب» [وابنه] أبي هاشم عبد الله بنِ محمّد بن علي 
وأنَّ محمّداً أخدّ عن أبيه عليئ؛ وأنَّ علياً خد عَنْ رسولٍ اللہ صلّی الله عليه 

فأتا عمڑو بن غُبیدِ فإلة مِنْ أهل البصرةء وأصلَه مِنْ كابل» وهو مِنْ ثغور 
بلخ» وهو مِنْ جلَةِ أصحاب الحسنء وكادً/ الحسكٌ إذا ذكرَةُ قال: هو خی (10/ب) 
فتبان آهل البصرةء ولهٌ فضائل كثيرة لا یجمَعُها الا کتات مفرذ. 


7 کے ہے سس چک ژٔڑسے اوو 3تت الہلجی 
حجّ أربعينَ سنة ماشيأء وبعیزه 2 دمعَهُ يركيّهُ الفقية والض لضعيفٌ وا 2 لمنقطہ 
به وكانَ يُحْبِي اللَّيلَ كلّهُ في رکعة فعل ذلك غیر مرّةٍ في المسجد الحرام. 
وقال أبو جعفر المنصورٌ لما صلى على قبره بِمَرّان ‏ : ما بقي على 
الأرض أحدٌ آستحي منك ثمَّ أنشاً يرثيه» فقال: 
صلق الألةخليك من متوشد. قبراًترژث بهاعلی مان 
ترا تضمن مومنا سخشعاً صتق الاله ودانْ نالف قان 
فلو أن هذا اديت آبقی واحداً آبقی لناعمرا ابا مان 
وذکر القن َنْ هذا الشعر للمنصور. وقال بعضهم: إنة لغیره و 
Ee I‏ وقال المنصوز: آلقیث الحتٍ للناس فلقطوا کلهم الا عمرو 


ابنَ عُبِيدِء ومعادً بی معاذء ثم إِنْ مُعاذاً ٹنی جناحَهُ فلقط. 


٦‏ پچ 


و کان سفیان بن عيينة يقول: ما رأث عيني مثلّ عمرو بن غُبیدِء وقد رأى 
التَابِعينَ فمَّن دونهم» روى ذلك عَنْ سفيان حسينٌ الكرابيسيٌ وغیزه. 

وروی عَنْ عمرو: سفيان الثورئٌ» وسفیان بن عيينة» وأبو يوسفء وأبو 

GERE‏ ا ا 
جو 

وقال , بعضهم: رای بمكة عمرأء فرأيتُهُ كأنْهُ حديثٌ عهد به بمصيبة» ثم 
رأة بمّی» فرأیثه کآنه احضر للقود ثم ری بعرفت فرأیث رجلا كأ انار لم 
تخلق إلا له 


الفن الثاني: فرق هل الب 


با سای سر ساوت وهو مِنْ آهل البصرة من عبد 
القيسء مولّى لهم والذي تفرّد بهِ تجویژ فناءِ القدرة علی الفعلِ في حالهء وأ 
هل الجَنّةِ مضطدُونَ إلى أفعالهم, وأنَّ العمل قد يكونٌ طاعةً لله وإنّ العاملَ لا 
رید الل به وأنَّ علمَ الله هو الله وكذلكَ قدرة الله هي الله. 
وقال قومٌ: إنَّهُ كانَ يتديّنُ بما تكلّمَ به فيه مِنْ أنّ حركات أهل الجَنَة 
تنقضيء فیصیرون الی سکون دائم» ثم تضيز رُ إليهم اللَذَاتُ وهم لا يتحرّكون. 
وإن لمعا يعلمة آله یار ا ا له عليه نهاية إذا خرجَ إلى 
الفعل» وان لم یخرخ استحال أَنْ یوصفت الله بالقدرة علی غیره إِذْ لا غیر له. 
وقالَ آخرونَ: ليس على ما يقولةُ هؤلاءِء وإِنّما کان أبو الهُذيلٍ یکلم 
في هذا الذي ذكزنا على طريق انظ فيهء ولیشحَد به الأفهام» ويستخرج قول 
لمناظرین. ثم تا من الخوض فیه والاحتجاج له عنام رأی من اعتقاد 
من اعتقدّة» كتب بذلك ان آبو الحسین الخقاط و 6 الطیّب الثلجی. 
عَنْ جعفر بن حرب عَن أب بي الهذل» وعَنْ أبي عبد لل العاجئء/ عَنْ أي 
الهذیل» وقال له يا أبا الهذيل» كيف تصنغ بكتبك في هذا الباب وقد تفرّقَتْ 
في البلدان» وصارّث في آيدي الناس؟! فقال: عليهم أنْ ينظرُوا ولا يقلَدُوا. 
وأبو إسحاق إبراهيمٌ بنُ سبَارٍ النَطامُ. وهو مِنْ آهل البصرق والذي تفرّد 
أنه زعم أن الإنسان هو الوح وأن الوح جسمٌ لطیث؛ مداخل لهذا الجسم 
الول الذي ی کی و ا ا ا وان امن 
نفسه لا باستطاعة واللّونُ والطّعمٌ والرائحةٌ ولطول والعَرض؛ 
وَجنیٔخ ما يدعي أصحاث الأعراض ال عرض اجام متداخله لا لح رکا 


سر 
= 
السا 


5 و ا ج مال ت البلخی 


وال کون فانهما عزضان عندّه والطول نذه هو لول والمه مه عند 
هو العریض وآنه قد یجوز أن يكو الجسمان اللطیفان فی مکان واحد علی 
سبیل المداحَلة» وآن الشيء قد یصیز من المکان الأوّل الی المکان الالث من 
غير أن يَمِرّ بالتّاني» وهذا هو الطفرة. 

ا TEES‏ فيالقرآن» انم هو ما فيه من الإخبارٍعَنِ الغيوب لا لظم 
التَألِيفٍ؛ لان النّطمَ عندَهُ مقدورٌ عليه لولا أنَ الل منعَ منة. وأ نَ أفعال الحيوان 
كلها مِنْ جنس واحدٍء فالحركةٌ مِنْ جنس الشُكونء وكذلكٌ الطَاعةٌ والمعصيةٌ 
إلا أنَهُ كانَ يزعم أنْها وإِنْ كانث جنساً واحداً فالطاعةٌ خلافٌ المعصية وضدٌ 
لها. و کذلك الحر که والسُکونْ. 

ون مر خبر الواحد ما یضطر [لی قَبوله والایقان به» نوا رال کون 
ا الأجسام لا تَعلم بالأخباره وان الکو لا معتی له في الحقیقة؛ 
ان الذي یُسمّی سکوناً ما هو حرکٌ اعتماد لا حركة زوال. 

ومعم بن عبّاد السَلمِيٌ. ویکتی بآبي عمر وآبي المعتمی وهو من هل 
البصرة. والذي تفِرّد به القول بالمعانی» وتفسیزه أن الحركة إِنّما خالفت 
الشكود لمعّی هو غیڑھاء وکذلك اس کون اما حالف الحركة بمعی هو 
یا راڈ خیش و مزب تلا کل 
لاجسام ابو رت اڑا مها هی [وجما ]هد انها طباعاً. 

وأنَّ الإنسانَ ليس بجسمء وأَنّهُ يفعلٌ باختيار, ولیس بطویل ولا عریض: 
ولا بذي أجزاءء وأنّهُ لا یجوژ القول بأنّهُ فى مكانٍ دونَ مكان, وأنّهُ لا فعلّ إلا 


الثانى: فرق اهل القبله ت 


لفن 
الرادف وأنَّ الحركة سکونْ فی الحقيقة؛ لا الجسم على أيّ حالٍ وجد إِنّما 
يوج في مكانٍ مماسّاً له وھذا عندَہُ معنى السّكونٍ. 

وهشامٌ بِنْ عمرو الفوطيٌ: وهو مِنْ أهل البصرة» والذي تفرّدَ بِهِ امتناعة 
مِنْ أشياءً جاءً بها القرآنُ» وكانَ يقول: لا أطلقها إِلّا قارئاً لكتاب الله؛ أن 
القرآنَ قد یقن هل القبلة بانتفاء الغلّطِ عنة» وكلامٌ العباد لیس كذلكَ, فأنا لا 
أتكلّمُ إلا بما لا يوهمُ الغلطً/ . 

وقد بِيِّنَا ما امتنعَ منهُ مِنْ ذلك في باب الأقاويل المستشنعة» والقول بأنَ 
الأعراض لا تدل على الله والذي يدل عليه الأجسامُ دونَ الأعراض» فَأمّا ما 
يحتاح إلى دليل» فلا یکو عندَهُ دليلاً على الله والقول بالمقطوع والموصول» 
وقد فمَرثُهُ في الباب الذی ذکزنا والقولُ بالموافا وقد فسّرناةُ أيضاً. 

وكانَ يمتنعٌ مِنْ أَنْ يقول: إِنَ الله لم يزل عالماً لاشیاء قبل کونهاء لیس 
لان علم4 غي ره وأنَّ علمَهُ مُحَدَتٌء أو لأنّهُ كانَ غير عالم ثم علم» بل كان 
لله عندَهُ لم يزلٌ عالماً بأنْهُ سيخلقٌ الڈنیاء وسیخلق الاشياء نع یفنیهاه وان 
كان ینکز ذكرٌ الأشياء فيقول: إن الأشياءَ قبلَ كونها معدومة» والمعدومٌ لیسَ 
بشيءء وما ليس بشيء فلنْ یجوز آن یعلم عنده. 

وكانَ يُنكرُ [أنَ] طلحة والؤُبيرَ خرجا لحرب وأ عثمانَ خُصِرَ بحضرة 
السَحابة مِنّ المهاجرينَ والأنصار. فيقولٌ: إِنَّ اجتماع طلحة والژییر وعليٌ 
نّم كانَ للتَّشْاور فهاجث حربٍ مِنْ غير قصدِه وإِنّ جماعة اجتمعَث بالمدینقه 
يشكونَ إلى عثمانَ عمّالَهُ» فبدرَ قومٌ من السّفهاءٍ إلى قتلٍ عثمانَه والذي حمله 
على هذا حسنٌ الظَّنّ بالصَّحابةَ والطّلبٌ لسَلامتهم. 


پان سے سس سس کک جع ہج يیْ چ2 البلخی 


وكانَ يجوز للمسلم ون لم يكنْ إمامء ولا كانَ في زمانٍ |مام عدل - 
إذا صحْْ عندهُ ردّة رَجل ولم یخفه على نفسِه أن يقتلة. 


وآبو سهل بشرٌ بِنْ المعتمر: وهوّمِنْ أهلٍ بغداد» ويقال: إِنَهُ مِنْ أهلٍ 
الكوفة» وسمعت مَنْ ذكرٌ ان من آهل البصرق رئيس ل المعتزلة بها» وجميع 
معتزلة بغداد من مستحييه. ومما تفءدوا به القول باللطف» وهو ان عند ال 
لطفاء لو أتى به الكافريسنَ لآمنوا اختيارا مِنْ غير اضظرارء وأنة لنْ جور أن 
يُقال: إن الله یفعل بالعباد أصلح الأشیاء لهم مِنْ قبّل أَنهُ لا غایة لها عندَهُ من 
الصَلاحء وأَنّهُ قد فعلَ بھم جمیعاً ما فیے صلائُھم فی دِینھم: ولیسَ عليه أنْ 
يفعلَ أصلح الأشياءء بل ذلكَ محالء ثم تاب ورجح إلى أصحابه وقولهم. 
وهوّأنَ الله لا يفعلٌ بعبادهِ في دار الذّنيا إلا أصلحّ الأشياءِ لهم» وأذْعَى لهم إلى 
آداء ما كُلّفواء وأنَّ الأصلحَ قد يكونُ مكروهاً في الطّاعة ومُتدَاً. 

وکان یو ل؛ إن ولاية الله للمؤمنينَ بعد إيمانهم بلا فضلء وكذلكَ 
عداوتة للكافرينَ وان م + والطتوم. .ما هر فعل للعباد غلی الكو نواد 
المومن |ذا ارتکت کبيرة ثم تاب» ثم عادّ الی ارتکاب الکبائی قد یجوز أنْ 
يُوْحَدٌ بكبيزته التى كانث قبل التّوبةِ وإِنْ كان قد تات منها؛ لاه یجوز آنْ يكونّ 
الله إنما عفر له تلك الكبيرة عند الثُوبة بعنريطة أل يعو د إلبهاء ولا إلى مثلها؛ 
وأن الحركة ليست في المكان الأول ولا المكانِ التانی ولکنٌ الانسان يتحر 93 
ها من الأول إلى التاني. 





وأبو معمر ثمامة بنْ أشرسن: نميريٌ» لا أدري مولى أم صَلبيّة به» و مما تفرد 


س 


به: القول في المعرفة. ها ضرورت وان من لم بطر إليها فهر سخرةٌ للجباد 


الفن الثاني: فرق آهل سیت ےس ےس وس سح ۱۱۱۷۰ 
وغیژة کسائر الحیوان الذي ليس بمکلف. واه لا فعل للعباد الا الارادق وما 
سوى ذلكٌ لا ينسث إلى فاعل» بل هو حدّث لا محدت له فى الحقيقة. 

/ وأبو عثمان عمرُو بن الجاحظ: كنانىٌّ صَلبيّة» من آهل ال لبصر ة» ومما 
تفرد به: القول بأل المعرفةً طباع» وهي مع ذلكٌ فعلٌ للعارف ولیسَ باختيار له 
وهر یوافق ثمامةّ فی أَنَهُ لا فعل للعباد علی الحقيقة لا الاراد ولكنّهُ يقول 
فی سائر الأفعالِ: إِنّھا تب إلی العبادِ علی آنها وقعث منهم طباعا وانها 
وجبث بارادتهم» ولیسَ یجوز آن یکون اج یبلغ فلا یعرف ال و الکفار عنده 
ِينَ معان وبِينَ عارفٍ قد استغرقَهُ حيّهُ لمذهبه وشعفهٌ وإلفةُ وعصیتّۂ عصييتّة فهر لا 
یشعر ہما عنده ه من المعرفة بخالقه وتصدیق رسله. 

ومن رؤسائهم وأرباب الکلام ومولفي الک لکتب: 

منهم: مما لا أعلمُ أَنَهُ تفرّدَ بقول» وإِنْ كانَ فعلَ ذلك ففيما لا يجوز أنْ 
يجعل مذهياً: 

بشرٌ بِنُ خالد: وهوَّ مِنْ أصحاب عمرو. 

بو اضرب بارت اراي ابل يآ راي 

وآبو موسی عیسی بن صبیح: : واکان بل یلقب بالمرداز. وهو صاحب بشر 
ين المعتمن وكان م آصحاب بشر: آبو عبید له بنْالأفُّم» وبشر القلانسی» 

وجعفرٌ بن حرب. وجعفرٌ بن مبشر: وهما صاحبا ابي موسی. 


وقاسمٌ الدمشقي: وهو صاحثٍ آبي الهذیل. 


[1/۸] 


الا لم ل لكك > سے ےی و البلخى 
وآبو جعفر محمّد بنْ عبد الله الإسكافيٌء وعيسى بن الھیٹم الصوفیٔ: 
وهما صاحبا جعفر بن حرب. على أنَّ عيسى قد کان أدركَ أبا موسى المردارً. 
وأبو شعيب الصوفي. 
وأبو یعقوبّ الشْْحَامُ والادمی: وهما صاحبا آبي الهذیل. 
وأبو زفن ومحمّد بن سوید: وهما صاحبا آبي موسی ومحمّد ابن أخيه. 
وأبو مجالدٍ: وهوّ صاحبٍ جعفر بن مبشر. 
وأبو الطَيّبٍ التّلجىّ: وهو من آصحاب جعفر بن حرب. 
ومحمَدٌ بنْ علی المکین: کان ا 2 
وفی زماننا هذا: 
شیِخُنا أبو الحمسین الخيّاطً عبد الرّحيم بن محمد وأحمد بن علن 


الشطويٌّ أبو الحسن: وهما بغدادیان» ۲7 وكانا صحبا عيسى الصّوفيَ» ثم لزما 
أبا مجالد. 


وآبو بكر محمد بن سعيدٍ بن زرعة: بنيسابورٌ. 

والجبّائیٌ آبو علی: بالبصرة. 

ومنهم مَنْ کان بخالفهم في الشيء الذي هو الاعتزال إلا أنه موافقٌ لهم 
في العدل والتّوحید وجمل مقالاتهم سوی الوعید والمنزلة بين المنزلتین. 


آبو شمر ومُوَیسْ بنْ عمران؛ ومحمَّدٌ بِنْ شبیب والعتابی. 


مو 


)١(‏ في الأصل: نيباسابور. 
(۲) في الأصل: بغداد. 


تلا © مسیسب ۱۳۲۹ 
والاعتزال - رحمكك الله وإِنْ كنا" سنذكر سببة» وهو القول بالمنزلة 
ہین المنزلتين» فقد صارَ في يومنا هذا سمة لمن قال بالتّوحید والعدل» ولم 
يعتقذ من سائر المقالات ما يزيل الولايةَ ويوجثُ العداوةء وزال عمَنْ خالت 
الكو حي والعدل» وإن قال بالمنزلة د ین یت هذا ضرارٌ وأصحابة يقولون 
بذلك» ولیس تلزمُهم سمةٌ الاعتزال» ولا يقبلهم أهلة. 
فأتا مَنْ أظھر القول بالعدلِء ولم یُدار فیه ولا استعمل التّقي ولا اشتغل 


بسائر فنون العلم مِنْ فقهاء/ التابعیّ فمَنْ دونهم ومن آصحاب الاثار والشتن» A‏ 


ومَنْ نقلتِ الأمَةُ عنه ولم یجذ مُوافقهم ومخالقهم بدا من الرواية عنهم, وان 
كانَ جميعٌ الصَّدر الأوَّلِ مِنْ علماءٍ التَابِعينَ بإحسانٍء والی آن وقع الاختلاف 
واستحكمّت الفتنةٌ» لا يُتومَّمُ على أحدٍ منهم المخالفة للقولٍ بالعدل. 
عیسی الملمّب ببرغوث فى «المضاهاة»؛ ونحنٌ ذاکرون فى كتابنا هذا حكاية 
عَنْ أبى محمَّدٍ عبد الله بن إبراهيمَ البخدادي وغیره. 

[ومِنْ آهل المدينة]: 

فمنهم من آهل المدينة مقر الحشر الطغام با یقول بالعدل» ثم نبزوة 
بالقدرء وهم آولی بهذا البز ‏ من آهل العدل» هم أهلة دوتهم. وقد احتججُنا 
ناف فی بحم کتینا. 

عبد الله بن محمد بن علي بن آبي طالب. 


وعبدٌ الله بِنُ الحسن بن الحسين بن عليٌ بن آبي طالب. 


)١(‏ في الأصل: كان. 


۹ = سے 


“|٣ 2‏ الباخي 


ومحمّدٌ وإِبراهيمٌ ابنا عبدِ الله بن الحسن. 

والحسن بن زید بن الحسن بن عليْ بن آبي طالب. 

و و 1 

وزيد بن عليٰ بن الحسین بنِ علي بنِ آبي طالب. 

وعیسی بنْ زید بن علی. 

وجماعة من آل الرّ سول صلی الله عليه وسلم. 

روى عبد الله بِنْ الحسن بن الحسن عَنْ أمّهِ فاطمة بنت الحسين بن 
عليٌ» وعن آبي بكر محمَّدٍ بن عمر بن حزم؛ روى عنة ليٿ بن آبي سُلیمء وابن 
علية» وابنْ أبي الموالي. 

ومنهم: القاسم بن العباس اللهبیٌ: روی عنه ابنْ أبي ذئب. 

یں TIF‏ 5 ا ١‏ لق نچ 

a PSR AA e‏ ا و ان 
مه EB Ea a‏ 
قريشء فلمًا تفرّقوا قبل سعد بن ابراهیم مقالةً غیلان وصوّبّها؛ وروی سعد عَنْ 
انو و 
لوب الشختيارئ؛ والُوريُ» وشعبث وأمثاه. 

وقال المخرمی: قلت لأحمد بن حبّل: ما لك لا تروي عَنْ سعد؟ قال: 
سنغدا خینما هلت سعد لا تسال عته. 


۰ ۱ و ۳ ج ٠‏ امع ۵ ۶ 
ومنهم: إسماعيل بن محمَّدٍ بن سعد بن آبي وفاص. روی ذلك عنه آبو 


ھجک پا کی ےی ج سے ب 


عبد ال حمن المافعی والامژ فیه مشهور فی المدینة» روی اسماعیل» عَنْ 
آبیه» وعَنْ عامر بن سعد» ومصعب بن سعله وروی عنهٌ الهري» ومالك وابن 


ومنهم: عبذٌ الحمید بِنُ جعفر. قالَ الذوريٌ: سمعتُ يحبى بنّ معينٍ 
بقول: عبد الحمید بنْ جعفر كانَ يرى القَّدرَ وكانَ عندي ثقَة وروى عنْ سعیدِ 
المقبريّ» وعَن العلاءِ بن عبدٍ الرّحمنء وروى عنة آبو آسامة والمعافی بن 
عمران» وجعفرٌ بِنْ عون. 

ومنهم: : داود , بن الحصين. روى ذلك عنة أبو عبد الرّحمن الشافعئٌ» وهو 
مشهوژ بالمدينة قال ابنْ |سماعیل: داوذ بنْ الحصین آراه مولی عمرة بن عثمان. 
روى عَنْ عکرمة؛ وأبي سفیان مولی آبي أحمد. روى عنهُ مالك بن أنس» ومحمّد 
ابِنُ إسحاق/ . 

ومنھم: عبذ اللہ بن أبي لبید التّقفِيُ. وقالَ ابن إسماعيل» وقالَ الحمیدیٔ 
عَن ابن عيينةً: هو عبد الله بن عبّادء منْ أهل المدينة» وكان يرى القَدَرّ. وروی 
عَنْ أبي سلمة بن عبدِ الوَّحمِنء [وروى عنة النُوريُ] وابنُ عُيينة. 





وقال ابنْ شيبة عَنْ ابراهیم الحزامی: ث ابی عبينة يقول: كان ابن 


لبيد يرى القَدَرٌ 4 حرج داري پیا 

7 الله الع و‎ EERE 
ابنْ شلیمء وكانَ ثقة. وروی عَنْ عطاءِ بن يسارء ونافع بن جبير» وبي سَلمة بنِ‎ 
عبد الرحمن بن عوف. وروی عنهٌ مالك بِنْ أنسء والدّراورديٌ» وابنُ عيينة.‎ 


1 /۹[ 
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اہ نی ات ای ا 
مین :کات ابسن آيي ذفب بیتاه وکان بری القتزء رو هو غن نافع مول ابن 
عم والژهري . وروى عنة النُوريُ» ووكيعٌ» وابنْ المبارك. 

ومنهم: ابنُ عجلان. وقال یعقوب بنْ شیبة: خدَئت عَنْ مصعب الزبيري 
أنهُ ذکر اب عجلان فقال: کان أفضل مَنْ بالمدينة» وكانَ معّن خرجَ مع محمّد بن 
عبد اله. قال: فأراد جعفر بنْ محمّد بن سليمانَ قطعَ يدوه فسمع ضجَةَ بالمدينة 
UE CPPS RES‏ 
یه وین عکرست والمفټري ونان کی REG‏ 
واللیثٌ بنْ سعد. 


ومنهم: شريك بنْ عبد له بن آبي نمر. حکی ذلك عنه داودُ الأصبهانیٔ: 
في کتابه علی الحسين الكرابيسيّ في |کفار المتاوّلین. وقال علیْ بنْ الحسین بن 
لجعد. عَنْ أحمد بن يحيى الأشعريّ: ممَّن نسب إلى القدر بالمدينة شريك بنْ 
عبد الله بنٍ أبي نمر. سمعٌ مِنْ أنس بن مالك وعطاء بن يسار. سمعَ عنهُ مالك 
ابن انس وسلیمان بنٌ بلال. 

ومنهم: : ثورٌ بن زی الدَوَّلىٌ. فال على بن سی بن الج عَنْ أحمد 
ابن يحيى الأشعريٌ : وممَّنْ نسب إلى القَدَر ثور بنُ زيدٍ الذؤلى. . روی عن 
عكرمة مولى ابن عبّاس» وأبي المغيث. وروى عنهُ مالك بن أنس» وسليمان 
اب بلالِ: وعبد العزیز بن محمد الدّراورديُ. ۱ 


الفن الثائی: فرق آهل القبانه ہے -۔ے ۷۳ 


ومنهم: آبو الأسوّد الذَّوَلِنُ. وكانَ مِنْ كبار التَابعِينَ» ومِنَ المختارينَ عند 
علی بن آبي طالب» ومن ذوي القدر والجاء ولو قال یعقوب بنْ شيبة» عَنْ 
راج یں الم ارام قال حدَّنّنا أبو ضمرة عَنْ عبدٍ الله بن عثمانَ: أَوَّلُ 
مَنْ تكلم في القدّر أبو الأسوّد ادلی . وروى عَنْ أبي موسىء وروی عنه قتادة. 

ومنهم: بشرٌ بِنُ عتّاب. قال الكرابيسيٌ: وقال بهِ أيضاً بشر بن عبّاد» يعني 
اس ومو مضيو عتمم بيلك 0 روی هو عَنِ ابنٍ أبي نجيح وأقرانه. 
روى عنةُ شبابة بن سَوّار. 


ومنهم: محمد بن أبي يحبى المدنيٌ. قال أبو عبد الرّحمن الشَافعيٌ: 
ومع قال به بالمدينة محمَّدٌ بن أبي يحيى أبو إبراهيم. 

ومنهم: [براهیم بسن محمّد بن آبي بحبی. قال محمّذ بنْ اسماعیل بن 
ابراهیم: کان یری القدر. 

ومنهم: الوليدٌ بنْ کثیر. قال المفضّل بنُ بشر: حدّنّسي رجل مِنْ أهلٍ 
المدينة» قال: كان الولیذ بِنْ كثير مولى بَني مخزوم. يرى القدّر. وروى عَنْ 
محمّد بنِ عبّادِ بن جعفر. وعَنْ بشير بنِ يسار مولى بني حارثة. وروى عنة ابن 
علیة» وأبو أسامة. 

ومنهم: صالخ بنْ کیسان. قال علْ بنْ الحسن بنِ الجعد عَن أحمد بن 
یحبی: ومع یسب لی الّدر صالخ بِنْ کیسان» وروی عن الزهري. وروی 
عنةُ محمَّدٌ بِنُ إسحاقء وابراهيم بنْ سعد بن |براهیم. 


ومنهم: آبو مودود. قال علیْ بنْ الحسن بن الجعد: قال آبو عبد الرحمن: 


1 سے یتح تس فا ان نی 


ومنهم: عبد الرحمن بنْ یمان. قال آبو عبد الرحمن وعليٌ بِنُ الحسن: 
وروي ذلك عنْ عبد ار حمن بن یمان المدنی. 

ومنهم: محمّدٌ بنْ إسحاق صاحبُ المغازي. قال العبّاس بِنُ محمّد: 
قیل لیحیی بن معين: يصحٌ أن محمد بنَ إسحاقً كان يرى القَدَرَ! قال: نَعَمْ. 
قال الغلاب عَنْ يحيى بن معين: محمد بن 4سحاق وعمرو بنْ دینار قَریان. 
قال محمّد بِنْ اسماعیل: قال عبی بنْ یعیش: سمعت یونس بن تکیر» سمعت 
شعبة يقولٌ: محمد بن (سحاق آمیژ المومنین بجفظه. قال يعقوبُ بن شيبة: عَْ 
براضم بن سر سی سی سو إن عفد بن اسجاق با يفي 
وسبعينَ مسنة يُحَدَّتُه وما أحد يا بتَهمُهُ في الحديث. ولا يقولٌ فيه شيئاً» وقد 
اتهم بالقدر. قال یعقوب بنْ شيبةَ: سمعتُ علي بنّ عبدِ الله يقول لسفيانَ بن 
يينة: کنث جالسا معَ ابن إسحاق ومع أبي بكر الهُذليٰ» سمعث اب شهاب 
يقول: لا يزال بالمدينة علمٌ ما بقيّ لهم مولى ابن مخرمةً هذاء يعني محمد بنّ 
إسحاق. سمع مِنّ القاسم؛ ونافع» والزهری. وروی عنةٌ شعبةء والثوري. 

ومنهم: آبو مسهیل نافع بنْ مالك. قال آبو عبد الرحمن الشافعی عَنْ 
محمّدِ بن إدریسن: عَنْ ابراهیم بن محمَّدٍ: إنَّ أبا سهيل كان يقولُ بذلكَ؛ روی 
نة مالك. 

ومِنْ أهل مكة: 

عمرو بِنْ دینار. قال الغلابن» عَنْ يحيى بن معين: محمَّدُ بن ا4سحاق 
وعمڑو بن دينار قدريّانٍ قالَ المخرمیٔ عَنْ محمّدِ بن الصّباح» حدّننا سفیان 
ابنُ عُيبنة عَنْ ربیعةه عَنْ أوطاس» قالَ: قالَ لي أبي: |ٍذا قدمت مكة فجالسن 


ظا يحو 


عمرّو بن دینار؛ فان أَذةُ کانث قمعا للعلماءء ذلك عمو بن دينار. 


الفن الثانى: فرق أهل القبلة .. و و ۱۷۵ 


وتو المي غو دیاز ا انات ا صلی الا غلیف: عبد اهب 
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عبّاس» وعبد اللّه بن عمرو» وعبد الله بن الزبیر وجابر بن عبدِ الله وروی عنْ 


كت 


كلهم 





وروی عنه ابنُ جریج: والنُوريٌ وشعبة/ . وابنُ عيينةَ وحماذبنْ سلم ۲۰1 


EDE 


تم اع 


سعید : كان ابن أي تجيح مت را ين رسا العا قا قالَ: 12 
أيّ رجلٍ أفسدوا؟ وقال عليٌ: سمعتُ يحبى بن سعيدٍ يقول: أخبرني مُة 
عَنِ ابن صفوانَ» قالَ: قالَ لي ابن أبي نجيح: أدعوكَ إلى قولٍ الحسنء أو قالَ: 
إلى رأي الحسن: وقالَ ابن حتبّل» عن ابن مُيينةً: لما مات غمرو بن دینار 
کان 097 الاس. وقال الشَّافعيُ: حدَّثّنا عليه قال عنمت بك 
فغلبّث علینا المعتزلڈ على ابن أبي تجيح. 

روی عن عطاء وطاوس عَنْ مجاهد. عَنْ آبیه» وروی عنه لور 
واب ع شین والحسن بن صالح؛ وحَاد بن يده والحجَاج بن أرطاةه ومحمّد 
ابنْ إسحاق. 


1 کک 


ومنهم: زکریّا بنُ إسحاق. قالَ العبّاسْ الذوریٔ: سمعث يحيى بنّ معين 
يقوال: ذكريا ين إستشحاق كان بری الفدر: قال ابق اسماعیل: قال این حنبل: 
حدّنَتا عبڈ الوزٌاقِء وقال: قالَ لي أبي: الْرّمْ زكريًا بنَ إسحاق فإِني رأیئّهُ عنذ 
ابن أبي نجيح بمکان. روى زكريًا عن عمرو بن دينار. وأبي الزبین ویحبی بن 
صيفيٌ . وزوی عنة ابنُ المبارك» ووكيع» وأبو عاصم الیل 


۳ تست کے ا اقا بت البلختى 
ومنهم: سیف بن سلیمان. قال العبّاسْ عَنْ یحبی بن معین: سیف بنُ 
سلیمان کان یری الَدَرّ. قال الغلاین: کان سیف بن سلیمان مولی بَنی مخزوم بینا 
E‏ ا 1 بر م ا ا و زوا ہے و سی ات 
وکان ثقةَ معّن یصدق ویحفظ. روی عنهٌ سفیان اور فمَنْ دونة. قال وكيعٌ: 
سیف بنْ سلیمان وقال ابنْ المبارك: سیف بن أبي سليمان. 
ومنھے: رباخ بن أپی معروفِ بن خَوَبُود. حکی ذلك عنه آبو عثمان 
و ۰ ١‏ 0 
الخیّاط وغیره. 
یں و وی ۱ سم ۶ 2 رہ 
ومنهم: معروف بن آبي معروف. روی عَنْ آبي الطفیل» وروی آبو الطفیل 
عَن النْبِيَ عليه السَّلامُ ذكرٌ ذلكَ عَنْ معروف آبو عبد ال حمن الشَافعی. 
ES‏ ا E TESTE ENE RENE Sa‏ 
ومنهم: مسلم بن خالد الزنجي. قال الشافعي: فکان هولاء فیما حدئني 
الشافعئٌ عَن الزنجيٌ» يذهبون كلهم مذهب غيلان وواصل وعمرو. 


1 


روی مسلمٌ عن ابن آبي نجیح. وعَنْ عبد الله بن عبد الرّحمن الأنصاريٌ. 
أبي طوالة» وعَنْ موسی بن عقم » ومحمّد بن المنكدر. 


$ 


۱ 2 رف و سی 5 2 ی 
ومنهم: سلیمان الا حول. وکان من رجال ابن ابي نجیح. روی عن 
طاوس» وابي سلمة. وروی عنه ابنْ عبينت وابنْ جرّیج. 


ومن آهل الیمن: 
وهب بن منبّه. قال آحمد بن حثبل: كان هم بشيء من القدّر. 


وحكى ذلكٌ عنه وعنْ أخيه همّام» أبو عثمانَ الجاحظء وذکر أنهما کان 


() لم يتبين لنا معنى هذه العبارة. 


الفن الثالى: قرا ق اهل الو س ج سے ا 


یقولان بالعدل دون الاعتزال. وأصحاث/ وهب مشهورون بالیمن ببلد یُقال: 


و شتا ۰ 


2 
۲ 


ومن اهل الطائف: 
7 ل ار ص 


هشام بن حجیر. . فیما ذکر عنهٌ الشافعيٌ. روی عَنْ طاوس» وروی عنِ 
ابن عيينة» وجریر بن جازم 


ومهم. : عبدٌ الله بن طاوس . ذکر عنة ذلك الشافعئٌ. وروی عنه معمر بن 
راشد أیضا. 


ومن آهل البصرة: 

الحسنٌ بنْ آبي الحسن البصريٌ. قال اب إسماعيل: قال الحميدي عَنٍ 
ابن عيينة عَنْ إسرائيلَ أبي موسى: سمعتٌ الحسنّ يقول: وُلدثُ لسنتین بقیتا 
منْ خلافة عمر. وقال: قال إبراهيمٌ بنْ موسى عَنْ عيسى بن يونس عَن الفضل 
ابن محمَّدِء قالَ: سمعتٌ الحسنّ يقول: أنا يومَ الدّار ان آربع عشرة سنةء 
جمغت القرآن أنظةٍ إلى طلحة. 

توفيّثُ امرأةٌ الفرزدق» فصار إليه يسأَلّهُ اكوب إلى جنازتهاء فأبى عليه. 
فقالَ له الفرزدق: يا أبا سعيدٍء أيلحقني عارٌ إلى يوم القيامة؟ 

وحضر جنازة أَمّ عبد الأعلى بن عبد الله بن عامر بن کُریز وهو سید مل 
البصرةء فلمًا تقدّمَ وأجمع على الكبير سمعَ صائحة فالتفت کالمغضب. 
فاستقبلَه عبذٌ الأعلی بوجهه وقالَ: يا أبا سعيدٍء جعلني الله فداكَ» والله ما 
أمرث ولا رضیث إِذْ سمعث: فکبٔڑ, 


سی 


"۱۳3 


ا گے ہے سے 00000090 و البلخی 

وروی عَنْ عاتشة آنها قالّث: مَنْ هذا الذي ئشبۂ کلامُهُ كلام الأنبياء؟ 
وقالوا: مُرسّل الحسن آثبث من مسند غيري". 

قال مطرٌ الورّاق: كانَ رجلّ آهل البصرة جابر بنْ زيد» فلمًا ظهرٌ الحسرٌ 
جاة الؤجل كأنما آتی الآغری فهر بخ بماغارة. 

قال الصلت بن محمد عَنْ مهدی. عَنْ محمد بن أبى يعقوت: سمعتٌ 
مورف لعجلیٗ [يقول]: قال أبو قتادةً: یا موژق الْرّمْ هذا الشَّيحّ ‏ يعني | ا 
فخد منةء:فوالله ما رأيتٌ رجلا أشية بعُمت منة: 

قال البتوذكيُ» عَنْ حمّاد بن زيدِء عَنْ عقبة بن أبي زینبَء قال: حدَلَني 
أبي قال: دخلنا على بلالٍ- يعني ابنَ أبي بردة ‏ قال: حدَّتَنِي أبي قالَ: لم أرَ 
رجلاً لم يصحب النَّبِىَ صلى الله عليه أشبة بأصحابهِ من الحسن. 

قال قتادة: ما جلستٌ إلى أحدٍ ثمٌ جلستٌ إلى الحسن. الا عرفث فضلٌ 

قال الاعمشنٔ: ما زالَ الحسنٌ يَعي الحكمة حى نطق بها. 

قال عثمان الب : ما رأي ت رجلاً سود من الحم اة الخ عة 
أهل البصرةء والله ما رأيتٌ رجلاً أشبة قولاً من الحسن. 

قال حمَّاد عَنْ أيُوبَ: ما أعيانى الحسنٌ فى شىءٍ ما أعيانى فى القدّر حنَّى 
خوّفتهُ بالسَلطانٍ. وآيُوبُ لم يخوّفة بالسَّلطانِ على سبيلٍ سعاية بهِ إليه» كانَ 


اعظم قدرا مِنْ ذلكَ» ولكنّهُ/ خوَّفَهُ لسطوة السّلطانٍ عليه إِنْ علمَ بوء هذا على 


)١(‏ كذا في الأصلء لعله: غيره. 


الفن لثالى: شرق ق أهل ات تست( ۱ 
جهة النْضح لهُ؛ لأنَ بَنِي أميّةَ کانث مجمعة إلا مَنْ عصم الله علی الاجبار. 


على بِنُ الجعدٍ عَنْ حسن قالَ: سمعتٌ الحسنّ يقول: مَنْ زعم أن 
المعاصى مِنّ الله جاء یوم القيامة مسوّداً وجهة نم قرا: ۳ ووم الْقيكَمّةَتَرى 
الذي که وجوههم کس وہ # [الزمر: 71۰ ]۰ قال داوذ بنْ آبي هند: 


بجعت ال هوك کل شيء بة بقضاء وقدر إلا المعاصيّ. 


ENE EAS‏ عا ولکد نز SEs‏ و 
یشاء المعاصی. 


وروي عَنْ يحيى بن عتيق قال: كنا في بيتِ محمَّدٍ يومأء وفي البيتِ 
رهط فیهم سم بنْ قتيبة سام وجل تدوع فیه جرأة فجعل یسأله وجعل 
محمَّدٌ يقبل عليه وهو يجيبّةُ» فقال بعضٌ القوم: ۰ سله ما يقول في القدّر؟ فقال: 
السبطانْ لیس لعاف آحل صلطان: ولک ئن اطاعة الگ ۱ 


الزّهرانيٌ قال: حدّنّنا أبو بكر الهذليٌ قال: د 
محمّدِ بن سيرينَ» قال: جاء رجل الیه فقال لهُ: يا أبا بكرء جۂ جثت أسالك عن 
القدرء قال DRY‏ أستعيدٌ بالله مِنَ الشَّيِطانٍ الرّحِيمء إن الله هو المي 


العليمٌء ب الو الؤحمنِ الوٌحیم؛ قال الله و ولد فا قَحعَة قالوأ وجدتا علا 


سے مر EAE‏ اقل ال سے بر حر افا 


افاءکا و الہ ا ا ف ارک الله لا اما لحم ا ع1 د “ما لا تملمورت 44 
[الأعراف: ۲۸]ء قال: یا آبا کر ما سالك عن الق قال: قال :3إ بار 


الف سے بجر برح ار ے سے افع سے اپ حر کے 1 ع 


بالمدل وا لاحسّن ولیتا آي ذى اَلشَروں وَبتھی عن لمحتا وال ڪر ولعي 


= 


ظ٤‏ 9 
کے ہے ہس رہ ۔سےم مم ۔ داد نے الج 
i‏ ۳ 


عيبا 


یوظکم لم لیر تست رت » سر ۰ قال با بكر نما أسألك عَن 
مرکت کس و 
سائلاً سل فقال : رأيث الحسنَ في المنام قائماً على مزبلة بیِہ سيف مسلول 


۱/۳۰ 


ہے 


و او سے تی 


قال : فقال في عبارته: وأمّا السَيفٌ فذلك الدَّينُ الخالص معدل على 
موافقته إِيَاءُ ورضائه بكل قوله. 

ومنهم: : مَنْ لا بُختَلفُ فيه: قّتادة بن ِعامةً السَّدُوسيٌ. قال يعقوبٌ بن 
معي ف و عن آبي هاشم» عن سعید قال: قال اد الأشياءً كلها بقدر 

قال حمّاد بنْ زيل: كنا ننتظر قتادة» فماتٌ بواسط» فما رأيتٌ أَيُوبَ حزن 
على رجل مثل ما حزنَ عليهه لقد لبت يومّهُ ما يتحدّثُ ولا يتكلّمُ حتَّى انقضى 
المچلس. 

وروی قتادة عَنْ آنس» وسعید بن المسیّب. وجابر بن زید»/ والحسن 
ابن آبي الحسن. وروی عنه: معمژ وشعبة وابنْ أبي عروبة. 

ومنهم: بکرٌ بن عبد الله المزنيٌ. 

سل رجل عن القدّرء فقال : يا أبا عبد الله ما : تقول في القدّر؟ قال أقول: 
أمر الله عبادهُ بطاعته وأعاتهم عليه» ولم یجعل لهم في ترکها عذراً: ونهامٌه 
عَنْ معصيته وأغناهم عنهاء ولم يجعل لهم في ركوبها عذراً. 

روى عَنْ عم وعائشة والمغیرة ة بن شعبه وروی عنه : سليمان التَيِمِيُ 
وحُمِيدٌ الطُويلٌ» وعاصمٌ الأحوّل. 


ا اا وق او ال .سس تسس ج ا 

a‏ قال یعقوبُ: قلت لعلی بن المدائنی: ما رواه 
بيلك اوا ز2 ھکد یحه. روی عنْ آبي ذرٌّ ومعاویةء وروی عنه: مالك بِنْ 
دينار وأبو التياح يزيدٌ بِنْ جميرَء وإبراهيمٌ بِنْ سعدٍ. 

ومنهم: عوف بن آبي یلا الاعرابي قال المخرمي: سمعت یحبی ين 
معين يقول: كان عوفٌ یری القَذَرَ ويغلى : فيه» يعني يغلو فيه. 

قالَ الغلاب عَنْ أبيهِ عَنْ معاذ بن معاذ: فجاء رجل فبغی عوف الأعرابي» 
فقالَ رجلٌ من آهل المجلس: إِنَهُ ان الم بللك التَاحية» فقال ابنْ عونِ: اني 
لأٍرجو آَنْ یکون عوف لقی ال مسلما. 

ومنهم: مطر بنْ طهمان. قال َحمدٌ بِنُ يحيى الأشعريٌ: وممَّنْ یسب 
إلی القدّر» مطر الوژاق 

روى عنة حمَاد بنْ سلمة وحماد بنْ زید» وروی هو عنْ قتادة وابن 
بريدة. 

ومنهم: المعلی بنْ زیاد الفردوسیْ. وقال آبو عبد ال حمن الشافعيٌ: المعلی 
ابنْ زیاد الفردوسیٗ مِّ الأزدِ ممّن ينسبُ إلى ذلكَ» يعني القدَرّء وعرف به. 

ومنهم: واصل بن عطاء. والأمرُ في قولِه مشهورٌ. قال عمدو يرث عبید: 
والله ما رأیث أعلم من واصل بن عطاء قط والله ما رأيثُ أعبد من واصل بن 
عطاء وله ما رأيثُ أزهد مِنْ واصل بن عطاء قط واه لصحبث واصل 


سو مه ما دی خن افا ری ا ییاه ی 


[iY] 


۱/۳۲ سے شش کک کح ۳ البلخی 


۳ : 2 3 0 7 
ومنهم: عمژو بن عبید. روی عنه الثورئ» ومعمرٌ» وعبد الوارث» وابن 
غيينة» وأصحابٌ أبي حنيفة اعتمادهم على روايته» كأبي يوسفف وأبي مطيع 
وغيرهما. وروى عنة ابن عيينة على ما أخبرّنا به» وقال: لم تر عیني مثل عمرو 
ابن عبید. 
قال ابِنْ المدائنی: سمعث یی بن سعید یقول: سح کنا هغاد ب معاذ 
ا ۹ ع کی یا سے ا ع ئل 3 می 
قال: حدثئنا اشعث عن رجل عن الحسن قال: لیس ههنا آحد یحفظ قول 
١ ۰ ۰‏ ص ایا 
ومنهم: الحسن بن دینار. روی عن الحسن» وروى عن عامّة مَنْ روى 
عَنْ آصحاب الحسن. 
۱ : و یھ وڈ کی ا یں چ عم 
ومنهم: یحیی بن يَعُمرٌ. روى خلف بِنْ أيُوبَ عَنْ محمَّدٍ بن أبان عَنْ 
علقمة بن مرثده/ عَنْ عبد الّه بن یزید قال في حدیث جری فيه ذِکره: وکان 
ابن یعمر قد اعترض في شيء من القذر. 
ومنهم: الحسن بن نبهان. قال الغلابيٌ عن یحی بن معین: الحسنْ بن 
النبهان قَدريٌ» وروی عنه یحیی بنْ القطان. 
: ع ل ۱ 7 ا وا 
ومنهم: أبو جبر واصل بن عبد الرّحمن. حكى ذلك عنه آبو عبد الرحمن 
الشافعيٌ. 


۰ ۳ 7 2 1 ۶ : ۲ 1 
و مهم. ابو الهلال الراسبی محمّد بن سليم. حكى ذلك عنة آبو عبد 
الرحمن, وداود الا صبهانی. روی عنْ 4سحاق بن عبد الله بن بي طلحة وعن 
الحسنء وابنٍ سيرينَ» وعبد الله بن يزيد» وبي جمرة نصر بن عمران الضبعی . 


ومنهم: الحسن بن ذكوان. قال العبّاسنْ: قال یحبی بِنْ معين: کان الحسنْ 


اس فان فرق اه افیا سے سے لے > س 
ان ذكوانَ يقول بالقدّر. وقالَ العَلَابِيٌ: الحسنٌ بنْ ذكوانَ قدرّيٌّ بصریّ. وروی 
عنةُ ابن المبارك والقطان والحْمّافُ وعبدُ الوارث. وروی هو عَنْ عطاء وحبیب 
ابن أبي ثابت والحسن وابن سيرينَ. 

ومنهم: عبّاد بن راشد المنقریٌ. حکی ذلك عنه الشافعيٌ» وروی عن 
الحسن» وروی عنه"" هشام» وابن بشیر وعبدٌ الرحمن بنْ مهديّ. 

ومنهم: عاد بن منصور التاجي. قال العبّاسُ عَنْ یحیی بن معین: قال: 
کان عبّاد بنْ منصور قاضي البصرة» وكان يرى القدَرَ وروی عنْ آبي رجاء 
العطاردیء وعکرمةً مولّی ابن عبّاس؛ وعکرمةً بن خالي» والقاسم. 

ومنهم: عبّاد بنْ صهیب. قال العبّاسْ: قال يحبى: لم أكتث عَنْ عبّادِ بن 
صهیب شیثاء وکا یری القدَرَ. سمع من آبي بکر بن نافع. 

ومنهم: : عاد بن کثیر. ذكر أبو مظيع قال: كنت بمکة فأخرجوا الموالی 
واجتمشٌوا على عاد بن کثیر» فقالوا: اخطث وصل بنا. 

قال العبّاسن: سمعث یحی بن معین یقول: عبَادُ بنٌ کثیر کان یری القَدَرَ 

فلمًا ولي القضاءَ عرض عليه أَيُوبُ . قال يحيى: قال وهب بن جریر: پذهت 
إلى قدَريٌ يعرض عليه؟ 

وروی عن زد ید بن أسلمء وعَنْ ليث بن آبي سلیم» ومحارب بن دينار. 
وروی عنهٌ جماعة فقهاء آهل لخ. 

ومنهم: یزید بن إبراهيم النَمْستَريُ. حكى ذلكٌ عنة الشَافعيُ» روى عَنِ 


۳ ی 9 و ا عن 
الحسن. وابن سیرین. وروی عنه یزید بن هارون» ویحیی بن ادم. 


() في الاصل: عن. 


۲ 1 
1 


۸۰ 





۵ تا ہے ۱ 5 
e‏ تست ل ہش ہم س سس = ممالا سا آنا ۱ 
ہو 


ومنهم: الرَّبِيعٌ بِنُ صَبيح. سمعَ من الحسن» وعطاء. وروی عنه التُوری: 
ووكيع» وابن مهديٌ. ۱ 

ومنهم: المبارّك بن فضالةً وأخوةٌ الفرَّجُ. حكى ذلك عَنِ المبارك أبو عبدٍ 
الرحمن الشافعيٌ» وأبو معاوية. روى عَن الحسن» وبکر بن عبد الله المزنی 
وروی عنه وکی» وغیزه. 

ومنهم: سعيدٌ بن أبي عروبة. قالَ السَافعیٌ عَن ابن غيينة قالّ: قدم علینا 
ابنُ أبي عروبةً» فخطب بالقدر» فقلنا له (في ذلكَ). فقالَ: هذا رأيي ورأي 
اصحايي: ورای اع صاحبي؛ قال یعقوت بن شیبة: سمعث د 
لمنهال الضریرَ قال: سمعث يزيد بنَ زريع - وذكرٌ أيُوبَ ويونس وابنَ عون 
وهشاماً ‏ قالَ:/ ابنُ أبي عروبة أفقة القوم. وكانً البَصريُُونَ يقولونَ: مَنْ لم 
يدل غرف أبي سعید بن أبي عروبة لم يفقة. 

وروی عَنِ الحسنِ وقتادۃ وروى عنة أبو يوشفء وأبو تید إبراهيم 
ابنُ طهمان» ونظراؤٌّهم. 

ومنهم: الدستوائي. قال يحيى بنُ معين: كانَ هشامٌ الس وای يُرمى 
بشيء من القدر. 

فال يعقوبٌ بن شیبة: سمعث يزيد بنَ هارون قال: أخبرّنا هشامٌ 
الدستوائی وکان قدَریّا قال یعقوب: قال حدْئنا التبوذِکیْ قال: ما آری الله 
بد عد عا محص ثم يعلّبةُ عليها. 

ومنهم: همّامٌ بن يحيى. خبّرَ بذلكَ عنة داود الأصبهانئ. وقال التوذکیٔ: 
سالث همَّاما عَنْ حدیث «جفّ القلم» فلم يحدَنني به» قال: وآنا لا آقول به. 


الفن التانی: فرق اهل القبلد! ؟-((ع_ ۸9 


وروی عَنْ قتادة الحسنْ. وروی عنهٌ جماعة. 
و ۳ 1 ۴ و می ہے 2 
ومنهم: آبان بن یزیڈ العطاز. العباسْ بن یحبی بن معین قال: آبان ممَنْ 
يُرمى بشيءٍ مِنّ القدّر. سمعٌ من الحسن وقتادة. 
ومنھم: الحسَنٌ المعلم. حکی ذلك عنه آبو عبد الرحمن الشافعيٌ. روى 
عن ابنْ المبارك وعبدٌ الوارث» وروی عَْ عطاء ومکحول وقتادة. 
ومنهم: صالخ المزنی. حکی ذلك عنه آبو عبد ار حمن وداود ال صبهانی. 
سمع من الحسن» وابن سیرین» والتَيمي» وبکر بن عبد الله. 
E 0# EEF‏ :لك 1 ۱ 
ومنهم: حوشبٌ بن عقيل. حكى ذ یبن بو عبد الرّحمن. وروی عن 
الحسنء وقتادة» وابن سیرین» وروی عنهٌ حماد بن زید. ووکیع. 
IC 4‏ ا : َه و ”5 ۳ 
ومنهم: عتبة بن فرقد. حکی دلك عنه آبو عبد الرحمن» وروی عن 
الحسن. 
ومنهم: مالك بنُ دینار. حکی ذلك عنه أو عبد الرّحمنء وکانْ راوية 
معبد الجهنی ومعبده معبد. 
حدَننا أبو عزيز الصَّنعانيُ قالَ: خبّرنا أبو سعدٍ الطائيُ سعیذ بن عبدِ الله 
فال عدا سید ب يعقوت قال حدقا العلا بن عبد الجبّار العطاژ عَنْ 
أبي عبدٍ الصَّمَدِ عبد العزيز» عَنْ مالك بن دينار» عَنْ معبدٍ الجهنيٌ عَنْ أبي 
العوّام. موذن بیت المقدس, قال: قال کعبٍ الأحبار: جاءً رجلانٍ ليدخلا 
بِيتَ المقدس وقالَ أحدُهما: ليس مثلي یدخل بیت المقدس وبكى» فكنتٌ 


ع 


1 تپ اپ / 0 


"٠ص۱‏ سس سس لل 2 سب سس یا ل البلخى 


ا ام یز و سے “واخ اا الا ع: :کا 

ومنهم: | لفضل بن عيسى الرّقاشيٌ. قال العبّاسُ عَنْ يحيى بن معين: كان 
الفضل بنْ عیسی الرّقاشیْ یری القَدَر. قال [سماعیل: قال ابنْ غبينة: كان یری 
القذرَ يعني الفضل. 


ومهم. خَلَيْد بن دَغلح. قال: روى عَنْ قتادة والحسنّ» وروى عنهُ يحبى 
ابن الیمان. 


ومنهم: عمران القصیر. قالٌ ابنْ المدائنی: قال یحیی العطاژ: ریما ری 
عمرانَ القصيرّ عند ابن أبي عروبة قد جاء یکت في اللّوائح . قال يحيى: 
وكانَ عمرانٌ يرى القدَرَ روی عَنْ قتادق وعاصم الاحوّل» وروی عنه اب 
مهد 


کم 


ومنهم: عبد الواحد بنْ زيد. قال العبّاسن: قال یحبی بنْ معین: عبل 
الواحد لیس بشي» قیل للعبّاس: ما آنکر علیه؟ قال: كان قدرّاً داعی ليمت 
لشيءٍ غير ذلك. 

ومنهم: فرفد السَبحَيٌ. روی عن لوت بن جبیر. 

ومنهم: آبان بن آبي عباشن: کٹیژ الروایة عَنْ أنس» معروفٌ بصٌحبته. 

ومنهم: الأسوَدٌ بِنُ شيبان المُحَرّمِيُ. سمعتُ يحيى بنّ معين يقول: كان 
الاسوَذبنْ/ شیبان عابدآه وکان پری القَدّر. 

وروی عنهُ یزید بنْ هارون ووكيع» وأبو نعیم. 


7 ۲+ ایی ناه ار خن او‎ 2 e, 
ومنهم: أبو عبيدة الناجي. قال الغلابنٌ عنْ يحيى بن معين: أبو عبيدة‎ 
الناجى کو یک السود وکان کن ا‎ 


الفن الثائی: فرق اهل القبلة -_ کے ےو 


ومنهم: سفيانٌ بِنُ حبيب. قالَ المخرّمئٌ: سمعتُ المواريريٌ یقول: کال 
سفیان بنْ حبیب یری القدر. روى عَنْ شعبة وابن جریج. وقالَ یحبی القطان: 
کان سفیان غالماً بحذیث شعیةء وسفیات؛ واین یی عروبة 

ومنهم: عبدٌ الوارث بنْ سعید. يروي الحدیت في القدّر. یقول: والّه ما 
آرویه الا تفا 

۱ 08 

ومنهم: قرط بِنْ خرّیث. قال العبّاسن عَنْ یحبی بن معین قال قرط: لیس 
تناب وقد کتبت عنه وکان قدّریّا آتین اه الی منزله فقال لنا: نرّهو الله عن 
المعاصيء ودعانا إلى القدّر. قال الغلابييٌ: حدیث يحبى بن معين عَنْ أبي النْضر 
عَنْ قرط بن حريث قال: قد سمعتٌ منهُ وكا قدَريًاً ثقة. 

ومنهم: عُنْدَرٌ محمّدُ بن جعفر. قالَ المخرمی: سمعث عبد الله بنَ محمد 
القوازيريّ يقول: كان غندرٌ يرى القَدَنَ: 

ومنهم: خالدٌ بن رباح. قالَ المدائنيُ: سمعتُ يحيى بنَ سعيدٍ يقول: کان 
خالدُ بنُ رباح صاحب عربيّة» وكانّ ثبتا فأفسدةٌ بالقدّر. 

ومنهم: عبدٌ الوهاب بِنْ عطاء الخفاف. ذكرٌ ذلك عنة آبو عبد الرحمن 
الشَافعىٌ. 

ومنهم: حبيبٌ الأعجميٌ أبو محمّدٍ. ومنهم أبو الأشعث جعفر بن حيّان 
العطارديٌ. حكى ذلكَ عنةٌ علیْ بنْ الحسن بن الجعد عَنْ آبي عبد الرحمن. 

ومنهم: عطاءٌ بن أبي ميمونة. مات سنةً الطاعونء وكان ينهم بالقدّر. 


وروی عن آنس بن مالك وأبي بردة بن أبي موسى. 


۸۸ عے را € 6 2 7 مھا ت ال ید 


وھ ای پگ اھ اھ ور سر و E‏ با زا را وو و حدم 

ومنهم: الفضل بن يزيد الرّقاشيٌ. قال العبَّاسُ عن يحيى بن معين: 
الفضل بنْ یزید الرزقاشی یری القَدَرَ وأدركٌ عَمَرَ. 

ومنهم: عمرٌ بن عامر السلميّ. قال: قال علي بن الحسنِ بن الجعد عن 
الشافعی. قال: ومع قال بذلك من آهل البصرة عمر بنْ عامر السلمیْ» فکانٌ 
قاضياً. 

ومنهم: علي بن علي الرّفاعيٌ. روى عَنِ الحسن» وروى عنة وكيع. 

ومنهم: عثمان بن مقسّم البرّيّ. روى عنة وكيعٌ. روى ذلك عنهُ داوذ 
الأصبهانيُ. روى عَنْ نافع» وقتادة» وآبي !سحاق» ويحيى بن أبي كثير» ومحمَّدٍ 
ابن واسع» والجريري» وغیرهم. 

, 7 0 ا کا ۳ پا ار اک سے کے 

ومنهم: سلام بن مسكين. قال: قال يحيى بن معين: سلامٌ بن مسكين 
ارس سی الکن 

ومنهم: عبد الرّحمن بن مهديٌ آبو سعید. حکی ذلك عنة الشافعيٌ. 

ومنهم: العبّاس بنْ الفضل الانصاری. قال المخرميٌ عَنْ إبراهيمَ الهرويٌ: 
وكان العبّاسُ بن فضل یری القدَرَ 

ومن آهل الشام: 

مكحول بِنْ عبد الله الذمشقی. قال یعقو بِنْ شيبة عَنْ شریح بن اللعمان: 
حدّننا الهيثم بنْ عمران قال: سمعت ربيعة بن یزید المشقی قال: رآیث |براهیم 
ومحمِّدَ بنَ الولید یرمیان فٍذا آصابا المکان الذی بریدان ویرمیان إليه قالا: هذا 


افق قا رق اه ا 


وقال یعقوب عَنْ أبي مُسهر: حدَتنا هقل بنْ زیاده قال: سمعث الأوزاعیٌ 
یقول: لا نعلمُ أحداً نسب الی القدر غیرَ مکحول والحشن, ولم یصحٌ عندنا 
ذلكَ. سمعٌ مکحول من ابن عمرّ وأبي هريرة. 

ومنهم: الوضین بن عطاء. [ذکر ] ذلك عنة الشافعئٌ. 

ومنهم: عبد الله بنْ شوذب. روی عنْ ثابت وآبي النَیَا. وروی عن 
ابن المبازك وضمرت وعیسی بن پوسن. وکا بلخْياً عم عا بن محمّد بن 


- 


سو ذنا. 


ومنهم: آبو سنان عیسی بنْ سنان. ذكرٌ ذلك عنهُ الشافعی. 
ومنهم: ور بنْ يزِيدَ الحمصيُ الرحبي مِنْ همدان. قالَ ابن المدائنی عَنْ 
شداد: سمعت وکیعاً یقول: کات تور کن پزید یری القدّر. وسألت پحیی عن 


ومنهم: برد بنْ سنان. قال یحبی بنْ معین: برد بنْ سنان قدَریٌ. هو آبو 
العلای سمع مِنْ مکحول» وعبادة بن مثنی. وروی عن التوريٌ وحمَاد بن 
زید. 

رت سةاو سیق ول بی جا پا زپ ی 
ذلك عنة الشافعيٌ. روى يزيد عَنْ مکحول ومجاهد. وروی عن يزيد سفیان 
النُوريُء ومحمَّدٌ بِنُ إسحاقء وعَنْ عبد الرّحمن بن زيدء وابن المبارّك» وأبي 


اسامة. 


ومنهم: يحيى بن حمزة. قال العلائی: یحیی بن حمزة قاضي دمشت 
يُظن به القدَرٌء وقال العبّاس بن محمّد: قال یحبی بن معین: یحیی بن حمزة 


+۱۹ س س ل ج سس سے رس نضا لانت البلخی 


قدرئّ. قال الشَافعيٌ: كان قاضياً على دمشقّ نحواً مِنْ أربعينَ سنةٌ» قضى في 
زمان آبي جعفر إلى سنة ثلاث ومائة» وهوّ مِنَ الحضرميين. 

ومنهم: العلاء بن الخریث. صاحپٌ مکحول. قال العلاءً: سمعت یحبی 
ابنَ معین سُئلٌ عَن العلاءِ بن حریث: هل في حدیثه شيء؟ قال: لا» ولکنة یری 
القکت ` ۱ 

ومنهم: عُبِيدٌ بِنُ أبي حکیم الهمدان. ذکر ذلكَ الشَافعيٌ عنة» وأبي 
عثمانَ عمرو بن() سمع من طلحة بن نافع» وعمرو بنِ حارثة» وسمع منة ابن 
المبارك وبقية بنْ الولید. 

ومنھم: ثاہث بنْ وبان وابتةٌ عبدٌ الرحمن ابنْ آخي ثابت الژاهد. ذکرهما 
بذلك الشافعی. سمع عبد الرحمن منْ آبیه وعبدة بن أبي لبابة» وعبدٍ الله بن 
الفضل الهاشمی. ویقال: ان عبد الرحمن کانٌ خبر آهل زمانه. قال السافعی: 
وكانَ أعلمَ ناس بقول غیلان. 

ومنهم: آبو وهب الكلاعي. ذكرّه بذلك الشافعيٌ. 

ومنهم: : عبد اللہ بنُ العلاء بن رَبْرء أبو رَبْر الشاميٌ. بیع ین این نلا 
وحکی ذلك عَن المكيٍّ إبراهيمٌ البلخي قال: كانَ قتادة والدَّسنُوائيُ 
وسعيدٌ والحسن بی دینار وٹوژ بن يزيد وعثمان بنْ عطاء كلهم فدرئين. 

ومنهم: عبدٌ الّحمن بنٌ يزيدَ السَّلَّمِيُ وأخوةٌ عبدٌ الله بنْ يزيد. ذكرَ ذلك 
عنهما الشافعئٌ. ۱ 

ومنهم: محمَّدٌ بِنُ راشدٍ السَّلْمِيُ. ذكرٌ ذلك الشافعيٌ/ . 


)١(‏ كذا في الأصلء ولعله فيه سقط. 


اف ارق ااا سس سس ۱9 

ومن آهل الكوفة: 

آبو داود النَحَعيٌ. كال اا یت ی او ولو ال 
اسمه سلیمان بنْ عمرو» و کان قَدریا. 

ومنهم: عمر بن آبي زاندة. قال یحیی بنُ معین: کان عمرّ بنْ آبي زائدة 
یری القدرَ. قال ابِنْ المدائنی: قال بحیی القطان ان بِنْ آبي زائدة یری 
القدّرّ. قال: وقد روى عنة کباژ النّاس آبو عاصم وغیژه. 

ومنهم: أبو شهاب الخيّاط. قالَ أبو شهاب: قالَ لي سفیان: هات حدیثا 
نیل مو نا فحدَّنتةُ فقبض یِدَهُء وقال: إنما هذا من قتادة سمعثة. 

ومن الفقهاء: 

فرب الهدیل. حکي آنة قال لأبي حنیفة: ان زفرَ قدرئٌ» فقال: دعوه لا 
تناظروه؛ ا د 

و بن عبد اف القرشسيي سی لا زین یھی 
قال لی أبو حنيفة: EDE‏ ا ا ا 
طعامه فقوب إليه شاة فتناول منها شیتاً فلاکه ولم یستطغ أَنْ يُسیعَهُ فقال: 
«هذو شا أَخَدَّتْ بغیر حقها»؟ قال: قلثْ: نعّم قال: فتعلم آن العباد یتفاضلون 
فى العصمة؟ قال: قلت نَم قالَ: فأشهد بأنّ حماداً ظلمَكَ» ولیسّ فیما قر 
أبو مطیع ما یخالفك العدلء بل هو القول الصّحبحٌ. 

وكلام أبي حنيفة یدل علی أَنَهُ إنّا كان يعي يعي يعيبُ مَنْ لم يقل: إِنَّ العباد 


۱۹۲ گے 7ی ۷ی 4 کش از 


ا 


تفاضلون في العصمةه فا سائز قول هل العدل فا لم يكن ینکة؛ لا 4 لم 
یقصذ حین قال لهُ حمّادٌ: إِنَّ أبا مطيع قِدَريٌ إلّا إلى هذه النكتة. 

والمشهورٌ عنة أيضاً أنه ان يقول: إنَ الاستطاعة وإِنْ كانّثْ مع الفعلٍ. 
ها تصلخ لأمرين» وهذا القولٌ وإِنْ كانَ مُحالاًء فإِنَ صاحبّهُ قد فر + مِنّ الجبر 

وآبو عباِ اله محكد بن شجاع الثلجي. وهو المبكز على نظرآئة: من آهل 
زمانه. فقهاً ووّرعاء وبياناً وقذراً عند د العامّةٍ والخاصّةٍ ونباهة» وهوّ الذي فتقَ 
فقة أبي حنيفة واحتحٌ له وأظهره وقوَّا بالحدیث وجلاهُ في الصُدور. 

وآبو عبد الله أحمد بنْ أبي دؤاد . ول ان ا 

وممَّنْ ذكرٌ داود الأصبهانیْ في کتابه علی۲ الحسین الکرابیسی ونسبَه 
إلى القدر سوى مَنْ سمیٌنا: 

لحسن بن واصل. وهارون الأعوّ وعمر الابخ وروخ بِنْ عطاء بن 
ی میرن راگ رماع اپ زا بن مو اجات وب ی 
سعید القطان وطلقٌ؛ وعمژو بنْ موق ومسعرٌ بن كدام. ومھدیٔ بن هلالِء 
وعبدُ الرّحمن بن إسحاق» والمنهال ارام وعطاءٌ بن يسار. 

وممَنْ ذكرَةُ الجاحظ في كتاب «الأمصار» سوی مَنْ سمَّينا: 

عبیڈ الله بن عبيدِء وهشامٌ بن الغاز. وهما من آهل الشام. وذکر آنهما شهدا 
الوقعة قع يزيد بن الوليدٍ في جمهور الغيلاتية» ومحمّد بنْ سعیده المعروف 


(١(‏ فی المخطوط (داود)؛ وصوابها (دؤاد). 
)٢(‏ فی الأصل: علی بن والصواب ما آثبتناہ. 


اق لقان فرق اقا الاو مک سے ۱۹۳ 
بمَولى بني أميّة / وأبو رجاءَ محمِّدٌ بِنُ سيف صاحبث التّفسير» وقطنٌ بِنْ كعب 
القطعیٔء ومسلع بن زرینء وصالح بن رستم وعبد الله ابه ابِنُ صالح» وأبو 
نعامةً العدویء وحوشث بن عقيل العدویء وحسیُ بن عبد الله العطارٌ وجهم 
ابنْ يزيد العبدیٔء وبان بنْ يزيد العطان وبکژ بنُ أبی سميط السَّدوسِئٌ» وأبو 
العوام عمرانُ القطانء ومعاویة بن عبد الكريم الثقفي» ومحكَدٌ بن سوادِء (و) 
آبو قطن عمژو بن | لهيثم. 

و و 

ذكدٌ الكور التي غلب عليها الاعتزالٌ والقولٌ بالعدلٍ 

غاا وھ مه کی ۵ 

وندمر E‏ من بناء ء الشیاطین ون و لان بن داود. 

وبلا المدارج كلها . وأهلها كلبٌ وقضاعةٌ وتدمز آیضاً في آيدي کلب» 
وأعرابُهم بينَ حمص الی رحبة طوّق وعامّة كلب يذهبونَ هذا المذهب. 

م و یہ ہیں 
مديئةٌ كبيرةٌ» وطلبك والبرَةٌ ودارياء وكانث ثغراً لأصحاب ال صلی الله عليه 
وشت فبا و كف شو سنه 

ومن الغرب: 

البيضاءُ وهی كورة كبيرة يقال: إن فيها مائة ألف يحمل الشلاح يقال 
لهم الواصليّةٌ وبها صنففٌ مِنَ الصَّفريّة يُعرفودً بالمعروريّة يقولون بالعَدلِ: 
لا شُحصي عددّهم إلا الله. 


ای عق 2 A‏ 2 1 
وطنجة وهی بلاد |دریس بن إدریسسَ بن عبدِ الله بنِ الحسن بن الحسنِ 


ا 
ہس 


4 تسج ح تسس رح وا نش لس 


ابن علي بن آبي طالب» وهم معتزلة. واسحاق بن محمود بن عبد الحمید» وه 
الذي اشتمل على إدريس بن عبد الله حينَ ورد علیه فأَدخَلَهُ فی الاعتزال» علی 
أن عبد الله بنَ حسن وابنيه محمّداً وإبراهيمَ وسائرٌ ولدوء كانَ يقولٌ بالعدل. ألا 


ترى أن بشيراً الرّحَالَ خرجّ مع إبراهيمٌ بن عبد الله في جماعةٍ المعتزلة» وقتلوا 
بين يديه ثم قتلء ولم تخرج المعتزلة قبل إبراهيمَ ولا بعده. قال: وکان آبو 
جعفر المنصورٌ يقول: ما خرجت المعتزلة حتّی مات عمرُو بن عبید. 

ومن اليمن: 

أصحابُ وهب بن منبّه وهم بمدينة کبیرة يقال لها: نَبسء والأخرى 
یقال لها: یسان. 

وبالجزيرة مدينة کبيرة يقال لها: مَيّافارقين. 

وبأرمينية في ربض مدينة بزدعة قَرّى لا تحصی. هذا مذهبهم وفیهم 
و 

ومن آذربیجان البلیقان کلهم یقول بذلكَ: وبعضھم خوارجء ولا 
اختلاف بینهم فی العدل. 

والضمرة وکان ولیّها عمّار بن یاسر لعمرّ بن الخطاب وهي منْ مهرجان 
قدق. 

وبِمَيْسانَ قرية یقال لها: قریهٌ الملح وهي مدینهةٌ كبيرة. 


ومديتة یقال لها: عیدسیخ» ومديتة یقال لها: المذاژه وهی کر وثفد 
عبّاد إن عامّةَ آهله یقولون بالعدل. 


اف اا و اه( اا = د 
ومِنْ كُور الأهواز: عسكرٌ مُكرّم كلّهاء ويقال:إنَّبهامائة ألفٍ حائك؛ سوی 
سائر آمل الحرّف. ورامَهرمُ درست وتسترء والسّوسء وجُنْدَيْسَابُور. 
ومن کور فارس أَجانْ آکتز آهلها یقولون بذلك» وتوّز وسینیژ 
ومِنْ ساحل فارس إلى سيراف» وسيراف كلها لا القلیل» وجهرمٌ وأهلها 
ومن کر ماع جيرّفت/ : 
وم کور المسند: المنصورة: وَمكران» وتيزمكاث» والمُّلتان ويقال عامَة 
کر 


ومِنٌ جزيرة العدب هَجَدْء والبحرين؛ وعامَةٌ ساحل البحر وعامَه الأیلق 
وعامّة البصرة. 

[سبت تسمية المعتزلهة با لاعتزال] 

والتبّث الذي سمّیت المعتزلهٌ بالاعتزال أن الاختلاف وقع في آسماء 
مُرتكبي الكبائر مِنْ أهل الصَّلاة؛ فقالّت الخوارجْ: [نهم کار مشرکون وهُم 
مع ذلكَ فسَاق. فاعتزلت المعتزلةٌ جميعَ ما اختلفت فيه هولای وقالوا: نأخذ 
بما اجِتّمعُوا عليه مِنْ تسميتهم بالفسقء وندع ما اختلفوا فيه مِنْ تسميتهم 
بالفر والایمان والّفاق والرك قالوا: لانْ المولی ول الله واللة يجبُ 
تعظيمُةُ وتكريمٌةُ ولیسن الفاسقٌ کذللت. والکافر والمشرك والمنافی يجب 
فقتل بعضهم» وأخذ الجزية مِنْ بعض»ء وبعضهم يعبدٌ في السّرٌ إلها غير اللّه. 
ولیس الفاسق بهذه الصفة. 


[fro] 


ا ل سک ھا سے بے بالق الك 


كا 


الوا قاطا رح ین ملع تکام هریج نآ کون سکن پاساه 
أهلهاء وهذا هر القول بالمئزلة , بین المنزلتین؛ اي ان الفسسق مرلة, بِينَ الکفر 
والایمان» وقد أخبرتُكَ أنَّ اسم الاعشزالِ وإِنْ كان لزم لما ثبت» أَنَّهُ قد صارَ 


سمة لأهل التو حي والعدل ممَنْ لم یقتحم القول بنقض ذلك أو بما یزیل 
الولایةً ویوجث العداوة. 


208 
:ہہ الا ری ا 
ویک ور بكيم 
المصحفت: 

أتّوعدُني الحساب ولشث آدري أحمّاً ما تقول من الحساب 

زا جم ا دع يي 
وق و و وھ تا تا 

و روک ا و ا ا و 
الملك. وما ؛ بی اطراء نه نفسيء واني لها لطلوغ ولكني خرجث غضباً لله ولدينه؛ 
وداعياً إلى كتاب اله وة نيد لما دمت معالمٌ الهسدىء وأَطفئ نو أهل 
اقی؛ وظهر الجبارُ العنیڈ والمستحل لكل حرمةٍء والراكبُ لكل بدعقه مع 
7 یپ دا ا او اي یا خی 
ال آن لا يكلني إلى 


الفن الثالى: فرق أهل ار( س و سے سس سس AV‏ 


ی واستعنت مَنْ آطاعني من آهل ولايتي» إلى أن أراح الله منةٌ العباد 
وطهْرّ منه البلاد» بِحَوْلٍ الله وقوّته» لا بحؤلي وفوّتي. 

ها التاسن لد لکم علی آلا آضع حجرا؛ ولا آجري نهراً» ولا أكتنرٌ 
مال ولا أعطية زوجة ولا ولد ولا أنقل مالا من بلد إلى بلدء حتّی أسدٌ فقر 
ذلك البلد وحصاصة آهله» بما بُخنیهم فان فضلَّتُ فضلةً نقلثهُ إلى البلدٍ الذي 
يلب ممن هو أحوّجٌ إليهه ولا آجهزکم في تغورکم. فأفتنكم وأفتن أهاليكم؛ 
ولا آغلق بابی دونکم»/ فیأکل قویکم ضعیفکم. ولا آجهل آهل جزیتکم 
ما أجليهم عَنْ بلاوهم» وینقطعٌ نسلهم. ولکن لکم آعطبانکم في كل ة 
وأرزاقکم في کل شهرء حتَّى تستدرٌ المعيشةٌ بین المسلمينّء فیکون آقصاهم 
کأدناهُم. فإِن أنا وفيت لکہ بهذا؛ فعلیکم المع والطاعة وحسیٌ الموازنة 
والمکاتفة؛ ون لم وف لکم به فلکم أنْ تخلغوني: الا آنْ تستتيبوني» فان تب 
قبلئم من وان رأیٹم أحداً آو عرفتموة بالفضل والصلاح» یعطیکم منْ نفسه 
مثلّ ما أعطييكو؛ فأردتم أنْ تبايعوة» فأنا ول من یبای ویدخل فی طاعته. 

ها لام لا طاعة لمخلوق في معصية الخالق. أقول قولي هذاء 
وأستغفر الله لي ولكم. 

وذُكرَعَنْ عمرو بن غبید أنَهُ قال لأصحابه: تهيّؤوا حنَّى نخرج إلى هذا 
لجل فتُينةُ على آمرهه وكانَ على ذلك إذ ورد عليه خبرُ موت یزید. 

وذکز عیسی بنْ حاضر قالَ: قلتُ لعمرو بن عُبيدِه ما قولّكَ في عمرٌ بن 
عبد العزيز؟ فكَلّحَ وصرف وجهّةُ ثم قلت لهٌ: ما قولك في يزيد الناقص؟ 
فقال: ان الکامل عملّ بالعدل وبداً بنفسه» وقتلَ ابنَ عمّه في طاعة الله» وصارَ 


سن 
1 1 


۱۹۸ سات با ا ی سح كن البلخى 


نکالاً علی هل بیته» ونقص من عطياتهم ما اه الجبابرت وجعل فی عهده 
شرطاً لم یجعلةٌ جزما واه كان يعطق علی لسان آبی سعید. 

شم خرجت المعتزلة مع إبراهيمَ بن عبدِ الله بن الحسن بن الحسن 
ابن علی بن أبي طالب» فيهم بشي الرخال» فقتلوا بِينَ يديه جهراً»ء وذلكَ 
ریا موس کیا E‏ 

فِء متقلداً سيفاً حمائلةُ تسعةٌ» تشبّهاً بعمار : بهار رضي اف عنف فقتل 
ابرا وقتلوا عَنْ آخرهم. وكات يك وقفت مَع ابراهیج مِنّ المعتزلة عمرٌ بن 
سلمة الجهيميٌ وهو علی فرس آبلق. فقال لهُ في مثلَ ذلكَ إبراهيمٌ ممازحاً 
له: ' 

أا القتال فقد آراد مقاتلاً ول هرئت لیعرفن الابلق 

فتبسّمٌ عمژ ثم قاتل حتّی قتل. وکان (براهيم متزوجاً بابنة عمرّ. 

وممّن خرج مّع إبراهيم من المعترلة: 

ابراهیم بنْ نمیلاً العبشسمی وهو خليفتٌةُ. قال الجاحظ: كان أصحابنا 
يسمُونةُ الکامل لنبله وشجاعته وسخائه ولعلمه وبیانه. وکان على مقدمته 
ال لوا تیاو فأمّا الشجاعهٌ فقد کانّ مقدّماً على 

جمیع هل عصره. وکان علی شسرطته معاوية بن حرب بن قطن قالّ: وکا 
تاا بب E O‏ بی سی سی ہت 
يختاروتة للجماعة والفتنة لعلمه ومداراته وعفته وتنژهه. 


نے و ا وو 0 سو ار 
لها نوق 000 


ومنهم: المغيرة بن الفرع العبشمئٌ. 


الفن الثانی: فرق آل القبله -- سس سس 3۹ 


تشد ری الاب الج 

ومنهم. سفيان العميٌ/ 3 كان أجوة:التامن رآيا وأکثزهم مکيدة. 

ومنهم: برذ بنُ لبيد» وهارون بِنُ سعيدٍ العجميٌ» والهيثمُ الصَّهِويٌ. 
والحواريٌ بنْ زیاد العتكئٌ» وعبدٌ الرّحمن بن زیاد العتکیْ وحمّل بنْ عبید الله 
ادوس وعون بنْ مالك بن مسمع المسمعي؛ وزاندة بل المرقلِء وعب 
الاعلی بنْ أبي حاضرء وبنو المستورد بن عمرو بن عتاده وهم رماة الحدق» 
وعمژو بِنْ شاد» صاحبٍ فارس. وهم مِنْ رجال البأس والرّأي والامانة 
والصّدق. وقتل کثیرٌ من هولاء الذین سمّیناهم بینَ يدّي |براهیم ومعَه وکان 
خروج SRG‏ ومائةٍ بعدَ موت عمرو بن عبید بسنة. 
ا 


ذِكرٌ المرجئةٍ 
هم صنفان: َنِصمُهم يقولٌ بتجويز الخصوصء ومعنا آنهم قالوا إن 
الاي التي جاء ث بالوعید فی أهلِ الکبائر قد یجب أن يكون عامة في جميع مَنٍ 


ارتکت کبيرت کانَ مُحلا لها آو ا و ر وان یک غا ی ا ي 
دونٌ المحرمین. وهذا قول محمّد بن شبیب وجماعة. 


وبعضهم یقول بالاستثنای ومعناة: آنُ یجوز آن یکون الله قال: ‏ وم 


)١(‏ كذا في اللأصلء لم يتضح لنا معناها. 
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۱/۳ 


و + ۲ 


کج 0ص صص- 3 


ہیا 


َفُشَل مُؤمِتٌے مَتَعَمْدا فَجِراوم جَهتَم 4 [اانسء: ٤۹ء‏ إِنْ شعت آو ان 
آردت ومَنْ زنی خلدتة الّار إِنْ لم یغتسل آو لم یستحل. فیظهر الوعیذٌ ولا 
یظهر الاستثنای آو یظهره للملائكة ولا يظهرْهُ لساثر الخلق. 

وقد قال من المرجئة: إن الخصوصَ يجوز في الأمر وان خرج مخرجَ 
العموم کما جاز في الوعید. فیأمژ بالأمر عامّاً ويقصدٌ بِهِ بعضاً دون بعض» 
منهم صالخ بنْ قبّةٌ ومویس بنْ عمراد. 

والذي تجتمعٌ عليه المرجئة: ترك القطع على أهل الكبائر إذا ماتوا غير 
تاثبی بعذاب آو عفوء أو إرجاءً أمرهم والحُكمٌ عليهم» وبهذا سمُوا: مرجنة. 

الا آنهم جمیعاً سوی الحشو الطغام يقولونٌ: إنَ الله عر وجل إن عفاعَنْ 
واحدٍ مِنْ مرتكب الكبائر عفا عَنْ كل مَنْ هوّ في مثلٍ حالهء ون غفر لواحد 
غفر لکل من هو في مثلٍ حاله. 

وکذل كت قولهم في الب د الا أدْ صنفاً منهم یقولْ: 4 لا یجوز أن 
بخلد الله أحدأمِنْ أهل التوحيدِ بارتكاب الكبائر» فان ان آدخلهم انار عذبهم 
قدر ڏنوبهم ثم أخرجُهم» منهم بش بن عتاب. 

فأمّا الحشؤ فإنهم يحيطونً ویجیزون آنْ یعذب ال واحداً ویعفو [عن] 
الا خرء وهما مستویان في استحقاق العقوبة. ا 

وقد رأيتٌ بعض النّاس يظنٌ مَنْ قالَ: إن الله له لا یُدخل آحدا بارتکاب 
الكبائر الا وان يعفو مادونَ الكفر لا محالة مِنَ المرجئة وليمن ذلكَ 
كذلكء إِنْما المرجئيٌ مَنْ لا يقطعٌ الشَهادةَ بشيءٍ مِنْ عفو أو عقوبة ويرجئ 


الحکم فی ذلك. 


الفن الثانی: فرق اهل القبلة مسبت ۷8۷ 


وهذا القول أعني إزالة العذاب عَنْ کل ما دون الکفر ۔یُحکی عَنْ مقاتل 
ابن سلیمان/ . ورجال مِنّ المرجئة من الفقهاء ورواة الاثار کثیر ومن نظارهم 
ومولفي الکتب. منهم: آبو مروان غیلانْ بُ مروان؛ وآبو شسشره ومویس بن 
عمرانَ» والفضل الرّقاشيٌ» ومحمَّدُ بِنُ شبيبء وهؤلاءٍ مَنْ أظھرَ العدل ولم 
پدار فیه. 

ومن غیرهم: سعيد بن جبیره وطلق بن حبیب» وعمژو بنْ مرّق وذن 
وعمربن ذن وحماد بنْ آبي سليمان» وأبو حنيفة وأصحابة: أبو يوسفت 
ومحمّدُ بنْ الحسن» وبشژ بن عتابِ ورائڈُ بنُ جعفر وسفیانْ بِنُ سحبان. 

والكورٌ التي يغلبُ عليها الإرجاءٌ خاصَّةًء خراسانٌ: الغالتُ عليها 
الارجا ولا أعلمٌ كورة إلا والغالث عليها الإرجاءٌ غالث» خلا الكور التي 
ذکرث آَنْ الغالب علیها الاعتزال وَالتَّشْيُعُ والخارجيّةُ. 

ولم تخرج المرجئةٌ إلا على الحجاج. فانها خرجت مع عبد الرحمن بن 
الأاشعث وادعث أَلَه کفز بقولہ على المنبر: أيها التاسن» آرسول آحدکم في 
حاجته أكرمٌ أَمْ خليفتة في آهله؟ 

وکا یمان عاع میڈ بن ین راس الع الظا ثنء والشبیعیٔ 
وغیژهم. فھزمَھم الحجّاج وقتلَ أبو البختريّ ‏ فيما أحسبٌُ ‏ ولم يكن الحسنٌ 
خرح معهم ولا صوّب خروجهم. 

وممّنْ خرج منهم مع عبد الرَحمن: مالك بنْ دیناره ومسلمٌ بِنُ يسارء 


(۱) کذا في الأصل. 


TT] 


5 


۱/۳۷ 


۲ اس سب 0 ممالات البلخى 
وآبو الحورای وعب الله بنْ غالب» وعقبة بنْ عبد الغقار» وعقبة بنْ وشاحء 
وعقبة بن صهبان» و 2 حنظلة بنْ عبد اللّه» وطلق بنْ حبيب» وأبو نز شيخ الهنائيٌ 
ورتا یق می الین القکو رفا طا بن اجات ارام ن یز 
اب تمیم» وعبذ الؤحمنِ بن أبي ليلق وهو ممَّن قَتلّ في المعركة د وجل 
زحر قتل في المعركة. 

ووجدت في کتاب ظننته للیمان بن رباب في المرجئة ما قوی جوز ام 
وسوى جهم وأبي حنيفة -فرقة كانَ رئيسهم رجلا يقال له : محمد بن زياد الجريريٌ 

من آهل الكوفة يزعمود أن مَنْ عرف اللة وأنکر الوسول فھو عارفٌ باشہ وليسَ 

یک ون عندهم بانکاره ال سول مُنکرا ث ولا بانکاره الکتاب متكراً سول 
ان فیه کفرآ؛ ولا نسمیه کافرا لا فیه ایمان ولکنّا نسمیه موّمناً کافرا 

قال: وفیهم فرقه کان رئیسهم جحدرا وحرملهة التمیمین» وعلیْ الخیّاط 
من آهل الکوفة ویعقوبٌ بنْ زریق الجرجانیٌ» زعموا آن مَن آکفرهم من 
أهل القبلة بالتّأويل فهوَّ كاف بالله» قالوا: لأنا نعبذ ال فمَنْ قال: أنا براءً مما 
تعتقدون فقد برىً مِنَ ال 

قال: : وفیهم فرقةکان رئیشهم آبا لد الحراساني فا قال بنحو ما قال 
جه وقال : كما يستقيم آن یقال: ٍن الانسان قد یشرل بالله ولا يستقيم أن يقال: 
أشركَ بملائكته» كذلكٌ یکو الانسانْ كافراً بملائکته وکتبه وژسله وه مؤمنٌ 
بالله» وقالَ: إِنَ آنباع الجبابرة فا مشرکون اذ سوّوهم بربِ العالمینَ في الطاعقه 
ولیسوا کفار]() بالبعث/ والقيامة والحساب والجَِنَة والثار والملائكة والژسل. 


)١(‏ في الأصل: كافراً. 


ال الثائی: فرق 5 کات را سس سس سس ۲۷/۳ 


قالَ: ؤفيهم فرقةٌ رئيسهم عبيدٌ المكتبُ الكوفيٌ مِنْ بني فزارة یقولونَ: 
إن الله لم يز وإِنَّ علمَهُ شيءٌ لين هو اللة؛ لأنَّ العلجَ لو كان هو الله لحسن 
أن يقول قائل: يا علمُ ارزفني. وقالَ: کلام الله غيرُهُ ولم یزل ودینةٌ غيرُهُ ولم 
وزعم ناه علی صورة اإنساء قال فيا سوى ذلك بقول مرج 


دک العامة: 


هؤلاءٍ عندّنا هم الذينَ على جملة الذينَ لا يدخلونَ في شيء من 
الاختلافٍ ولا يعتقدوا مِنْ هذه الفروع» یعلمون أن اله واحدٌ لا يشبهُةُ شية 
ان عدل لا یجوژ وأنَّ ما يفعل الله بعباده أصلحٌ لهم وأنَ فيه الخيرةَ والصّنعَ؛ 
وأنة أنظر لعبادِه مِنْ أنفسهم وآبائهم وأمّهاتهم» على هذا نحمد الله أکثژ نسائنا 
وصتاعنا وتجّارنا وأهل القرى والجبال والبدوء ومن أمّتنا ليس یخالف أحد 
منهم ما حكينا مِنْ هذه الجملة إلا إذا قبلة من غیره عند شبهة يُوردها عليه 
ونا ]ذا خلا غق الذي هو حجة الله عليه لم يقبلٌ غير ما وصفناد. 


ولیسن یجوز آن یکون لهژلاء روسا ولیسَ یخلو منهم بل وإنما سمُوا 
عامَة؛ لأنهم الجمهورٌ والأكثرُ عدداً» ولأنّهم بعُدوا عَنْ فهم الدّقائقٍ تى واللطاتف 
التي غاص عليها أهل النَّظر الو ارا بی بل الوا غاي تجار 


ذكرٌ الحشو: 
تقول الفِرَّق: إِنْ هؤلاءٍ لیس لهم مذهبٌ معروفٌ؛ ولاهم عن أمر 


ویتدیُنون به. یقولون بالقولٍ وبنقضه حيث لا يشعرون. ينظرُ رؤساؤهم إلى ما 


تس 
1 


۰ فسا ت ازا 
کا ہہ ا عالات البلخی 


يزيد في أقدارهم عند عوامّهم فيتديّنونَ به كائناً ما كانَ» ینتحلونً مِنّ ال لف 
کل آمر مشسهور ُروی به الحدیثٌ» وقد با ال ال أفت الطیّب من تشبیه ال 
یهرز" خکمه. والقول نب ریت ۳9 
ارڈ فسرتا ما الس و و 

رجال الحشو تة: 

حم بِنْ حنبّل» والکرابیسی. وحم بنْ نصر بن مالك الخزاعئٌ 
واسحاق بنْ راهویه وداود الاصبهانی وذؤُوهم. 

والكور التي تغلب: 

کان تغلب علی نیسابوز؛ ومصن وقد صلحَ حالها قلیلاً بمقام محمّد بن 
حركة فیما مضی آشده. 

ولاو ٹا مفاق کے قلاخ قل ب یُنْا و صفه من آصناف الامّة: 
لہا صصق و راقو اھر اتا اسمات رار رو 
کر الجهمية: 

والذي تفرد به جھخ إِنْ کان ما يُحكى عنة/ حمّاً ‏ القولَ أن الجََةً والنَارَ 
تفنیان وأنَّ الإيمانَ هوَ المعرفة فقّط دون الاقرار ودون سائر الطاعات وأَنهُ 
لا فعل لأحد على الحقيقة إلا الله وأنَّ العبادَ فيما ينسبُ إليهم مِنَ الأفعالٍ 


() رسمت في الاصل هکذا: والجويره. 


ای رداص او تست سپس سوت .۰ :1 


کالشخ ة : تحزکها الزیخ لا الله خلق في الانسان قوَةبها كانَ الفعل» وخلق 
فیه |رادة الفعل واختیاره منفردا بذلك کله. کما خلقَ غا وخلق سمت 
ولق فن الانسان رورا بذلگ وشهوة له 

میاق ھا انیو اساب کر ی ات 
هو هذا بت الا نهم بُزخرفونُ قولّهم ويسترونَ على أنفيهم بأنْ : يقولوا: ان 
العباد فاعلونَ لما يكون منهم منْ طاعةٍ أو معصية على الحقيقة» وإذا حصلّ 
عليهم الكلام رَجعوا إلى مقالة جهم. 

وقد سألت آنا بعضهم في هذا الباب» وکثر الكلامٌ بيني وبِيئَهُ في منزلٍ 
أبي عبد الله محمَّدٍ بن المبارك» وكثرٌ ما دار بیتنا إلی آن قال: لا فرق بيني 
وبِيِنَ جهم إلا في الالفاظ وذلك أن جَهُماً لا يسمي الذي يوجدٌ فیه الفعل 
المخلوق لله إذا أَرادَهُ بإرادة الله خلقهاء واختارة باختيار الله خلقةٌ وكانَ مو جودا 
باستطاعة الله خلقهاء فاعلاً على الحقيقة» وأنا أسمّيه بذلكت. 

وزعم آنْ هذا هو الفرق أعني النََّسميةً. فأمًا المعنى فلا فرق بيني وبِينَ 
جهم. وقد صدق علی نفیه وآصحابهفما یقول خصوشهم» یریدونْ على جهم 
في الخطأء وذلكَ أن ما قال جهمٌ معقول أن لو كانَ كيف كانَ يكون وقولهم 
محاله لا يتومّم؛ لاه |ِجازة فعل من فاعلین؛ وحصومهم یقول ون ان لا 
فرق بينَ ذلك أعني بِينَ قولٍ مِنْ قائلينِ» وخبر مِنْ مخبرَينِ وفعلٍ مِنْ فاعلین. 
ووو لر جا أن يكوة الفعل الواحدٌ الذي لا تة ولا جرا ولیسس 
بذي جهات هي غیرهُ آو بعضه آو هي هو فاعلان علی الحقيقة دون ما ذهت 
اليه جه لجار أن يفعلَ الفعلٌ الواحد مرّتین؛ ولجاژ قول مِنْ قائلين» وكذبٌ 
من کاذبین» وخبرٌ من مخبرین. 


Al 


۲ r 


1 مما ات البلخی 


وقد كان جهم خرج مع الحارث بن سریچ یتحل ال مر بالمعروف والئهي 
سس و و بنْ أحوذ في آخر ملك بني أميّة وهو من 


ذکر الضراریة: 


والذي تفرّد به ضرارٌ بن عمرو ما ذکرناه من قول المجبرة في فعل مَنْ 
فاعلّهُ في الحقيقةء وأ الله خن لافعالعباوه وهم فعلوّ لھا علی الحقیقة 
دونَ المجاز الذي ذهب إليه جه بل هو الذي آبدع هذا القول وأحدنّة لا 
بعلم لهُ فيه سابقاً. والخلافُ بِينهُ وبِينَ سائر المجبرةٍ مِنْ أصحاب الحسين أنه 
كان یقول: ان الاستطاعة/ قبِلَ الفعل» وسّم یقولون: نها معَ الفعل. 

وما تفهد به القول بان ال لله يدرك فی المعاد بحاسَة سادسة وأنَّ الجسم 
أعراضٌ مجتمعة هي لهُ آبعاضن» وأن الاعراض تجوز أن تقلبَ أجساماء وأنَ 
لاستطاعة بعضن المستطيع؛ وان انان قد يفعل بعض الطولٍ والععرض 
والعمق» وإ كان ذلك أبعاضاً للجسم إلا أ يفعلها من جهة ها فعل وعرضن 
لا من جهة أنّها أبعاضٌ» وكذلكَ أحسكة يقول بقولِ في سائر الأعراض التي 
يجورٌ أن تكتسب» وهر يقولٌ ببعضن الدُولد. 

وحكيّ عنة أنه کان نكر حرف ابن مسعودٍ ويشهد أن الله لم ينل وكذلكَ 
حرف أَبِيَ27. وأنّهُ كانَ يقول: لا أدري لعل سر العامة كلها كفرٌ وتكذيبٌء ولو 
ضرا ما إنسانا (نسانً لوسعني أنْ آقول: لا أقري: لعلة نصية على الشرك: 
قال: وكذلكَ إذا سئلتٌ عنهم جميعاً قلتُ: لا أدري. 


(۱) في الاأصل: واوي» والمثبت من مقالات الاسلامیین ۱/ ۳۳۹. 


الأ .كال شق اهل لفيإ جيم يح ےس ہے سو بو 
ذكرٌ المجبرة: 

سائر المُجبرةٍ من أصحاب حسين النْجَار داخلون في جملة المرجئة» ولم 
یبلغوا أَنْ يكونّوا فرقةً دک ولیسن كل المرجئة تقول بالاجباره حاشا لهم مِنْ 
ذلك بل کل آعلامها وفقهائها كان یقول بالعدل» وقد سينا كثيراً منهم في صدر 
کتابنا هذا. 


تم الفن الثاني 
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اختلف الناش فی وجوب الحجة فى الاستدلال 
بالشاهد على الغائب 


فقالَ قومٌ: إن الاعتبار فيما غاب عنا نما هو ما يُتصوَّرُ في الوهم وتضبطة 
النْفُوسُء وإِنَّ العقلَ هوَّإِنْ أوجب وجوب غیر ذلك فقد آوجب ما لا یصلخ. 

وقالوافي الاستحسان والاستقباح للشي:: ۱ :نه يجت أنْ یعتبر فیها بموافقة 
الطبع ومیله وسکونه ونفاده» کما یعتبر فیهما بموافقة العقل وباستحسانه 
واستقباحه ون ما یف منة الطباعٌ فغیرژ حسن في نفسه كما أن ما استقبِحَةُ 
العقلُ فقبیخ في نفیسهه واحتجُوا لذلكَ بأنَّ الإنساَ قد يستحسنُ بعقله بعضَ 
المذاهب ثمٌ يستقبحة فی حال خرى» وقد يستحسيٌ به الإنسانُ به الباطلٌ» 
كما يستحسنٌ به الحق. 


وقالوا: وقد أبطلَ خصومُنا أشياءً كثيرة إذا خرجث مِنْ أن تکون متصوّرة 


في الأوهام أو منْ تميل إليها الطَباعٌ وتسكنٌ إليهاء فواجبٌ أنْ يُبطلوا مثلَ ما لم 
ُتصوّز في الوهم ولم تسكن إليه الطباعٌ. 
قال مخالِفُوهم: بل الاعتبارٌ في صححة الشي: وبطلانه واستحسانه 
واستقباحه ووجوده في الغائب واستحالة وجوده» إنما هوّ بالعقل الذي جعلة 
الل ج حُجَة علی خلقه ولم یلیل آو ینفیی نصورٌ ذلك في الأوهام أو لم 
یتصوّز ضبطنه النفوسنْ أو لم تضبطہ سکن البه الطب اغ آو نفر منه/ . قالو ا: 
اکن إِنهُ قد تصخ في العقل بعض المذاهب ثم ٤‏ تبطل فيه وان 


تس 


اا مج سيت 


_ اس ہے سا مقالات البلخى 


الإنسانَ قد يستتحسنٌ بهِ الشَّىءَ ةَثمٌ یستقبحُۂ فإنَة باطلُّ لما فيه مِنْ إیھام الغلَطء 
وليسن يجوز عنذنا أن يكونَ تمكنٌ الانسان أن يجعلَ الباطلَ صحيحاً ويعلم 
القبيج حسناء اما یط ذلك وميل إليه ويحسشئُة؛ لأنُّ جنى على عقله بمیلہ 
إلى طباعه واعتماده على ما تصوّرَ في وهمه فمالَ بطبعه إلى الألفٍ وعادة 
أو حميّة وسعي وعصبيّة فطنّ لهُ بعقلِهِ أنَ الباطلَ حقٌّ والقبيح حسنٌء فأمًا أن 
يكونَ علمَ ذاكَ أو عقَلَهُ فمحمول. 

قالوا: أوليس يجب إذا ظنَّ بعقلهِ أن الباطلَ صحيحٌ والقبيحَ حسنٌ لآفةٍ قد 
دخلث علی عقلهِ ولما جنى عليه طبعهُ أن يكونَ العقلْ صحيحاً تخيّرَ في نفسِه 
فصارٌ يستحسنُ به القبيح ويحقق بهِ الباطلَ على التُحقیق دون الظنٌ والحسبان 
كما أن العاقلَ إذا غلب عقلَهُ الف إلى ما مال إليه طبه ولزم ما یف منه نف 
نم هون على ذلكَ واعتاده حتّى سهلّ عليه لم يحبٌ أنْ یکو الطب تغيّر عما 
هو عليه فالسَّكُ المكروةٌ المول أو ألم من المل وكرهَةُ واستخف الیل 

قالوا: فأمَا مَنِ اطمأنَ على عقلهِ وأبطلٌ َة بما ذکزناه وجعل الاعتباز 
إنُمايصحٌ باستعمالٍ الطبع واَصوّر في الوهم إن یقن : قد نری الانسان 
یمیل الی السسيء ویحبه بطبعه ثم یکره بِعَينهِ وينفز منة؛ لأنَّ عقَلَهُ أوجت 
التف ار منة بعد أن كانَ لا يحي وقد نراة يدَّعي أنَّ أمراً ٠‏ مِنَ الأمور متصوَّرٌ في 
وهيِهٍ قد ضبطة نفس وأنَهُ إنما حمّقَهُ مِنْ هذه الجهة : ثم تنتقل عَنْ ذلكَ 
وتدّعسي أن دعواة الأولى في حالته القانية غیژ متصؤرۃ : في الوهم» فإِنْ كانث 
حُجَةً العقل تبطل ان الانسان يعتقدُ به السيء نم یت رک فان یستقیخ به اي 
نم یستحسه فحجَة لطبع والْصوّر : في الوهم ساقطة بما ذکزنا. 


قالوا: ومتا یدل علی صحة العقل وأ اعتباز حسن التيء وفبجه به 


الفن الثااث: فى الاستدلال بالشاهك عل الغا سس وی 





دون الطب اع أنه قد تصحٌ طباعٌ الإنسانٍ والبهائم مّع زوالٍ كمالٍ العقلٍ» ولا 
یلزثھم لوم ولا أمرٌ ولا نهيٌ» بل یکون الأموالناهي والانم له هذه حال غير 
حکیم؛ ومناصخ العقلِ حسّنَ الأمرّ والنّهِيّه وجب اللوع. 

قالوا: فإِنْ قالَ خصومُنا: إِنَّ الله له الذي خلقّ الطباع» وجعلَةُ مائلاً إلى ما مال 
من ونافراًعمًا نفرَ من وهو الذي خلقّ الفعلَ وجعلهٌ يستحسنٌ به الحسنّ ويستقبحٌ 
به القبيح فلمكانٍ المعتبر في تحقيق الشَّيءِ وإبطاله هوّ العقل دون الطباع. 

قيلَ لهُ: إِنَّ الله جل وعنَّ لما كانَ ممتحناً لذي الطباع والعقل لم تصحّ 
المحنة إلا بأنْ یک ون الممتحنٌ قد مر بترك محبوب وفعل مكروهء ولم یکن 
بستحق الّوابَ الا علی هذه الجهة حيتٌ رأى الحكمةً بتصحیح المحنة آن 
یجعلّ فيه ما يميلُ به إلى ما يجب عليه تركة وأنْ ينفُرَهُ عَنْ محمود فيه لهذا 
المعنی» هو الطباغ ثم لم يكنْ بد من أَنْ يجعلَ فيه ما یدعوه ما لا يلزمُةُ فعلة 
فكانَ ٍلی ترك ما مال الیه وفعل ما نفر عنةٌ وما يحسنٌ به ذاكَ عندّه» فكان هذا/ 
العقل: فإ وافقت في تصحيح المحنة كان ذللت يوجبُ ما قلناء وكانَ وجوه 
يُنبِيكٌ أنَّ ههنا شيئاً قد له له ُمیل الانسانّ لی شیء من الأشياءٍ و ينفرٌ به 
من شسیء من آخر. نم يحبٌ الميل إلى ما مال یه بالعقل والاعتقاد لا لثفار 
عما نفر عنه وَإِنْ كان الله هر جعلهٌ كذلكَ. وإِنْ أبطلت المحنةٌ كان هذا بابا 
آخرٌ وكلَّمناكَ في تصحيجها. قالَ: اي لا آخالفکم ولکنْ ما الفرق بیتکم وبينَ 
مَنْ جعلٌ ما حملتموه للعقل للطباع وجعلٌ ما جعلتموة للطباع للعقلٍ؟ 

قلنا: هذا قد وافمّنا في المعنی وخالمنا في الاسم؛ لاه قد آثبت شیئین 
علی ما ذکه‌ناه وآوجت أن ههنا شیف ینفر عَنْ آشیاء ویمیل الی آشیاء وال 
جعلهٌ کذللت. ثم استحبٌ آن یعبر في تصحیح الاشیاء وابطالها باستحسانها 


تال 
ل 


ا اواب کس ےی سے سس جس ۱ مقالات البلخى 


واستقباجھا ولزوھا وسقوطھاء وهذا الذي آرڈنا إثبائَك فخلافة في الاسم دونَ 
المعنی» وانما قصذنا ہما نا به تصحیح المعاني والحقائق ق دون الاسماء. 


واختلفو افى كيفيّة الاستدلال بالشاهد علی الغائب: 


فقالَ قوةٌ: إِنَ الدَّلِيِلَ لا بدٌ من أن يوافق المدلول عليه من جهة من 
الجهات وإِنْ خالفَهُ فى أكثرهاء وكذلك الشاهد والمشهودٌ عليه وإلا فليس 
بشاهدٍ عليه ولا دليلَ» إذ ليسن شین وجو ین الوجوو 

قالوا: و اذا ارتفع الاشتباه ارت تفع ال وإذا سقط تعلّقُ الیل بالمدلول 
عليه لم يكن دليلاً. 

وقالَ مخالِمُوهم: بل الشَّاهدُ يدل على خلافه وعلى ما لا يشبهةُ مِنْ وجه 
من الوجوه؛ لأنّ الاستدلال نما يكون بِينَ المختلفات دون المتشابهات. 

قالوا: لأنا لو رأينا جسماً خرج من بیت ما دلّنا ذللكَ على أنَّ في البيتٍ 
ع ا ا 
صوتاً لدلّنا على أَنَّهُ مَنْ يصوّتٌء ولو رأينا فعلاً أوثبِتَ عندنا لدلّنا على أنَّ 
ا و ل وو ا 
مِنْ جهة ما أشبِهّهُ المفعول إذ الفعلٌ مِنْ كلّ جهاته يدل على أنَّ لهُ فاعادً إلا 
من حیِث کان شيئاًء والشَيئانِ لايقعٌ بيتّهما اشتباةٌ لانهما شيئان. وسنذكرٌ الدَّلِيلَ 
عَلَى ذلك إِنْ شاءً الله 

وكذلكَ القول في کل ما كانَ معناهُ معنی شيء معلوم ومذکور ومدلول 

مه َي وللضفة لتي وصفت بها في الّساهد قضینا علی کل ما غاب عتا مما 

شاركة في تلك الحقيقة والصّفة نهُ مذله واذا لم یجژ ذلك کذلك جزنا آن 





الفن الثالث: ی الاستدلال بالشاہد علی الغائب _ ف" 
70ف :1 
فلیسن أحدٌ منْ خصومنا الا وهو یجیرُ وجود شيءٍ في الغالب مخالفاً لها 
بشاهد من الأشیاء لِنْ وافق وصفهُ وصف ما شاهدَ وتثبتٌ للشَّيءٍ حكماً وإِنْ 
لم يكن يثبتهُ منْ طریق المشاهدة والحسنّ. 

قالوا: والفلاسفةً/ تقول: إِنَّها لم تشاهذ حيّاً ناطقاً إلا والموثٌ جائرٌ 71ب 

عليه ثم قد أقرثْ في الغائبٍ بحي ناطق لیس بِمَيتٍ! أي: لا يجوز عليه 
الوت وتقول؛ نها لم تشاهذ جرمً لا مرکا من الطبانع الأربع» نم الأفلاك 
عنّها آجرام لیسث مرکبة مِنْ هذه الطبائع. 

والكنويّة تقول: نها لم تشامذ مزاجاً لامزاج قبل ثم تقر باه قد وجد في 
الغائب مزاج لا مزاج قبل هذا يقولة منهم مَنْ يقر بأنٌ المزاج غير الممتزجین؛ 
واا انك ولك اند قول هلم ير ورا إلا ممازجاً للظلمةٍ ولا لم إلا 
ممازجا لور ثي يقو بأنَّ في الغائب تُوراً غیر ممازج للظلمة ولا طلمة غیر 
ممازجة للُوره فإنْ أحالوا علی امس والقمر وقالوا: إِنّهما نورٌ خالصٌ؛ 
فَإِنَّ دعواهم فيها كدعواهم أنَّ وراءَهُما نوراً الصا لا مزاج فيه؛ لأنا ون كنا 
نشاهدهما فلسنا نشاهدٌ أنْهما لا مزاج فيه وأمَا [ما] احتاج إلى دليل فحُكمُةُ 
حكم الغائب. 

وبعاك فإنّهم جميعاً يقولور: إنَّهُ كالَ النُورُ والظلمةٌ وليمن شيء مِنْ 
أحيهما ممازجا لصاحيه» وهم لم يشاهدوا ذلك بل لم يشاهدوا حالا إلا 
والشیء مِنَ الثور فيه ممازجٌ لشيءٍ د نظ 


والدَّهريَة نها تقول: لم نر مکان مِنَ الأرض الا وقد یمک فیه تولذ 


ہہ 


٦ؿ‏ ىہ سک لقا يك رس 


الحیسوانِ وکون اللباتِ: ثم هي تقر أن فيما غابَ عنها أماكنَ مِنَ الأرض لا 
یمک أشي لد فیه الحیوانٌ ولا یکونْ قو اكات 

وتقول: نها لم تشاهذ نطفةً انقلبث علةه ولا علقة انقليث مُضْعَةٌ نه 
تقر بأنّ النطفةً في الغائب عَنْ حسّها ومشاهدتها تنقلب علَقَة» وكذلك العلة 
تتقلب مضغةً بمول ترد وأسبات كفق. ثم هم كلهم عدون نميلا قلق ذکره 
مِنَ الحكم على الذار بأنْها بس راوگ یشاهدوا ذلك» وكذلكٌ الکتات أنه 
مكتوبٌ وأن له كاتبا ولف لم یعاینواذل ويش وة وان من فى ذلك لآل 

والمشبّههُ تقول بأنها لم تشاهذ جسماً لا مولفاً آو محتملاً لیف وقد 
آجاث وجودّ جسم في الغائب غير موف ولا محتمل لّلیف. 

وتقول: ٍنها لم تشاهذ شیناً لا ملفاً و محتملاً للّالیف أو صفةً ثم 
قد آجازث في الغائب وجود شيءٍ ليس بملف ولا محتمل لیف بمحدّتٍ 
ولا حدّث. قالوا: فان قالوا حصمونا: انا وان كنا قد جتنا في الغائب شيئاً على 
خلافها وجذنا في الحاضر فانا لم نخرجه من جمیع ما یوصّف به في الشّاهد 
فلذلك جار أن نقولَ: الدَّلِيلُ عليه مِنَ الشاهد. قیل لهم: وکذلات نحن وإن ٹٹُنا 
في الغائب شيئاً ليس بحدث وقد ثيّتنا شيئاً عالماً قادرا» ونحنٌ وإِنْ كنا تنا 


1/ أ] فاعلا ليس بجسم فقد يتنا فاعلا قادرا بذاته» فلم يخل / ما تبّتناه فى الغائب 


مِنْ وصف مايوافقٌ فی ظاھر اللفظ وصفت الشَاهدٍ. قالوا: وإِنْ قالَ هو لاء 
الخصوغ أو بعضهم: إِنا وإنْ كنا نا في الغائب شيئاً خلافاً للحاضرء فَإنَّما لم 
ننف وقوع اش ابه عنهما مِنْ كلّ الجهات. فإنَّما جار أنْ یدل الَاهدُ على ما 
غاب ممّا خالفَةُ لاشتباههما مِنْ جهة مِنّ الجهات. 


امن التالت: فی الاستدلال بالشاهد عل الغاب ۰ »۲۷ 


قیل: لهم: فلم زعمثم آن الدّلالةَ إنما وجبّث من الشَاهِدٍ علی الغائب 
بتَشابّههما مِنْ جهةٍ من الجهات دون آن تک ون ُوجبث بغیر ذلك وهل ترجعونَ 
فيما أوجبثم من هذا الحكم إلا إلى أنكم هكذا أخذثم في الشَاهدٍ أن شي 
ِن الشَاهدٍ لا یدل علی غیره ما یجو أن يشاهدوه متا هو مشاهَدٌ لغيركم 
ولا وهما مشتبهان» فهذا قد بِيِّنَا فسادَهُ وأعلمناكم أَنْهُ ليس كلّها شاهدتموة 
على أمر من الأمور» فلیسَ يجوز خلافة: ومِنْ أجله أجرينا ما أجرينا من 
الكلام. 

ومِبيعيدٌ السُّوَلَ فتقوال: ما أنكرثم أنْ يدل الشَاهدُ على الغائب وهما 
مختلفانٍ من كل|الوجوه وإِن كْتُم لم تشاهدوا شيئاً دل على غيره من الشاهد 
إلا وهما مشتبهانمكما أنْكم جزم وجودَ حيٌّ ناطق ليس بميت وإِنْ کم لم 
تشاهدوا با ناطقاً|إلا وهی ییجوز علیه الموث. نم سنرد عليهم سائرٌ ما ذکرنا 
ممّا یخالف الشاهذ الغائبِ عندهم ویعارضون به. 

ويقالُ لهم: ما الفرق بيتكم وبينَ مَنْ قالَ: إنَّ السَّيءَ لا يدل على غير إلا 
إذا أشبهّهُ من کل الجهات أو ه من أكثر الجهات. والا فان جار أن يسقظ التشْائهُ 

ِينَ الشّيئِينِ مِنْ أكثر جهاتهما : ويف ENE‏ 
دل على صاحبه» فلم لا يجوز أن بط اب بیتهما من کل الجهات 
دل حڈھما علی صاحيد؛ وم ثم کرت جوا دح ينين عل 
الآخر لأنّهما جميعاً شيئان. قالوا: فالمشتبھاث كلها يجوز أن ينفرد بعضها من 
بسضٍ» فلا یکون أحدها دليلاً علی صاحبه ولیسن يجوز أن ینقلبَ ما لیسَ 
بدلیل في حالٍ فيصيرٌ دليلاً في حالٍ أخرى آو یثلفت ما هو دليلٌ؛ ؛ فيصيرٌ غيرٌ 
دليل؛ لد الأشياء اّما تدل لاعیانها لا لاعیان فیها. 


۱ 8 / پ] 


AK‏ ل ا البلخی 


وقالوا : والمختلفاث» فمنها ما لا يجوز أن ينفرد بعضهامِنْ بعضٍ» 
کالفعل والفاعل» ومنها یکون الق الذي بیتهما 

قال الأولود: هبوا إن سلما لكم ما ذكرتم فهلا زعمشم اد رأیمم کل 
شيءٍ أن كل شيءِ في الغائب حدت إلا أنه مخالفٌ للحدث الحاضرء وهلا 
قلثم إِذْ رأیئم کل فاعل جسماً كل فاعل في الغائب جسم إلا أله مخالف 
للجسم الحاضر و هلا لذ لم روا جسماً حدت ولا شاهدتم له محدثاً/ 
آحلتّم آن یکون جسمُۂُ محدثاً و یکون له محدث. 

قال مخالفوهم: إن في تسلیمکم لنا ما ذکرتم ما یزیل عنا ما طالیمونابه 
نا لسنا من هذه الجهة التي آوجبٌم علینا منها ما آوجیثم یستدل وانما بیخدل 
من حیث تبیّن» وهو آنا شاهذنا کل شسيء حدثاً وکل فاعل جسماه ولم نز 
جسماً أحدتء ولا عاینا له محدثاًء كانَ الواجث آن ننظر إلى الشيءِ المحدث؛ 
لأنْهُ كانَ شيئاً محدثاًء وإلى الفاعل الجسم؛ ان كانَ جسماً كانَ فاعلاً» وأنْ 
ننظر هل يصحٌ الحكمُ على شيء مِنْ غیر جهة المعاينة والمشاهدة؟ فان 
وجذنا الشيء المحدت [نما ان شيئاً لاه محدتّ. والفاعل الجسم إِنْما كان 
فاعلاً لأنْهُ جسيٌ» أو وجذنا الحکم لا یصٌ علی شيء الا من طریق المشاهدة 
والحسنٌء قضينا على ما سمَّیتمونا آن نقضي به» وان وجذنا الامرٌ علی خلاف 
ذلكَ لم یلزنا القضا؛ٌ بهء بل کان واجباً أن یصحٌ خلافة بقیام الدّلیلل عليه. 

قالوا: فلمًا نظرناة فلم نرَ المحدث كان حدثا لأنّهُ شيءٌ ولا كان معنى 
حدثٍ معنی شيء إِذ كانَ قول القائلٍ شيئاً لا يتيبّنُ عَنِ الحدث دون القدم ولا 
عن القدم دونَ الحدث إلا بعبارةٍ أخرى ودلیل مع العبارة كما أنه لا ار 
جسم دون عرّض ولاعَنْ إنسانٍ دون طائر» ولیسن تذهبٌ النفسن عند سماعها 


الفن الثالث: فى الاستدلال بالشاهد على الغائب ع هد _ الاج 


عتا ذا القول" إلى شيءٍ مما ذكرناهُ دونَ شيءٍ صاحبَهُ ولأنْهُ قد يُثبتُ 1 الشيء 
في الشَاهِدٍ شيئاً من لا يبه حدثاًء ولم نر الفاعلَ كانَ فاعلاً لأنّهُ جسمٌ» ولا 

معنی فاعل معنی جسم بوجودنا جسماً غیر فاعل ولا آنة قد یثبث الفاعلُ في 
الشاهد فاعلا من يَنفي آن یکون جسماًء ووجدنا الشيء قد یحکم علیه وله 
عندّنا وعند الخصوم - خصومنا - أحكامٌ مِنْ غير طريقٍ المشاهَدة والحست؛ بل 
الدَّلِيلُ لم يلزمنا بأنْ نقضي بان کل شسيء غاب عنا حدت. وان کنا لم نشاهذ 
شيئاً إلا حدثاء ولا حدثاً إلا شيئاً ولا بأنْنقضي بأن کل فاعل جسمٌ وان کنا 
لم نشاهدٌ فاعلاً إلا جسماًء ولا آَنْ ینفی حدث بما لم نشاهذ حدتَهُ ولم نشاهذ 


قالوا: ولو وجب ما قال خصومُنا لوجت على مَنْ لم يرَ إ: نساناً إلا أبيضَ 
أنْ يقضي بأَنْ کل (نسان آبیض» ومَنْ لم یر إنساناً إِلَا أسوّد أنْ ن يقضي بأنّ کل 
إنسانٍ أسوّد. وعلی مَنْ لم یر حیا الا وقد یجوز علیه الموث وان یقضی بانه 
لاحي حيَاً إلا وقد يجوز عليه الموث؛ ولا وجب على مَنْ لم يشاهذ دارا 
بنی ولا شاهة بانیها أنْ يقضي بأنْها غير مبنية» وأنّهُ لا يأتي بان لهاء و على مَنْ 
لم یر كتاباً قط أن يقضي بان کل کتاب ففیژ مکتوب. وان لا کاتت لهُ. قالوا: 


بو ع 


فإِنْ قال خصومُّنا: اد الإنسان لم يكن إنسانا لأسو ولا لاه یفن لین 


معنی إنسانِ هو أنه/ بض دون اسو وأسوَدٌ دون أبيضء ولا معنى حيّ ١١؛‏ 


هو أنه یجوژ علیه الموثْ؛ فلذلك لم یجز آنْ یقضی مَنْ لم يشاهذ إنساناً لا 
أسوة؛ لأنَّ کل انسان غاب عنة أسوّدُ وم لم يشاهد حاً الا وقلا يجوز عليه 
الموثٌ بأنَ کل حیٗ غاب عنهُ فھذا حُکمُه وإِنْ لم نشاهد بانياً ولا كاتباً كتت 


)١(‏ في الأصل: لقول. 


it‏ کے _ے کے فالات الا 
کتاباً ولا حضر وقثْ بناء ذاكَ» وکتبهٌ كاتبٌ» فقد رأى أشياءً معمولة بعدَ أن لم 
يكنْ ذلك ورآها لم تكن معمولهً لا بعامل» ووجة في عقله آن البناء متعلق 
ببان» والكتاب متعلقٌ بكاتب؛ فلذلكَ وجب عليه أن يقضي بآن للکتاب کاتب 
وان للذار بانياً بناهاء وأنّهُ محالٌ أنْ تكونَ الدَارُ لم تل على حالهاء وكذلكَ 
الکتات. كانوا قد أجابُوا بجوابنا بعينه. 

وقیل لهم فيما سألونا عنهُ مثل حذو النعل بالنعل» قيل لهم: فهل خر جنم 
بهذا ومن آجله من آن نکون مستدلین بالشاهد علی الغائب وناقضین لما آصلتم 
مِنْ أَنَهُ لا سبيلَ إلى معرفةٍ الغائب إِلَّا من جهة الشاهده فِنْ قالوا: نعم أقرُوا 
علی آنسهم بما أرادوا أنْ يُلزمونا. وان قالوا: لاء قلنا: فكذلكَ نحنٌ لم نخرخ 
بما صبَعْنا مِنْ الاستشهادٍ بالحاضر على الغائب؛ ولم ننقضن أصلنا بالاستدلالٍ 
إن كنا نت في الغائب ما هو مخالفث للحاضر مِنْ وجوهه. 

قالوا: وعلى السّبِيلٍ الذي أوضخحنا نعمل في كل ما نجل في الشاهد 
وأَنْ ننظن فاذا وجدناه حقيقة ماه ووجدناء نما ان على ما هو عليه لتلكَ 
الحقيقة ومذکوران ومخبرا عنهما ولعلّق الذي بیتهما لأنهما مشتبهان من 
جهة آو منْ جهات. 

فِنْ قالوا: إِنَّ قولکم |نهما شیثان ومذکوران ثباتاً منکم لشأنهما من هذه 
الوجوو؛ لاد السَیثین متشابهان في آنهما شیثان» وکذلك القول في المذکورین 
والشیئین. 


قلنا: فان کم ما تذهبون من شاب إلى هذا ونحوه فنحنْ لا ننک 


أن يكونَ الدَّلِيلٌ المدلول عليه شیثان ومذکوران ومثبتان في َن أحدّھما فاعل 
والاخر فعل ثم علينا أنْ ندل بأن الشّيئين المذكورين يجوز أن لا یشتبها 





امن اشالث: ق الاستدلال بالشاهد عل العاب ‏ ([7(ً(ظ"]"*] ۲۹ 
وجو ین لو جوه دنق وصهمافي اهر اللفظ وا ال إن امین 
متشابهان في أنّهما شيئان خطاً نهذ یوهم ماکان شب کت شیئین لعلة هی عندّهما 
اشتبھا فيهاء وهذا محالٌ؛ لان ايء لم یکن شيا أو غير شیءٍ فان كانت شين 
وجبَ فيها ما وجبَ في معلولِهاء وٳِن کانٽ غيرَ شيءِ٬‏ فما ليس بشيءِ فليسَ 


بمثبتء ولا يجوز أنْ یکون/ عله وقد یقال: آنْ یکون علََ» وکذلك القول فی ۶۱ 


مذكور ومثبت. 

ثم يقال لهم: ألیسَ قد آجاز آنْ یدل بالشیء على غیره وهما مشتبهان 
في النكتة التي فيها دل الشَاهدُ على الغائب. فلا بد ینعم لا لاه الحيّ 
الناطقّ الذي لا يجورٌ علیه الموث قد دلّ علیه الحیْ التاطق الذي يجوز عليه 
اموك فد دل عليه فَيما يتخالفة فيه وفيما سقط التفابة بتهما فیه» وعذلاك 
الجسمٌ المركبٌ من طبائعآریعقد دل علی جُزم لسن بمركب» وكذلك الور 
المم ازج قد دل علی نور لیس بممازج: وکذل ات الأرض التی فیها الحیوان 
ویک ون فیها تباث بنفسها وبما فیها من الحیوان والنّباتِ علی آرض لیس 
یکونْ فیها الحیوانْ واللّباث: فثبتَ َو الدّلالةَ میَ ال اهدٍ علی الغائب لیسن 
يصحٌ للمشابهة؛ لأن ذلك لو كان للّشابه لوجب آنْ يَشتبها فيما اسیُدل 
بأحدهما على صاحبه فیه» ولا یختلفا في ذل كت وإذا جار آنْ یختلفا في هذا 
الوجو وان یسقط شاب بیتهما فیهه لم یضوهٌ سقوطه في ساثر الجهات. 

ثم يقال لهُ: أليسسَ قد یجوز أن يدل ما ليس بح ولا ناطق علی وجود حی 
ناطق في الغائب» ویجوز آنْ یدل ما لیس بنور خالصِ علی وجود نور خالص؛ 
وان یل مایت فيه الحيوانُ على ما لا يولد فيه الحي وان وأ يدل ما هو 
ملف على ما ليس بمولّف ولا صفة فلا بد مِنْ تعم. 


سس 
و ے 


ب سح ا البلخى 


یقال لهم: فما تتکرون آن يدل ما هو جسمٌ علی ما لیس بجسم موم 
هو حدَثٌ علی ما لیس بحدثِء وما لم يشاهله الحدث علی آشياء بحدث» 
نم لا یقصدون (لی معتّی بریدون آنْ پُوقعوا الشاب فیه بینّ الحاضر الدّال 
وہينَ الغائب المدلول علیه الا سألوا فيه عَنْ هذا السوّال لیسقط التَشابهٌ الذي 
پرید و إثباتة» كما أسقطوا اشابة فيما سألناهم عنة. 


فإن قالوا: :فان كانَ هذا يلزمنا فيجبُ علیکم إذا قشم إل الجسم يدل 
على ما ليم بجسم آن 7 تقو لوا: لت الشيء یدل علی ما لیس بشيء. 

قلنا: ولا سوی؛ ان شیا اعم الإثباتِء ومعنى يدل شيءٌ كذا علی کذا» 
نما هو أن يغبت وأنْ يبَيْنَ فسادٌ قول مَنْ نفاه. 

فإذا قالَ قاتل: اه یدل شم قال: علی ما لیس بشےءء كان کَنهُقال: آدل 
ولا آدل. فهذا متناقض. 

ولیسن الكلامٌ في جسم ومحدث هكذا؛ لأنْهُ قد يثبثٌ ما ليسَ بجسم 
في الشاهد وقد یوم الدَّليلُ على ما لين بحدث ولا محدث إذا كانَ شيئاً... 
قادراً حي فكل ما كانَ مِنَ الضفات إثباتء فلا بد من ان یوصت به المدلول 

۱ ۳پ "۳ القوع اا 

تثبیتهم لا في الشّاهد» ولیسَ في/ وصف المدلول علیه والمستدل به آنهما 
شیانِ وبأن أحدّهما فعلٌ والاخر تشبيك ان قولك شي؛ لا یثبث لمن قلت 
لهُ ذلك آمرا دون آمر ولا صفة دون صفة ولا شیا یقعٌ به مشاب وکذلك 
قوللت: فاعلٌ ومخبژ عنهُ ومثبثٌ ومذکور ومدلول علیه. 

فان قالوا: فلا بدٌ على حال مَنْ يعلّقُ بِينَ الدَالٌ والمدلول علیه. قلنا: 


أجل» وهوّ آنهما شیثان؛ آحذهما فاعلْ والآخرُ فعل. فالفعل یتعلق في الوهم. 





لفن الثالث: في الاستدلال بالشاهد على الغا ۲۲۳۰ 


و ع 


والفعلٌ بفاعلِ والفعلٌ المتقن المحکم یتعل ان الفاعل له الم حكيمٌ» ووقوعٌ 
لفعل مِنَ الفاعلِ يتعلق بن الفاعل له قادر» ولا بدَ من تعلتی» ولكنّهُ ما ذكرناة 
دون التّشابه؛ اذ وجت بما دا آن التشابة ليس يجب بعدمه عندَهُ الاستدلال 
رلا يجب بوجودوه ولو ان شاب هو المعتی لوجي الايدل شيء إلا خلى 
ما و مثله ویشبهُةُ في كل الوجوه. فلمًا سقط الشابهٌ في بعض الوجوه بل في 
الوجه الذي منه وقع الاستدلال جازٌ أن یسقط في کل الوجوه. 

قالوا: فان قصد مَُشغبٍ ی آن یقول: |ٍذا لم تکونوا شاهدتم حدفً الا 
شیف ولا شيئاً إلا حدثاه ثم آجزئم وجود شيء لیس بحدث. فأجیزوا وجود 
حدث ليس بشيء؛ لم یکن هذا طعناً ولا ممّا یعترض به هل المعرفة من 
المخالفينَ» ولكنّا نجيبُ عنهٌ علی حال فتقول: ان قد صح بما قدَّمْنا أنَّ معنى 
EEE‏ ا ا کک ما 
ا لان لدت راذا کت 3 مثبت شيئا ليس بحدث لم يكن ناقضاً ولا يثبتُ 
بقی؛ ؛ ان قد یت ا لیے شاد انح یب 
یثبتَهُ حدثاً إلا مَنْ يشبتُةُ شيئاًء وهو إذا أَثبنَهُ شيئاً ولم یب حدثا فلیس یکون نفية 
عنه الحدت نافیاً له. 

وإذا قالَ قائلٌ: إِنْ حدثاً ليس بشیی کانٌ قد نفی ما یثبث لاه یقول: له 
0 9 0 

وبعد فإِنْ كانَ هذا لازماً فھ یلزمُ كلَّ خصومناء لأَنّهُ يقال للفلاسفة: إذا 
زعمثم آنکم لم تشاهدوا حباً إلا وقد كانَ ميتاء أو مواتاً ولا ميتاً إِلّا وقد كان 
حيَاء ثمّ أجزثم في الغائب حيّاً لا يجوز عليه الموث؛ فأجيزوا في الغائب مَنْ 
يجوز عليه الموثٌ وليسن بح أو ميتاً يموت لم يكن حيّاً. 


بیس 
١‏ 


6 ایس عىًے بو بيك نا لا لت الاک 

ويقالٌ للدَّنوَةٍ: إذا لم تکونوا شاهدتم نوراً ولا طلمة الا ممزوجین 
ولا متزاوجین الا نورا وظلمة» ثم أجزتم في الغائب نورأ وظلمة ممتزجين. 
فاجیزوا فيه ممتزجين ليسا بنور ولا ظلمة. 

ویقال للدّهريّة: إذا لم تكونوا شاهدثّم أرضاً إلا وقد يجوز فيها النّباتُ» 
ولا ما يجوز أن يكو فيه النَّاتُ لا آرضاه ثم آجزتم في الغائب/ ریا لا جود 
أن يكونَ فيها النَاتُ» فأجیزوا ما یکون فیه النَّاتُ ولیسَ بأرض. 

ويقال للمشبّهة: إذا کنتم لم تشاهدوا جسماً إلا وقد يجوز أن يمس ولا 
ما یمس الا جسما ثم اجزتم جسماً لا یجوز أنْ يُلمسَء فأجیزوا وجود ما 
یجوز آن پُلمس ولیس بجسم. علی آن المشبّهة توافقنا على آنه لا شيءَ في 
الشَاهد إلا 5-0-8 ولا فخت إلا شی ون فی الغائب شیتاً لیس بمحدث 
ولیمن یجوز أَنْ يكونَ فى محدث إلا شيئاً. 

و 

باب [معرفة صخة الاستدلال]: 


قالوا: ومیْ آولی الأشیاء وأوجبها غلى النّاظر المستدل معرفةٌ العلامات 
التي تصحٌ بها الدّعاوى وتنقضٌ. وهی ما ذكرَةٌ أبو الهذيل؛ فان قال: ان صحة 
الصّحيح من انتقاض المنتقض في كل ما اختلف فيه المختلفون يعلمُ مِنْ ثلاثة 
آوجه: 

أحدها: ترك إجراءٍ العلةِ في المعلول. 

والثاني: نقضٌ الجملة في التفسير. 

والقّالث: حجّةٌ الاضطرار. 





الفن الثالث: ق الاستدلال بالشاهد عل الغاشیم) سپ إإإ ب ۳۲۵ 


قسال: فأما ترك إجراء العلةٍ في الْعلول» فهو أن ول الرجل: فرسي 
جوا فيقال: ولم آوجبت ذلك؟ فیقول: ی جریه عشلرة فراسخ فاستمی 
فیقال له کل فرس آجرچ عشرة ة فراسخ فاستمرٌ فهو جوا فان قال: نعم» 
أجري عليه» ول قال لاء فقد نقَضّث علثلت. وأنت تحتاجْ لی (ثبات دعوال 
إلی حُجّةٍ آحری» والا فهی باطل. 
وأما نقضُ الجملة بالتٌفسیرہ فکقول القائل: إذا اشتذٌ حرُ صيفة اشتدٌ برد 
الشَّتوةٍ التي تليهاء وإذا اشتةً البردُ فی الشوۃِ اشتدٌ الحرُ في الصيف التي ليها 
ثم يقولٌ بعد هذا: قد يشتدّانٍ جمیعاً وقد یفتران» فیکونْ قد نقض بهذا التّفسير 
الجملة التي تقدَّمتْ؛ لأنْ الجملةً لو صحَثْ لوجب: |ذا اشتدٌ حرٌ صیفة آن 
بتك برد الشسقوة التى تليهاء : نم ذا اشتد برد هذه الشتوة وجب أنْ يشتدٌ حرٌ 
الصيفة التي تليهاء : نع مکذا ید فلا یوج فوژفي برد توق ولا حز یف 
متی جاز وجودُ فتور حرٌ صيفةٍ تعقبُ شتوة شديدة البرد» فتور”'' برد في شتوۃ 
تعقث صيفة شديدة الحه ؛ أينتقضٌ حكم الأوّلٍِ؟ 
قال: وأتا حُجْةُ الاضطرارء فهو كش والِنا للنويّة عَنْ شيخ رأيناة قاعدا 
هيئة وخضاب في مكانء أيقولون: ِنَّهُ لم يزلٌ على هيئته وخضابه في 
مکانه» فان قالوا: لاء بل قد كانَ على غير ذلكَ ثم صار”" إليه؛ روا بالحدّث 
وان قالوا : نعم» جخدوا الاضطراز. وھذا الکلامٌ یحتاجج خاصضّة إلى تفريع ليسَ 
هذا موضعَة» على أَنَهُ معلومٌ ان مَنْ جحد الاضطرار علی أَیّ وجه من جحدو 
فقد انقطعّ وبانَ فسادٌ ما أحوجَةٌ إلى جحد ذلك. 


)١(‏ في الأصل: أفتور. 
(؟) في الأصل: صاروا. 


۶۳ [ 


8 


۹ سس سس تست نی بت تس ای متس توت ۳۸ البلخى 


وھذا الکلام الذي حكيناة عَنْ أبي الهذيلٍ كلامٌ عظيمٌ الخطر کٹیژ الع 
لولا أنَ السّنَةَ قددجرّث في كلام الله عزَّ وجل وهوّالكلامٌ لا يشبهُهُ كلام 
والذي به اهتدى المؤمنون/ ووصلوا إلى الثُوابٍ الذي لا يبيدُ أَنْ يكتبَ بالحبر 
وما أشبهَة» ون الکلاع ليس شر کش ا فت لكان حنة إن کیت باه 
الذهب آو یتفرّق نفیسن الجوهر. والذي یکٹژ دورانة بِينَ الخصوم وهو ٍجراء 
العلَِ في المعلول ومن قبله یُستدل علی آکثر غاط المبطل» وإِنْ كانَّ البابان 
الآخران قد يدلان آیضاء فينبغي آن یکون من المناظر علی بال. 

ألا ترى أنَّ المشبّهة إذا قالوا: إِنَّ کل فاعل غاب أو حضرَ جسم لأنّهم 
لم يشاهدوا فاعلاً إلاجسما؟ قيلَ لهم: أتجرونَ عليكم هذه فتزعمونَ أن كل 
شيء غاب أو حضرٌ محدثٌ لأنكم لم تشاهدوا شيئاً إل محدثاًء وأنَّ كل جسم 
غاب أو حضر موْلّف أو محتملٌ لأنْ يلف بغيره لألكم لم تشاهدوا جسما إلا 
کذلك. وأنْ كلّ آمر ناه حكيم, مميّز ناطق حكيم إنسانٌ» لانهم لم یشاهدوا 
شيكاً على هذه الصف إلا وهو اسان فإنْ قالوا: نعم اجروا عليهم وكفروا 
برهم على أصلهم وبانَ باطلهم. وإِنْ قالوا: لاء تَقضوا علتهم. 

وقيِلَّ لهم: مان تأتوا بعلة آخری تصمٌ علی الامتحان وتجري في 
معلولاتها أو تقرُوا بطلان دعواکم. 

وكذلكَ يقال لمن زعم أن الله يكلف عبادَهُ ما لا يطيقونَ ون يد خر 
پوت ہراس سیر یہ سیر دہ وی مس ےو 

لق والامر آمژڈ ولا لا یتحط بالفعلِ ولا یرتفع به بل هو جوادٌ حكيمٌ في 
نفسه آو لانه لا یسال عمّا یفعل وهّم يُسألونَ. وإِنْ كانَ جميعٌ ذلكَ فيما بِيئنا 


الفن الثالث: فى الا ستدلال اود ھا سے 


SAREE A a e 
الابای وینعم الاعداء بالخلود في الجنان» ویعذت الأولياءَ بالخلود في الا‎ 
ینت لقع اعدو ولطفی ثم یه بسا الأبده إذ لم بوجذ منم کل‎ 
ویکون مع ذلك حكيماً جواداً عادلاً وتکون العلَةً في تجویز ذلك ما اعتللتَ‎ 
به في الباب الاو مِنْ أنَّ الخلق له والأمر مر وان لا ينحط بالفعل ولا‎ 
یرتفغ» بل هو جوادٌ حكيمٌ في نفسه وأنْهُ لايُسألَ عمّا يفعلٌ وهُم يُسألونَ وان‎ 
كانَ جمِيعٌ ما ذكرنا فيما بيئّنا وما جَوراً وبخلآ» وليسَ بحكمة ولا جور. فإنْ‎ 
۱ قال: نعم أجرى عَلَنَهُ وکفر بربّه.‎ 

وقیل لهم: وکذللت یجوز علیه آن یقول ما لم یکن: له قد اد ولما 
9۳ له لم یکی ثم يكون حکیماً مع ال غیز سفیو ولا كاذب, لان الخلق 

له والأمر مز ولانه لا ینحط بفعل ولا یرتفغ ب ولا یسأل عم يفعلُ وهُم 
يُسألونَ» وان کان ذلك بیتنا كذباً وسفهاً وخر وجا من الحکمة. فان قال: : نعم 
ولن یقولَه آجری عَلتهُ وأبطلَ الرُسلَ والوع والوعية وأخبار الله عزٌ وجل 
عمّا کانّ ویکونٌ وعورض بالجهالات ومَنْ صار الی هذا آظهر باطلهٌ وحمّث 
مؤونثُةُ وکانَ دواؤُهُ السّیف والتّوط دون المناظرة والمحاجَة. 

وی RES‏ 
علَتَهُ وقيلَ لهُ: إذا استحال هذا عندّك ولم يجر مّع وجود/ علتك وهه قولك: 
7 مع قد "۶ 
وتببّنَ أنَّ ما أجزتّهُ لم يجر لعلَتِكَ هذوء وأنَّها غير مصحّحةِ لدعواك؛ لأنها قد 


)١(‏ كذا في الأصل! 


[۶۳/ب] 


6 تا سح ےو ےس : ۱ _ ممالات البلخى 
وجدث في سي يء آخز فلم يكنْ مجيرُةُ ولا مصححُهُ لدعوى مَنِ اذّعى لأنها 
لو صخحث دعوال وأجازث ما أجزتهُ لجاز وصخ کل ما وجدت فیهه فاق 
أن تأي الآنّ بعلَةٍ أخرى فيصحٌ وتجري في معلولاتها ويخيّلُ ما آجزت كما 
أحلت ما عارضناكٌ به وهنا ما لا حيلةَ لهم فيه ولو وقعت السَّمَاءُ علی الأرض 

وکذللت یقال لهم إذا زعموا أن الاستطاعة بفضل وليسَتْ واجبةً على الله 
ولا دیناً عليه» فلمّا کانث فضلاً كان الله ب يمنعةُ الفضلّ عادلاً مع إبقائه التَكليفت 
را وراه بل ٠‏ غير ظالم؛ أن مانغ الفضل ليس بظالم؛ ون 

تنعيم الطْفل في الجَنّة فضلٌ وليسَ بدين ولا واجبء ولما كان فضلاً كان الله 
OR‏ ه في النَارِ عادلاً غير ظالم» آیجرون هذه العلةَ في كل 
ما هو فضل ولیس بدّین. 

فيقولون: إن لله إذا منعَة مع إبقاءِ التكليفب الذي لا يُوصَلْ إليه إلامع 
وجود ذلك الفضل عادل غير ظالم. فإنْ قالوا نعم» قیل لهم: أخبرونا عن 
الصَّحَةٍ التي ! |ذا وجدث مر بها الانسانْ أو قعل معها الایمانُ والطاعك الك 
فضلاً وليمن بدينٍ على الله؟ فلا بد مِنْ: بلی. 

یقال: وقد یجوز أنْ یرقتها الله وينفي التُكليفت ويكونٌ مع ذلكَ عادلاً 
غير ظالم؛ لاه نما منع الفضلّ. فن قالوا نعم» آجروا علیهم وأجازوا تکلیت 
الرّمن القيامَ والسَعي وهذا قول مَنْ یعتل بهذهٍ العلّة ويقضي أصلَهُ. 

وإِنْ قالوا: لا يجوز منم الصَّحَةِ ورفعُها مع إبقاءٍ التَكليفٍ وإِنْ كانت 
فضلاً غير دين ولا واجبء نقضوا علتّهم واحتاجوا إلى غيرها. 

وقيلَ لهم: فإذا وجذنا فضلاً قد استحالَ عندّكم أنْ يمنعَهُ المكلف ولم 
يجرُ أنْ يكونَ عادلا بالتَكليفٍ مع منعه ذلك الفضلء فقد صم أنَّ الاستطاعة 





الفن الثالث: فى الاستدلال بالشاهد على الغائب سے مج ےج زار 


لم یجژ منشها ورفشها مع بقاء التَكليف؛ لأنّها فضل» فإمَا أن يأتوا بعلَةٍ أخرى 
تصحٌ على الامتحانٍ وتجري في مَعلولاتها أو تقرُوا ببطلانٍ دعواكم. 

ويعارضونَ في تعذیب الأطفال وتعذیب البها ئم؛ ان تتعیمهم بفضل» 
وتعذیت المومنین ین آنفسشهم؛ لأنَ النَّوابَ وإِنْ كانَ على عمل فهو في الأصلٍ 
عننا وعنتهم بفضلٍ» فان قالوا في البهائم ٥ِ‏ تعیمَهم ون کال تفضلاً وکان 

مع التَمضْلٍ عادلاً فان دار النعيم والتّعذِيب منز له هي الافناء والاحترام» وقد 
یجوز آلا یتفضل علیهم ‏ نم یعذبهم بین أطباق التيرانِ. 

بل وكذلك فقولوا : في الطفل» وكذلك فقولوا في الاستطاعة: نها وان 
کانث تفضلافقد یک ون عادل برفشها برع التکل ف فا أنْ یرفقها ویقی 
لتکلیف لما لا یوصلْ الب إلا بهاء فهذا لیسن بعدلء وإِنْ كانَ رفع التَّمْضْلٍ عدلاً. 

فزن راان یم کب ین تن مین اه کم یج مب 
العباد وتجعلونة من قبیحاً آو تجیزون؟ فان آحلتموه وقلتم هو قبیحٌ كلهُ وجب 
عليكم أنْ/ و پم او تس ره ان 
يعلم أنه يعصيه أو يعطيه الآلةَ والقرَّةَ ولا أنْ يفعلَ لا لاختلاف منفعة ولا 
نع حا کل ها یج كارن امرك دا وع با رافک ودای الما 
واحتجشم من الاعتلال لذلك لمثل ما يحتاج إليه» وم الفرق إلى مثل ما 
طالبتمونا به. 

وههنا وج تال غير لوجهین لین ذکرٌموهسا وهآ نله فک فعل 
عرفنا قبحَهُ ببديهةٍ الفعلِ قبل السّمع؛ ء قلنا: ها له لح کانمن کان إا وهر 
یفعل اه خارج مِنَ الحكمة» وکذلك إذا علِمُنا أنه ليس يجوز بنفس الفعل الا 





۹ دس سین سح سس سح سس سس فا رس البلختی 


بالبعيدء قلنا: إن کل مَنْ فعلَه فليسس بجوادٍ کائنا من کان» وکل فعل لا یعرف بح 
إلا بحجة المع ومن جهة البعید وکان قد یحسی من واحد ویَقیخ من خر آجا 
أن يفعلَهُ فاعلٌ ماء فیکون من غیرقبیح؛ ولا یکون بفعله إَِاهُ حارج من الحکمة. 

فلما رآینا تکلیف الصَيّدِ عبدَهُ ما لا یطیق من تعذیبه اه وشتیه له على 
عدم ما کل وقد منعَهُ ما به صل إلى ما أَمرَ به قبيحاً في الفعل» وقبل ورود 
حجَة المع وبعدة في كل حال ومن كل أحل» وعند کل محجوج. ووجد 
منمُ السَیّد متا عبدَهُ ما به يصلٌ إلى طاعته مَع آمره إِيَاهُ بهاء وادّخَارُةٌ عنهُ أصلح 
الأشیاء له في آداء ما کلْفهُ مع قدرته علی ذلك وعاهُ عنهُ وعلمه بحاجة العبد 
الیه خارجاً من حدّ الجود. ووجدنا المانع لمّا ذکڑنا والمدخر لما وصمنا 
غير جوادٍ عند كل فاعلٍ في عقلٍ كل محجوج ممّن يُقرُ بالأمرِ والنّهي وحجّة 
المع وممّنْ ینکر ذلك. قلنا: لد کل مَنْ فعلّ ذلكَ فغيرٌ عادلٍ ولا حكيم ولا 
جواد کائناً مَنْ کان واللة جل ذکزه یتعالی عنْ ذلكٌ. 

ولو جار أن يوج ما هو قبیسخ بعینه وفي العقل قبل حجَة المع من 
حکیم من الحکماء مع إثباتِ الحکمة له وعینْ الشيء موجودة لم تتقلب لجاز 
آن بوجة ما قح لعل مِنَ العللِ مِنْ حکیم ماء مع إثباتِ الحکمة له ویکون من 
حسناً» والعلَةٌ المقبّحةٌ لهُ موجودة» فلمّا كانَ هذا غير جائز كان الأول مثلَهُ 

ولمّا رآینا ایلام المولی» وامتحان مَنْ یعلم منهُ المعصية واعطاء الآلةٍ 
والقدرة والعقل لغیر اختلاف منفعة ولا دفع مضرّة» علی خلاف ما قد قدّمنا 
ذکرّه» وجدناه مع فاعل مع اثبات الحکمة له 

فن قال قائلْ: ومن ین قلم: ٍنْ هذه المعاني خلاف المعاني التي قَدَمْم 
ذكرّها ولم تجیزوا آنْ یفعلها فاعل مع (ثبات الحکمة ل؟ 





الفن القالت: نی الاستدلال بالشاهد عل الغاب ا 

:الا انان فد دنا نی انامه اما توح 
ارْجل الحکیم الشفیق قد يولم وليه بضرب من المصلحة ویکون في ایلاء 
له حكيسا ناطراة فيخرج إبلام المولى بدا شمان عق ها حا اي رفيا 
حكيمٌ مع إثباتٍ الحكمة له قلنا: ان کل یلام يكرت ما و لفع/ عاجل 
أو آجل فقد يجوز وقوئة مِنَ الحكيمء وكلّ لام لیسن كذلكَ فلن یجوز من 
الحكيم كائناً مَنْ كان. 

وأتا امتحان مَنْ يعلمُ الممتحنٌ أَنَّهُ يعصي ولا يطيعٌ» فقد وجدنا لهُ أيضاً 
أصلا وهوَّأنَ رَجلاً لو علمَ بأكثر الرّأيِ أو بإعلام صادق إِيَاهُ أن عبدّه لا بطیعه 
فی شيء یأم ره به فأراد لضرب من النّدبير أنْ يقرَّرَ من ذلكَ عند صاحب له 
قد يقة عبد لجاز نْ یمتح للك العبد بقل شتی لا برجم بمعصیته لا 
بكثير ضرر عليه ولا على غيره لتفرّد عند صاحبه مِنْ إصراره على المعصية ما 


مب نی ۶ 


قد بقر عنده. 

وبعذه فان امتحان الله لعبدِه هو بفریضة لاه لواب الدائم الذي لا يبي 
ولا ینقطع مع إباحةٍ العلةِ وقطع العددِء وهذا أحسنٌ جميلٍ إذا كانَ على ما ی 

وإنما قبح ممّن قبح بجهله بالعواقب والمصالح وعجزه وعَنْ إقامة جزاء 
الحستة وا ولأنَ ذلكَ محظورٌ عليه مِنْ جهة الأمر والنّهِي إلا القدرة 
الذي أومأنا إليه وما أشبهة» وليس بغيرة مما هر عليه معصية الممتحن ولا 
عله الممتحن بالمعضيق ولو وجب أنْیفتع تللگ المعصةً الممتحنٌ وعلم 
r‏ سم ی ار یمسر بوک ار 
مع علیه بان عبت وج بستحق الوا ویصیژ ر إلى خير ونعمةه محسنٌ عادل 
ومصيست. فلمًا كان عم هذا الممتحن بطاعة عبد ومصير العبد إلى ما صا 


ہے 
- 


متس سست 


إل الیه من الخیر والعمة بسن اختیاره لا بغیر اساءةالممتحن الیه فیجعل 
إحساناً ولا یقلب امتحانهُ فيجعلة حسناً صواباًء ولا يخرج الممتحنْ من أن 
يكونَ مخطثاً غير عادلٍ وناظره وإ کان قد علمَ أن عبد یطیعٌ فیصیر إلى 

خير إذا كانَ آمراً بالظلم والفجور معرّضاً للهلكة كان كذلك» علمَ الممتحنٌ 
بسا هیده یمین ويقة نیوا اختیارہ فيما يكرة» ولا يخرجٌ الممتحنْ مِنْ أن 
يكونَ مصيباً عادلاً في امتحانه محسناً فی تعريضه» ولا يقلت امتحانّةُ الذي هوّ 
تعريضٌ للخير وأمرٌ بالطاعةٍ فيجعلّهُ إساءة هذا مع أنَّ الامتحانَ ليس هو الذي 


ہے هالات البلخى 


7 أَذَىَ الممتحنَ إلى المعصية ولا أوقَعَهُ فيها ولا حملَهُ عليهاء وكذلكَ علمُ 
سے الممتحْ لمعصية عبده لم يوقعْهُ فيها ولم يدخلةُ» ولو كانَ لا يعصى لكان الله 


لم یزل عالماً بأنُ لا یعصی. 

وهکذا القول في إعطاءٍ السّيّدِ عبدَهُ الآلةَ والقدرة وه یعلم نه یستعملها 
في معصیته» وفي غیر ما آمر به لم یقبخ مِنَا؛ لاه قبح في عينه وإِنَّما قبْحَ ذلكَ 

والذي يدل على أنَّ ذلكَ كما ذكزناء قلنا: نا وجذنا طرفاً من مباحاًلنا: 
فعلمنا أنه لو كان قبيحاً في عينه وبحجْيةِ العلل ما أببع شيءٌ من فما ببح لا 
من ذلك أن رجلا لو كان له عبد مِنْ أهلٍ الذَّمٍَ قد علمَ بإعلام الََيّ صلّى الله عليه 
تیم ور ا لہا ار مووي یک وم ريطيتهب ان 

فن قال قائل: إِنَ هذا وإِنْ كانَ هكذاء فإنَّ السّيّدَ ليس يقصدٌ بإعطائه إيَاهم 
ما یعطیهم آن یکفروابه/ ‏ وليمن يحملهم بما أعطاهم مِنَ الکسوة والطعام على 
الکفر» ولا يدخلهم فيه. 








المن الثالث: ف الاستدلال بالشاهد عل الغائب _ YY‏ 

قیل لهٌ: فکذلك نقول: ان الله تباركَ وتعالى وَإِنْ كانَ أعطى الكافرَ الآلهَ 
والق درة اللتین کفر بهما وعلم» فه جل ذِكرُهُ أنّهُ يكفرٌ بهماء فلم يعطِه ذلكَ 
الکفی نما آعطاه لیم ولیسس تحمل الله والقدرةٌ على الكفجر ل يد جاوته 
يوه ولو شاء من هذا ولم يكفؤ. 

وأمّا الفعل لا لاجتلاب منفعة ولا دفع مضرّق فإنَا وإِنْ كنا قد وجدنا 
کل حکیم في الشاهد لا یفعلْ الا لاحیهماه فإنَّهُ لم يكن حَليما لأنّهُ اجتلتٌ 
المنفعة إلى نفْسِهٍِ ودفعَ المضرّة عنهاء ألا ترى أَنَّهُ قد يجتلبُ المنفعة إلى 
نفیے ويدفعٌ المضرّة عنها مَنْ لا ايكون حكيماً في ذلك كالمتفشي والشارق 
والکافر الذي قصد بکفره اجتلاب منفعة بِهِ إلى نفسه ودف مضرّةٍ عنهاء فلم 
يكنْ حكيماً من أجل أنه اجتلبَ المنفعة إلى نفسه ودقع المضرّةَ عنهاء وإذا لم 
یکن الحكيم ما [نما کان حکیماً لذللت جار أَنْ يو جد حکیمٌ فی فعلهِ وإِنْ لم 
یکن اجتلب اٍلی نفسه منفعةٌ ولا دفع به عنها مضرّة؛ لأنّ اجتلاب المنفعة إلى 
لَفس ودفع المضرة لیسا من علامة الحکمة لما بیّناه ولا من أجلهما وجب 
فلم یکنْ سقوطهما وعدمُهما یوجث الخروج من الحکمة. 

كما أنَا ولم نشاهذ فاعلاً إلا جسماً فليس لأنّهُ کات جسماً كانَ فاعلاء وإذا 
لم يكن إِنّما كانَ فاعلاً لأنهُ جسمٌ» جار أنْ يوم الدَلِيلُ على وجودٍ فاعل لیسَ 

قالوا: فان رجعَ هولاء القوم و بعضهم عن علتهم في |جازة تکلیف 
مالا یطاق ومنع ما به يوصل إلى الأمر وأرادَ جاز الأصلحٌ» وقالوا: نما جاز 
ذلك لأنَّهُ قد يكونُ في الشَاهدٍ مناء ولأنا قد وجذنا في الحاضر أصلاً له 
فوجدنا الرّجل قد یکلف عبدهٌ القياع وهو قاع وهو یعلم ليس بمستطیم 


/ ٤۵ [ 


و ت ا 


لأنّ يجمعٌ بينَ القيام والقعود في حال» وقد یقول الرجلٌ لصاحبه: امض في 
حاجّتي. فيقول: لا أقدرٌ لمُغلي بما آنا فیه» فلا یکون کاذبًه ووجذنا من منم 
الأصلح وما بهِ یوصلُ إلی الطاعةِ لم یمنغ ببخل هو دينٌ عليه وحقٌّ واجبٌ 
لازم للمأمور قبلَهُ» فلمًا لم يكن مانعاً لح لم يكنْ بخيلاً» ولمّا لم يكن بخيلاً 
لم یخرخ من أنْ يكونَ جواداً. 

قيلَ لهم: أمّا ما قلّم في تكليفب السَّيّدِ عبدَهُ القيامَ وهو قاعذٌ والعبد غیر 
قادر على القیام في حال قعوده؛ لأنْ معنى ذلكَ هو الجمعٌ بِينَ القيام والقعود. 
والجمعٌ بينهما محال؛ فإنَّ السَيِّدَ وإِنْ كانَ أمرَ عبدَهُ في حالٍ القعودٍ بالقيام 
فلم يأمهُ بالجمع بِينَ القيام والقعودٍ في حال ولو کال مر بذلكَ لكان غير 
حکیے وليسن في أن يكونٌ قادرا على الجمع بين القيام والقعود في حالٍ. 
والذي يدل على هذا أنَّ الله جل اسمه مْهُ ‏ في حالٍ حركة الجسم قادرٌ على أن 

سک ولیس في ذلك/ ما یوجت آن يکود الواصف له بهذا ف وا با 
قادرٌ على الجمع بينَ الحركة والشکون في الجسم في حال واحدة. 

فَإِنْ قالَ قائل: إِنَ الله تباركَ وتعالى وإِنْ كانَ قادراً في حالٍ تحريك 
الجسم أنْ يسكتهُ وأنْ يخلقٌ فيه سكوناً فإِنّ الشّكونَ لو خلقَّهُ كانَ لا يخلقه لا 
رد 

قيلَ لهُ: كذلكٌ نقول: ان الانسانٌ القاع في حال قعوده قادرٌ على القیام» 
والقيامٌ لو وقع لم يقغ الا في حال ثانیق ولیمن في هذا ما يخرجه من آَنْ یکون 
في حال القعود قادراً على القيام. 

فا ول القائل: ٍني لا َقدر علی حاجتك لحال شغلی: فان یعنی أنّها 


الفن الثالث: ٩‏ في الاستدلال بالشاهد عل الفا ہے o‏ 


لا تخفى عليّ وآنها تثقل علي وليسن یریڈ أن ليس في قدرةٍ يصلح لها . والذي 
يدل على هذا أنَّ السَائلَ له أن یسعی في حاجته لو رجم علیه باللوم» فقال له 
بلى والله إِنَكَ لتقدرٌ على ذلك وما يمنعُكَ منهُ شيءٌ ولكنّكَ لا تفعلٌ» وكيفت 
تقد تقد على السعي في حاجةٍ غيري والاشتغالٍ بما يجب ولا تقدرٌ على السّعي 
معيء لكان صادقاًء وکا لائمته غير جائز؛ ولو كان قولة: ني لا أاستطيعٌ آن 
أسعى معكَ في حاجتِكَ یدل علی أَنَّهُ لا قدرة فيه تصلخ لس عيء » لكان یدل 
أيضاً على آنه عاجرٌ عَنْ ذلكَ غيرٌ مخلی بت وب ولا مطلتي لُ» فلا كان قول 
لا یدل علی هذا عند خصومناء ذلك کان عدا لا یدل علی ما قالوا. 


وأتا قولکہ: إن ادَخَارَ اللأصلح ومنعٌ ما به يوصلٌ إلى الطاعةٍ لیس ببخلِ؛ 
لأنّهُ ليس بدين ولاحقٌ واجب؛ ليس بدين مع إبقاء اكليف لأنهُ فضلٌء ولیسَ 
بدين ولا حق واجب. فقد آعلمناکم ما یلزمُکم في هذاء وهو آن یجیزوا منع 
کل ما فضلء وانْ لم تفعلوا نقضُم العلة 

وأمَا قولكم: إنَّ مَنْ لم يمنع الحقٌّ فليس ببخیلء ومَنْ لم یک بخيلاً 
فلیسسن بخارج مِنَ الجوده فلیسن هذا في المتعارفٍ هكذاء لیس بينَ البخيلٍ 
والجودٍ منزلةٌ هي الاقتصادٌ علی اعطاء من عطاوهُ فرضٌ واجبٌ وحقٌ لاز 
ومَنْ فعل هذا ولم یتجاوزة ولم یقصل عنه لم یسم بخیلاً ولا جوادا؛ لأن 
الجواد هو مَن یتفضلٴ على مَنْ لا يستحقٌ» ألا ترونَ لو أنَّ رجلاً وفی کل 
غريم لهُ حقهُ وادڈی کل فرض في ماله ثم منع رف ومعروفهُ زوَارَهُ ومتناليه 
وإخوانة وأهل بيتِهِ الذي ليس بمفروض عليه عطاؤهم ما سمَاهُ أحدٌ مِنْ أهلٍ 
العقل واللغة جواد ولكانَ أحسنَ حالاته أنْ يقالَ لهُ: مقتصدٌ مصلحٌ لمالهء 
فإنْ خالفتُم هذا اعترضتّم علی هل العقول من هل الملل بالانکار. 


سے د سید سس کاس کح ٭ بالات البلخی 


ولو أنَ رجلاً ان يملك ألفَ دينار لا تحضرٌةُ إليها حاجة مهمّة وقد 
شبعنا بغیرها من آمواله عنها وعن تضريقها وإنفاقِها. وقد أذّى زكاة ماله وكل 
ما فُرضَ عليه أداؤة ثم قصدَهُ جار له فقي معتل ممن يحل له الصدقة فسأَلَهُ 
درهماً وتضرّع | ليه في أن یتصدّقَ به علیه» وعلم المسؤول أن هذا السَائلَ 
محقٌّ فيما يذكرٌ مِنْ حاجته؛ فمنعّة» وكانث هذه سبيلةُ في كل سائلٍ سألة قليلا 
أو كثيراً من ماله لم يصفْهُ بالجود إلا معاندٌ أو مَنْ لاعلمَ له باللّةٍ وحكم أهلٍ 
العقولء بل كانَ عند كثير ٠‏ مِنَ الّاس بخيلاً متجاوزاً للحدّ في بُخْلِهِ. 

فإِنْ كانَ المسؤولٌ مع ما قد ذكزنا قد كلف الوَّجِلَ/ الذي سِأَلَهُ أمرا من 
الأمور وعلم أنَهُ إذا أعطاءٌ الدّراهمَ سهلَ عليه فعل ما آمر بهء وكانَ ذلكَ أدعى 
لهُ إلى الانتهاءِ إلى أمرهء فمنعَة إِيَاهُ مع علمه بما ذکزنا ومع قدرته علی الاعطای 
كانَ مِنَ الجود أبعدَ» بل كانَ موصوفاً عند جمیع آهبل العقول بالخروج من 
الحكمة. 


فإِن كانَ هذا المسؤول قد كلَمَهُ سائلة أمراً يعله أنه لا يصلٌ إليه على 
حال إِلَا بالدّرهم الذي سألَهُ وتضرّعً (لبه من آجله وأنَّه إذا أعطاة إِيَاهُ أتى 
بما أمرَّهُ به فمنعَةٌ ذلكَ» ثم عاقبَهُ على تركه الاثتمارَ بما أمرّهُ به كان عند أهل 
العقول ظالماً جائراً. 

وكل مَنْ لا يقر بالمعاد ولا بحْجة المع والأمر والّهي والاستقباح 
لذلك وفي تظليم فاعله وتجويزه بمنزلة المقر بحُجة المع وبالأمرٍ اي 
والمعاد. E PRR CRE,‏ 


الفن اثالث: ق الاستدلال بالشاهد عل الاب س 


ولیس یمک آنْ یذکر کلمایدخل في هذا الباب لأنَّ هذا الكتابٌ ليس 
کتات محانققء ول لاینا رامق الكنينه والتحريك ما كان لذکرنا هذه المحاجة 
والنطق بها في هذا الموضع ععلی. 

تم المعنی الفالث ونحنُ صاثرون الی وصف المقالاتِ في کل ضرب 
مِنْ ضروب الكلام» وذاکرون ذلك باب باب 

وبالله نستعینْ وعلیه نتوکُلْ. وصلی الله علی محمّدِ الب وله وسلم 
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باب الاختلاف ف الّوحید وما اصل به 
وم الرُسل والأخبار والحجة 


ما قالوافي الَحسیم: 

قالت المعتزلة بأسرهاء والخوارج كلها والزَّيديّةٌ مِنَ الشّيعة» والمرجئة 
00 

فيهي: إنَ الله جل ِكرْةُ واحدٌء ليس بجسم ولاعرّض» لا يشبهُةُ شيءٌ بوجه 

داز ریدم بل ایب هیر لا تحویه الماک ولا تحله الافطاد. 

وقالَ هشام بن الحکم ومَنْ ذهب مذهَه من الزافضة وجماعة غیژهم: ان 
جس وأبعاضء له قد من الاقداره له قع ذلك لیسن كالأجسام ولا يُشيهُهاء 
و کش یک هكذا الحكاية عنهم في نفي التشبيهء »غير أن ابن الزاوندي آومً 
في كتابه الذي اعتلٌ فيه هشامٌ في تصحيح القول بالنّجِسيم إلا أنَ هشاماً كالَ 
يقول: بيئهُ وبِينَ الأجسام المشاهدة تشابةٌ مِنَ الجهاتء لولا ذلكٌ ما دلث عليه. 

وقد اختلف عَنْ هشام فيما بعد القولِ بأَنهُ جسخٌ: 

فقالَ قوخ: إِنهُ كانَ يقول: إِنْهُ نورٌ. 

وقال قومٌ غیرَ ذلك. 

وذکر الجاحظ عم لام آن هشام/ قال في التَّشْبيهِ في سنةٍ واحدةٍ ۱51 
بخمسة آقاویل عزم في آخرها: 0+ يُشبّرُ نفسَةُ سبعة أشبار. وكان ممّا احتجّ به 


N‏ > واا الال 
هؤلاءِ القومٌ أن قالوا: وجذنا كل فعَالٍ جسماه فلمًا صم أن الله تباركَ وتعالى 
فال صم أنه + جسم قالوا: : وبالشاهد يستدل عليه» فِإنْ سقط هذا الاستدلال 
سقط كل الاستدلال ووجب عكسن الأمور. 

فقال مخالفوهم: نکم وان لم تکونوا شاهدئم فعالا الا جسما فا فان 
الفَعَالَ لم يكن فالا لان“ جسة؛ لأنه قد يعرف الُعال فعالا مَنْ ل يعر 1 
جسماً ولو جوّزنا جسماً غير فاعلٍ» ولو أنَ إنساناً لم يشاهذ أحداً إلا أسوّ 7 
فقضی آن کل إنسانٍ أسوة لأت لم يشاهذ إلا ذلكَ» لكانَ مخطتاً مِنْ قبل أنَّ 
الإنسانَ لم يكن إنساناً لأنهُ أسوّد. 

وعارضوهم آیضاً فقالوا: انکم کما لم تشاهدوا فلا الا جسماً فلم 
تشاهدوا فقالا آیضا الا مركباً مؤلفاً محتملاً للرّيادةٍ والتقصانٍء فاقضوا بأل 
مولت محتمل للرّيادة والنتقصان, ولا فإن جار آن تکونوا لم تشاهدوا فقالً 
الا مرکباً مولفاً نم یصٌ في الغائب فعال لیس کذل كَ» فأخبروا فاعلاً لیس 
بجسم. وإِنْ لم تكونوا شاهدثُم فعَالاً إلا جسماً. 

واحتتجٌّ أصحابُ هشام أيضاً بأنهم لم يشاهدوا إلا جسماً وعرضاًء ولا 
يعقلونَ غير ذلكَ» فما خرج من ان يكونَ جسما فهو عَض؛ وما خرج من 
آن یکون عرضاً فهوّ ج جسم قالوا : وکما وجب آن یکون جسمٌ طويلاً عریضا 
عميقاً مؤلفا» لانکم لم تشاهدوا اذل وکذلك يجبُ أن یکوںٌ کما لیس 
بجسم عرضا؛ لانکم لم تشاهدوا شیتاً یس بجسم إلا وهو عرَضٌ. 


فقال مخالفوهم: أمَا قولكم: إا حكَمنا بأنَ كل جسم طويلٌ عريضٌ عميقٌ 
مولّف لأنا لم نشاهذ إلا ذلكَ» فليس القول علی ما فلتم» لأنا ليمن للمشاهدة 


(۱) في الاصل: فعلانه. 


الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيا أهل الملة ‏ . 2 ۳:۳ 
کات دی یکناب لاجنج كن قد وافقياكع قن ام کی ولگ 
قلنا: إن كل جسم على ما ذكزناء لأنّ الجسم اما کانْ جسماً لطوله وعرضه 
وغمقه وتركيبه واحتماله النَغيرَ والزّيادة والقصانَء ولأنّهُ لاايعرفة جسماً مَنْ 
لا يعرفةٌ كذلكٌ. 


وتا قولکم: إن یجب آذ يکود کل ما ليس بجسم عرّضاء فا ؛ فان قول 
القائل: ین بش تو ناوات یثبت به شیء دون شيء ولا ب یوماً به 
إلى شيءء ثمّ عارضوهم. فقالوا لهم: وأنتم على أصلٍ مذهيكم لم تشاهدوا 
شیاً الا مولفاً و محتملاًللالیفِ وکل ما لیسن بمولف ولا محتمل لألیف 
صفهءوالا فان جار لكم أنْ تثبتوا في الغائب شسيئاً ليس بصفة ولا مولفا وا 
٠ 9 EREN‏ جار أن وو تو ساد 

ما 99 
الجز ی ولکنا آرذنا آن یکون الجوابٌ علی آصعب وجوهه 

وقالَ مقاتل بِنُ سليمانَ وداودٌ الجواربیٔ ومَنْ قالَ بقولهما: ان معبودهما 
جسم لحم ودم في صورة الانسان» وله/ جوارخ وأعضاء من ید ورجلٍ ورس 
وم E LD‏ مر 1 مس لے دی 

رعو سر اي اي 
ومصبت‌ما سوی ذلات. .وأن فقاتلا کات بأباها: 

ها اه زاوها یم او لیس 
منها آنهم قالوا: إِنَهُ جسم فضاءٌ واِنْ الاجسام كلها فيه 


]1/4۷[ 





تسس ی تست متسیس س جح ۔ مقالات الہلخی 

وحکی عَنْ آخرينَ قالوا هو فضاء وليسَ بجسم» أن الجسم يحتاُ 
إلى مكان» وهو نفس المكان للأشياء . ولم أَرَمِنْ هولاء حداً ولا ریث مَنْ 
ڈگ أنه رآهُم. 

وقالت الحشوة 0-7ص بعضهم الی مذهب مقاتل وداود على 
تخليط فى ذلك ومناقضة. 
سو ابی ین و کے 57 5 ۰ 
القول في تجویز السرور والغمٌ والالتذاذ عليه جل ذكره: 

أنكرٌ ذلك هل الملةٍ جميعاًء لا ما حکاهٌ الجاحظ عَنْ آبي شعیب فان 
حكي عنة أنه كان یجیژ ذلك عليه» ویجیرٌ آیضاً آن یتعب ویستریخ؛ ویحتحٌ 
بقوله: #قَ سوت والاضّق َة ايام € [یونس: 0۳ وبالحدیث الذي ژوی: 
١ن‏ الل يُسَوُ وَيَفْرَحُ بتَؤْبةِ عَبْدِواء وفی الحديث الآخر: «إِنَّ الله عَُودٌ يْحِتُ کل 
و 

يافة فقَعَسیُ لم آکلتے لِم لو حافلك الله حو مه 


ata aR‏ ا لأحبكم وَجَدَ الإلهة كما اجر 


القول في المکان: 


قالتِ المعتزلةً والخوارحٌ والزَّيديَةٌ والمرجتةٌ: إِنَّ الله بكُلّ مكان. وإِنَّهُ لا 
يجوز أنْ يكونَ فی مكانٍ دونَ مكان, لأنَّ ذلكَ مِنْ صفات الحدث. 


(1) كذا في الأصل» وفي الديوان المطبوع لأوس بن حجر: 
اجن لجسن لا اجب کم وججد الإله بكم كما أجد 





المن الرابع: امقالات الق اختلف فا اهل ام ۵ ۶ ۲ 


وقالَ هشامٌ والحشويّةٌ وجماعة المشبّهة: إِنْهُ في مكانٍ دونَ مکان. الا 
ابنَ كلاب فان يقول بما يفهم؛ يزعم أنّهُ على العرش لا في مكانٍه وليمن يرية 
بالعرش الملات» ويقول: إِنَهُ لیس بجسمء إلا أنه ينظرٌ بعينٍ ويسمعٌُ بسمع» ولم 
یز متکلماً بکلام قائماً به. 

وأجازٌ بعضهم علیه النزول والمشی والانتقال. وآنکر ذلك بعضهم. 

وقال هشام: ان حرکتَه فعله وهي غير المفعول» وإ حر كته هذه ليسَّث 
مِنْ مكان إلى مكانء وکان یأبی آن ینزل؛ قیاسا على أنْ يتحر ا 

وأجازَ السَّكَاكُ عليه الزَوالَ؛ قياساً على الحركة» حنّى لم يجذ بیتهما 
فصلاً» واحتجوا بقوله: رن مل الم رش أستَوی 6 [طه: 6۰ 

فقال مخالفوهسم: لیس المراد بالعرش ههنا المکان؛ لا له نما آراد 
بهذه الاية وصفت عظمته و لیس أن یکون اي بالمسافة عظمة ولا مدح 
نما العظمةُ والمدحٌ أنْ يكونَ فوقَةُ بالقدرة والسُلطان والقهر. 

قالوا: فتأویل الایة:/ استولی علی لك لا العرش قد يكونٌ في الل 
ملک قالوا: وقد وافقنا خصومُنا على أن الله لم یزل ولا مکان. وأنَهُ أحدتَ 
المكانَ وخلقَهُ ولم یتیر عَن حاله فكما أنّهُ قبلَ أنْ يخلقَ لم يكن في مکان» 
کذلك هو بعد أنْ خلق ما خلق جل وعرً. 

وقال قومٌ مِنْ أهلٍ وحید والعدل» منهم هشام ین عمرو وأبو زفر وین 
مذهبهما: إِنَّ إطلاقَ القول: إه له کل مكانء أو في کل مکانِء خطأء على 


موافقتهم لأصحابهم : في المعنى» وذلكٌ أن معنى المعتزلة وغيرهم في قولهم: 
إن الله 4 ب کل مسکان» أه حافظ له عالع هلا بخفی علیه منة ومقا فیه يت 


اس سا 


مت سے مقالات البلخی 
ومکذا یقول مزلاء لا هم ینکرون اللفظ واما آنکرو؛ حیاطاً لو حیده 
و لو : الله بكلّ مكانٍ على معنی الحفظ لة والعلم بوه ثم یقول : وذاَه 
موجودة بكلّ مكانء فيذهبُ إلى أنَّ في قوله: إن الله بكلّ مكان معنى غير 

معنی العلم به والحفظٍ له وهذا ضربٌ مِنّ النَّشْبِيهه وهوّ قول لم أسمعْة إلا 
في زماننا هذاء وقد كثرث جناياث المجبرة» والشَّيطانٌ موكلّ بإذاعة الشَّرٌ وقد 
ذکرث هذا القول وأخبرث بأصله وآنهٌ محدتٌ مبتدعٌ إذا لم أكنْ من أَنْ ینتضر 
فیصیر مقالةً من المقالات. 


4 و 32 
القول في النهاية: 

قالت المعتزلة والخوارجٌ والزَّيدِيَةٌ والمرجة بآن الله جل ذكرُةُ غير 
متناهي الذاتٍ والقدرة» ليس على معنى أن ذاتَهُ جسمٌ ذاهتٌ فى الجهات بلا 
نهاية أو إزالة قدرق هی هی آو غیژه و بعضك لا یتناهی» ولكن على معنى 
نه تبار اسمُه لیس بجسے ولا عرّض فتلزمُة هذه الضَفاث آو تجوز علي 
کل عن ذلك وهال وان الخالی للٹھای والحدوی واه قادژ رض نا ریا 
شيء لا یحتاخ الی قدرة بها یقدر. 

وقال ھشام بن الحكم وجماعة المشبّهةٍ والحشوية: ِنْهُ متناهي الا 
غیژ متناهي القّدرة» وعلَتّهِم في ذلك أنه جسم. 

وحكي عَنْ أبي الهذيلٍ أنّهُ سألَ هشام بنَ الحکم بمبی بحضرۃ جماعة 

مس المتكلمينَ فيهم أبو كلدةٌ وعبدٌ لله بن يزيد فقال: هذا الجبل وم إلى 

وقالَ أصحابٌ الفضاءِ جميعاً: إِنّهُ لیس بمتناهى الذّاتء ولكنئْ على 








الفن الرایم: القالات التی احتلف فا آمل ال .۲۷ 


معنی أَنَّهُ ذاهبٌ في الجهاتء وهذا يكادٌ أنْ یکونٌ شزا من قول هشام؛ وهو 
تشبيةٌ وكفرٌ على کل حال. ۱ 
القول في الرُوْية: 

قالت المعتزلةٌ والزَّيديَةٌ والخوارخ وأکثژ المرجة باه لا یجوز أنْ يُرى 
له بالبَصر على وجه من الوجوه لیس على معنى أنَّ بیتنا وبينَّڈ حجاباً يمن من 
رؤيته» یجوز آنْ یرتفع فنراٌ ولک على معنى أَنَّهُ النََىِءُ الذي محال أنْ يُرى 
بالأبصارء إِذْ ليس بجسم ولا عرض ولا جزی جلَّ/ عَنْ ذلكَ وتعالى» ولد کان 
لَص لایری اما انطبع فیه او اتُصل بدكساقة عل تنريطة اتال الهواء 
لَه وبيَةٌ إلصاق المقابلةء وارتفعَ الموانع» وهذا لا يقعٌ إلا بِينَ جسمين أو ما 
حل فيهما. 

قالوا: والدَّلِيلُ على أنَّ الله ليس بجسم ولا عرّض ولا جزء وَأنَهُ لا شبة 
وا IA O MASS TENSE‏ 

وقالَ هشاءٌ والمشبّهةٌ جميعاً: إل يرى في الآخرة» وعلّهم في ذلك أنه 
جس وکل جسم فالروي عليه جائزة. 

وقالث طائفة من الحشویة: انه یری في الا خرة بالأبصارء وقالوا: لا فرق 
بيتهماء والوُؤيةٌ هي الإدراك. 

وحكي عَنْ قوم مِنَ المشبّهة آنهم یجیزون ره بالأبصار في الدنیا 
وانّهم لاینکرون أَنْ يكونَ بعض مَنْ يلقاهُم في الشكك. 


وفي الاأمَة قوم يجيزون مع الرُؤية له بالبّصر مصافحتة وملامسته» 


[1/۸] 


8 تس ل 


ویدَعون آنهم یزورون وهم طائفة مِنَ الجَبّيّة'') وهم یسمّون بالعراق أصحابت 
الباطن”© وأصحابت الوسواس والخطراتِ؛ ومنّ الرّافضة ومنْ غیرهم. 

وحكيّ عَنْ بعض المرجئة سفيان بن سحبان وغيره منهم وعَنْ جماعة 
من آهل النّظر: نیجوز نْ يُرى الله بالبصر علی خلافِ الرُؤیة المعقولة؛ 
وأنهُ يُرى غير جسم ولا محدودٍ ولا مشبهِ لشيءٍ ولا ممكن. وقد رأيتُ مِنْ 
أاصحاب سفیان مَن ینفی هذا عنة. 

فأتا ضراڑ بن عمرو فإنَهُ يزعم أَنَه بُری لا بالبصر ولکَتَهُ بحاسة سادسة. 

وال الحسی الجَار؛ ان يحون أن يحؤل الله الت الی القلب 
ویجعل له قوّة فيُعلمَ الله بها فيكونَ ذلكَ رؤية بالعین؛ أي: علماً به. ومخالفوه 
يتستعصون هذه التَأويل. 

وقد آجاز أکثژ هل التّوحید القولَ بأن الله يُرى على معنى يُعلَمُ» وعلى 
معنى قول القائل: ریت اللة يقول فى كتابه كذا وكذاء ورأيثٌ الله فعلَ كذا 
وكذا. وعلى معنى قول الله: # ألم تر لل ريك كف مد الظِلَّ 4 [الفرقان: ه4]. 
آلیس علی روية البصر. قالوا: وقد یقول القائل لصاحبه: ما تری فی کذا؟ 
فيقول: أرى كذاء آلیس يريدٌ الرَوْية بالببصر؟ 

وقالت العرّبُ: ناراهما تُرِيانٍ. وقالوا: إذا نظرَ إليك الجبل فجذ عَنْ 
يمينك» هوّ على هذا المعنىء تأوّلوا ما جاءَ فى الحديث مِنْ ذکر الرُؤیة. 
)١(‏ أتباع أحمد الجبي من الصوفية. انظر: شرح نهج البلاغة لابن أبي الحدید۳/ ۱5۳ . 
(۲) في الااصل: وهم یسمون بالعراض آصحاب الناظر ولعله خطأ من الناسخ والتصويب من 
(۳) في الاصل: اللعین. 


الفن الرابع: القالات التی اختلف فیبا أمل ال 844 
وأنكرٌ هذا الذي بیّنّا هشام بنْ عمرو» وزعم أن القول بان له ری لا 


یجوز على وجه مِنّ الوجوه؛ لما فيه انّهِامُ الغلطء وأنَّ الوّؤية لا تکون علماً 
ولا تکوتْ بالقلب. 


القولٌ في العلم والقدرة: 

قالتٍ المعتزلة والخوارج والمرجئة وبعض الرّیدیّة: إِن الله لم يز عالماً 
قادرً نفسه وئة لا یجوز أن يكونَ عالماً بعلم هو أو يره أو بعضۂ. ود 
لذلك بأنْ قالوا: لو كات الله لله جل ذِكِرُهُ عالماً بعلم لم يخل ذلكَ العلم من 
بكرن عن هوء آو غیت آو بعضه:/ وکل هه ال جوه تبطل : ا5 لا 
هو مق لجار أن ید ویُنتغفی ون قولٌ القائلٍ: لهُ علمٌ» إثبات شيءٍ وإنما إلى 
شیئین» وقولّڈ: : هو هو نفيُ ما أثبتَ ورجوعٌ إلى شيءٍ واحد. 

ولو كان العلمُ غيرَهُ كان لا يخلو من آن یکون لم یزل آو یکون محدئ 
فلو کان لم يزل معَهُ وجب آن یکون غیر الّه لم يزل مع الم وإِنْ كانَ حادثاً 
وكانَ إِنْما يعلمُ بعلم وجب أنْ يكونَ قبل حدوث العلم غیرّ عالم. 

قالوا: فإِنْ أجارَ مجيرٌ أنْ يكونَ العلمُ لا هوّ ولا غيرَهُ ولا بعضۂ بین 
وبِينَ مَنْ قال: هوَ الله وهو غير وهو بعضه فرق. 

وتأولوا قول الّه: «آذر له ,یی لم ه46[الساه: ۲ وقول الناس: : علمُ اللہ 
على أن الله المرجغ في ذلك إلى أَنَهُ عالمٌ لا إلی إثباتِ علم. 

وقالوا: وقد تطلق العسرّبُ مثل هذا للفظ علی غیر اثبات معنى آخر. 
فیقولون: وج الڑائي؛ ونفسن ع الطریق. وآتاني فلان بنفیسه ولیس يريدُونَ 
للرّائي والطّريق وجهاًء ولا أنَّ فلاناً أتاهُ بشيءٍ غيره. 


بے 


۸ ب] 


ا مه سس تا 0183 نج اريسي 
وكذلكٌ قالوا فی القدرة» وکل ما كانَ معناهُ معنى علم قادر. 
واحتجُوا لقولهم: إِنَّ الله لم يزلْ عالماً بما قدَّمنا من أَنَهُ عالجٌ بنفسه 

قالوا: ولذا وجب آنه عالمٌ بنفسهِ وجب أَنْ یکون لم یزل عالماً (ذا لم یزل 

موجوداً. 
وقالَ أبو الهذيلٍ وأصحابة: إن علج لله هو ال على موافقته لأصحابه في 

أن الله له لم يز عالماً قادراً بنفسه» لا شيءَ هو هو و غیرهُ أو بعضة. 
واحتجٌ لقوله بآن قال: لما صځ عندي أن الله 4 عالمٌ في الحقيقة وفسد أن 

FIR‏ صح عندي أنه عالمٌ بنفسِه. نم وقد وجدث القرآن قد نطق 

ن له علما وی إن عِلمَةُ هو هوّء وليس بجائز عند أَنْ يقال: إن الله لله علمٌ آو 

هو قدر كما أني وایاکم يقول في قول الله : کون 4 [الإنسان: ۹ 

إِنَّ وجة الله هر الله 
فإِن قيلَ لنا: فيقولونَ: إن الله وجة؟ قلنا: وکذلك قول: عم اه هو الل 

ولا يَلزمني أن أقول: ان الله له علم. 
قالَ: وقد يقول النَامن: هذا وج الرائي ووجه الامی نم لا یقولون: ان 

الآمرَ وجة وإِنَّ الزانی وج فكانَ خلافهٌ نما هو في اللّفظ. 
وقال هشامْ بنْ عمرو وأصحابهُیزعم أن الله لم يزل عالما بنفسه لآ 

قالّ: محال أنْ یقالَ: لم یزل عالماً بالاشیای لا آنْ الااشیاء عندهٌ لا تکون الا 

موجودةً» والمحدئاث الیوم لم تکن آشياء قبلَ حدوثهاء لأنَّ المعدوم عندَهُ 
ليس بشيء» قالوا: ولا يجوز أن يقال:إنُ لم يزل عالما بال'شیاو؛ لأن في ذلك 

ایجابا؛ لن المعدوم شی أن الاشیاء لم تزل. 


القن الرابع: المقالات التى اختلف فيا آهل الل (هم 

فان قیل لهٌ: فما نكرت أن يكونَ لم یزل عالماً أنْ الاشياء تکونْ؟ قال: 
هذا آیضاً محال؛ لانْ قولات: الاشیات تكونُ إشارة إلى أنّهها قد كانث أشياءً 
قبل كونهاء والمعدومٌ لیس بشيء وهذا الذي هو موجود لم یکن قط عند 
معدوما؛ والمعدومٌ عندّهُ لا يكون أبداً موجودآ بل لیس بشيء فیوجدٌ ویتکلم 
عليه. 


وقالَ هشامٌ بن الحكم: إِنْهُ محال أنْ يكونّ الله لم يزل عالماًبنفسه ول 
إنما يعلمُ الأشياءَ بعد أن لم يكنْ عالماًء وإِنَهُ یعلمُھا/ بعلم» وإ العلم صفة 
له لي هي هو ولا غیر؛ ولا بعضه ولا یجوز أن يقال للعلم: إِنهُ محدّتٌ أو 
قديم؛ لأنْهُ صفة والضفۃُ عندَهُ لا توصّف. قالَ: ولو كان الله لم يز عالماًء 
كان لم يزل عالماً بأن الجسم يتحرَّلكٌ وأنَّ السَماءَ موجودة ولو كان ذلكَ 
كذلك كانت السّماء لم تزل موجودة والجسم لم یزل متحرّکاه ولو كان لم يزل 

قال: ولو كان عالماً بما يفعلَهُ عباد لم تصحٌ المحنةٌ والاختبا واحتجٌ 


قول اله: ی (: ٦وک‏ وبقرله: عق كد الهريا + > 
مب ۴۹], 


قالوا: وإذا قلئُم: إِنهُ لم یزل عالماً ان السماء ستوجدٌ ثم علمثم أنھا 
موجودة فقد آوجبئم حدوت علم؛ لأنَّهُ لايقعٌ إلاعلى محدث. قال: وقد 


ط 
اام ور سے بر 
. 


قال الله: # ان حف فال مک وعلم اک فیک صَعَفَا # [الأتفال: 55] وقال: 
«لتنظر کف تعملون ۶ [یونس: .٤‏ 
فقال مخالفوه: (نما حکاه مِنْ قول القائل: إن الله لم يزل عالماً أنَّ السّماءَ 


]١/54[ 


یئ ۰ ممالاری الباخى 


موجودةء و لم یزل عالماً أن الجسع یۃ وك خطا ولیس یقولهٌ لا جاهل 
ا اتا مو او اام یز الا انا ۶ ستوجذ وأنْ الجسم 
سيخللق ثمٌ یتحوٌُ. وإذا کان القول على هذا لم يلزمْ فيه ماظن 
DENS‏ ماع aA‏ 
نم علم ھا موجودة وات لا بذ مِنْ حادثِء فلعمرنا إن لا بد ِن حادثِ ولک 
وو قالوا: ومثال هذا الکلام ما نتعارفه بيَنا أن لتقف يكون فوق 
نم یک ون تحتّة» ليس لحادثٍ حدت في السقفِ آو لتغییِ حله ولك 
کون زی فر بعد أن کان تح فكما لم يوجث ههن ادف تب 7 
أوجبتة في العلم» وكذلكَ تمّ هناك حدو علم؛ وإنْما وقعث على السّسماء 
الحادثت ولهذا نظائد کثيرة. 
قالوا : وأا المحنة والاختباژ فلیسا یصحان لعلمالعایمبما یکون من 
الأشياءٍ التي يأمرُ بها وينهى عنها ما لا يكونُ أو يجهلهُ بذلك وإِنَّما يصحٌ إذا 
كانَ الممتحنٌ قادراً على ما دعا إليه وامتحنّ بهِ وعلى تركه قادرأء فإذا كان 
كذلك» كان الممتحنٌ حكيماً عالماً بما يحدث مِنْ فعل الممتحن أو جاهلاً. 
ومَنْ زعم أن المحنة لا تصخْ لا مع الجهل بما يحدث مِنْ فعلٍ 
الممتحَن» فقدوصت الممتجن بأقبح مما هرت منة لان الجهل يُفض 
بالاجتماع. والامتحان معٌالعلم بما یکون مِنّ الممتحن قبيحٌ عند خصیناء 
حسنٌ عند غبره إذا كانَ الممتحنُ قادراً مخلى؛ واللة تباركَ وتعالى وان كانَ لم 
یزل عالماً بما سیفعلهٌالعباف فِتّهم لا یستحقو اواب بما هو معلومٌ کون 


3 ب] مد حتّی یکون ویوجذد لانه لیس من الحکمة آن/ پثبت المعیث عنده علی 


مانعلجٌ منهُ قبلَ أَنْ یفعلك والل جل ذِکره نما خلق العباد ليثبتهم» فکان لا بد 


الفن الرابع: القالات ای اختلف فیا أمل ال ۲۵۳ 
مِنَ المحنة لیقع الفعل فیستحقوا لثوابت» ولیمن معنی المحنة من الله يعرف ما 
كان جاهلاً به جل عَنْ ذلك وتعالى» وإنما معنی المحنة والتّکلیف لیقع الفعل 
فيكونَ معلوماً أنَهُ قد وقمَ لا معلوماً أنّهُ سيقعٌ 

قالوا: وأمّا قول اللہ: کت تا نَ # [يونس: ٤ء‏ فتأَویلَهُ: لننظر 
إلى عملكُم موجوداً لیستحقوا به لوا والعقاب. ان یز جائز أن يعذبكم 
أو يثيتكم على ما يعلمُ منكُم. 

قالوا: وأَمّا قولہ: ا لن حَفف الهُ تک وَعَلِمَ أرك فیک صا € [الأنفال: 
٦ء‏ ففیه تأویلان: 

آحذهما: (الن) وقعَتٌ علی اللَخفیف وحدّه ولم يز عالماً بالضعف» 
ونظيرٌ ذلكَ قول القائلل: الیومَ أصیژ إلى فلانٍ وأعلم آنه لا ينَصفني فمصیزه 
الیه حدت اليوم. وعلمّهُ منعدش كأنّهُ قالَ: لنصیر إليهِ مع علمي بان لا يُنصمُني. 

والوجه الخر: آن یک ون آراد: الآنَّ مف الله عنکم وعلم الضعفَ 
موجوداً وان کان عالماً به قبل وجوده. 

قالوا: وأما قوله: للع کی 4 (طہ:٤٤]ء‏ وهذا نظیه قولات: 
لعلك تُوصي؛ أي: لوصي. 

ولیسَ قول هشام بن الحگم في القدرة والحياة قولَهُ في العلم؛ ذه لا 
يقول بحدثھماء ولکكَة عم آنهما صفتانٍ لله لا هما ال ولا يره ولا بعضة. 
نّم یقال: آَنْ يکود لم یزل عالماً لما ذکزنا. 

قال سسلیمان بنْ جریر: إن الله لم يز عالما إلا آنه زعم أن لهُ علماً هو 
شي ولیسن هو له ولا غيره ولا بمضة 


سس 
٦‏ 


۵ ۲ کے سس تت mm‏ مقالات البلخجي 


وق ال جهم: ان علم اه محدث هو جل ذکرهُ أحدنَّةُ فعلم به وانه غیز 
الله وقد يجورٌ عندَهُ أَنْ يكونّ الله عالماً بالأشیاء کلها قبل وجودها بعلم يحدهُ 
قبلها» هکذا الحکاية عندّنا عنهٌ بخراسان. 

وذكرٌ أبو الحسين: أنَّ الذي بلعَهُ عنه أَنهُ كانَ يقول: ان الله له یعلمالشي> 
فی حال حدوثه» ومحالٌ أنْ يكونَ السََّىِءٌ معلوماً وهو معدوم لأن السَّيءَ 
عندَهُ هو الجسم الموجود» وما ليس بجسم موجود فلیسن عنده بشي» فيعلم 


آو یجعل الا ال فألزموهٌ مخالفوة أنَّ لله علماً محدثاًء إِذْ زعم أن الله قد کان 


غير عالم ثم علم. 

والذي يجبُ على أصل جهم أن يكون قولهُ في القدرة والحياة» كقوله 
في العلم فیقول: له لحدت قدرةً لنفسه بها در حا بها حَي. 

ومخالفوه یقو لونّ: ان متی هو علی ذلاک کانّ قد َجازْ الفعل معّن لیس 
بعالم ولا قادر ولا حی؛ وهذا كف سمخ ولا فرق بین معبوده وبین الموات 
قبل |حداثه العلم والقدرة/ والحياة بل هوّ المواث. 

وقد ألزموة أن تکونّ الحجارة هى التي خلقنْة إذ جار أن یفعل ویخلق 
ويختارٌ مَنْ ليس بحیٔ ولا قادر ولا عالم. 

واختلفت هل لو حید فی العلم منْ وجه آخر؛ فقال آکتژهم: ٍن الله لم 
یزل عالما یت الکافر ان لم بست وة لايع ٍن تاب» وآنکر ذلك 
E‏ : هذا لا یجوز لما فیه من العُسرطء 


الفن الرایع: القالات الق اختلف فيا أهل املهة ۰ .»۲۵8 
القولٌ فى إرادة الله جلَّ ذكدة: 


قالت المعتزلة بأسرها إِلَا بشرَ بنَ المعتمر: إِنَّ اراد الله فعلّ من آفعالی 
لشو نت جم ج رن دی 
والارادة قد یجوز فيها أن يقول القائلٴ: إِن الله قد أرادَ كذا ولم يرد كذاء وأراد 
شیناً وكرة غیره» ولیسن مثل ذلك يجوز في شيءِ من صفاتِ الذّاتِ؛ لاأنهُ لا 
يجوز أنْ يقال: يعلمُ كذا ويجهلٌ کذاء ويعلمُ شيئاً ولا يعلمُ شيئاً آخرّء وكذلكَ 
القدرة وما معناھا. 

واختلفوا فيها بغير الاتفاق على ما ذكزنا: 

فقالَ إبراهيمُ النَظَامُ ومَنْ ذهب مذهبّه: إِنَّ إرادةَ الله لا تخلو من أنْ 
تكونً فعلاً أو أمراً أو حكماء واحتجٌ لذلكَ بأنْ قالَ: إنَّ الإرادة في لغة وفي 
الشاهل' لا تخلو من آن تکون ما یناه او تکون ضمیرآء او تکون نما اراد بها 
قرت الشی: من الشَّىءِ كقوله جلّ ذكزة: #جدار رابرد آن ینم € [الکیف: ۷۷ 
قال: فلا استحال الضمیر علیه جل ذِکرهُ کانٹ إرادثّةُ ما قلناه قال: والمراد 
قد یسگی إرادةً في اللعةِ بقول القائل: جتني بارادتي؛ آي: : مُرادي؛ ویقول: 
آرادني فلان علی کذاء وأراد مِنّي کذا؛ آي: آمرني» ویقول: ان له بر بأنْ یقيمَ 
القيامة؛ آي: آحکم بذلك. 

قالَ أبو الهذيلٍ: إرادة لله غيرٌ المرادء وإرادثٌةُ لما خلق هو خلقة ل وهي 
مع وخلق الشي عندَه غير الشيءِ» وإرادتة الطاعات آمزه بها. 

وقال بشر بن المعتمر: إل الارادة من الله على وجهين: صفةٌ ذات» وصفةٌ 
فعل. فالل عرٌ وجل لم يز مريداً لجمیع آفعاله وجمیع طاعات عباده؛ له لا 


چس 
f‏ 


۲٦‏ س 5 _ مقالات البلخی 
يجوز أن يعلمَ عالٌ صلاحاً وخيراً فلا يريدُه. قالَ: فلمًا كانَ عالماً بذلكَ أجمعَ 
[کان] مریدا لهُ. 

والإرادة التي هي الصّفَةٌ فعلٌ» إذا أرادَ بها فعل نفسه هي خلقٌ له» وهي 
قبل الفعل؛ لاْنّ امین لا یکون آحذهما بصاحبه وهم وإذا أرادٌَ بها فعل 
عباده فهيّ الأمڑ بها. ۱ ۱ 

وقالت المُجبرة: الارادة صفةٌ في الذّاتِء وإِنُ الله لم یزلْ مُريداً لكل ما 
علم أَنْهُ یکون منْ فعله ومنْ فعل عبادهه a e‏ ور 
ودنا"» وفرية علیه وشتم له. 

وقالوا: المعنی في أنَّ الله مريدٌ لذلكٌ / أَنَهُ لیس یأبی له ولا مستکرة 
علیه ولا مغلوب. 

قالوا: ومَنْ کان غير آب لشيء ولا مستکره علیه» ولا مغلوب في كونه. 
فهو مریڈ له. ۱ ۱ 

وحكى محمّدُ بِنُ عيسى الملفّبُ ببرغوث: أن قوماً مِنْ أهل العَدلٍ قالوا: 
إِنَّ الإخبارَ عَن السّيءِ من الله إرادة لهُ. 

وحكى أن مَعمراً كانَ يقول: إِنَ الإرادة مِنَ الله للسََّيِءٍ غيرٌ اللہ وغیر 
خلقه للشيءِ» وغيرٌ الأمر والحكم والخير. 

وحُكيّ عَنْ ضرار أَنّهُ كانَ يقول: إِنَ الإرادة مِنَ الله على وجهين: 

إرادة هى المراث وهيّ خلقٌ الله والخلق هو المخلوق؛ وإنّ فعلَ العباد 
هو مراد ال وهر إرادتة. 


)١(‏ كذا في الأصلء ولعله ودناء. 








ہے صصص و 


الفن الرابع: المقالات الى اختلف فيبا أهل بیو حت 

والارادة الانية: هي الم بالطاعق وهي غیژ الطاعة. 

وحكى عَنْ حفص الفردِ أَنَهُ قال: إِن إرادة الله صفَة فى ذاته» وان له 
إرادةَ هئ صفة له فی فعله فالإرادة التی هی صفةٌ فى الفعل هو الأمر منّ الله 
بالطاعة» والإرادة التي هى صفةٌ في الذَّاتِ واقعةٌ على كلّ شيءٍ سوى الله من 
فعله وفعل خلقه» كائناً ما كان مِنْ طاعة أو معصية. 

وحکی عَنْ سليمانَ بن جرير أَنّهُ قالَ: إرادة الله معنی لیسن هو الله ولا 
غیرة» وكذلكَ قال في الحبّ والبْعْض وسائر الصَفات. 

وجکن عَن شام : بن الحگم وهشام الجواليقي وجل الررافض آنهم 
یقو لون: إن إرادة الله حركة وأنّهم يقولوت أن يكونّ غيد الله. ون هشاعم بن 
اد ا ما 2 ولا غیزه. 
الإرادة حرکڈ إلا لهم رعموا أنها غير 

وقال الجاحظ فیما حکاه عنة أبو الحسين: إن الله جل ذکزه اما خاطت 
خلقَه في کتابه بلغة العرب التي عرفوها وفهموهاء وهی لفتهم التي یتکلمون 
بهاء ويخاطبٌ بها بعضهم بعضاً. فلمًا كانَ ذلكَ كذلكَ» وكانتٍ العرّبُ قد 
عرفث أن الفاعلَ للفعلٍ العالمَ به المختاز لهُ لا يقعٌ فعلَهُ فيه إلّا وهوّ مریڈ له 
فلمًا أرادَ الله جل ذکزه آنْ یعرف خلقَه آن السسهر منه في أفعاله والجهلّ بها لا 
يجوز عليه» أخبرَ أنه مریڈ لها لینفی عن نفسه السَّهِوَ عنها والجهل بها والا کراه 
علیه. وبهذا آقول وإليه أذهث. 


() في الأصل: هاشم. 


]] /2۱[ 


۷۸ تسوت سسوم سس سس تسس سح هلو البلخي 
القول في ماهيّة صفات الله: 

قال هل النََوحِيدٍ جميعاً: إِنَّ الضْفات كلها يره وهی كلامُةُ الذي وصفت 
به نفسَه أو كلامُ الواصفينَ له وذھبوا فی قولهم: إِنَّ صفات الذَّاتِ لیسث غیره 
إلى أن وصمّنا اه بها لسن لشيء غيره. وإلى مثلٍ قولهم: ان علم الله لیس غير 
الله هم/ لم يريدوا بقولهم هذا أن لهُ علماً بهِ يعلمُ ليس هو غيرَة» بلْ أرادوا أنه 
عالمٌ بنفسِهٍ لا يحتاج إلى علم بهِ یعلمٌ. 

کذلك قولهم: : صفاث الذّاتٍِ ليس غيرَة» إَما أرادوا به أنَّهُ ليس هنال عله 
وقدرة بھما یعلم ويقدر ولا أنْهما شيئانٍ هما هو أو غير آو لیس هو ولا غیرَهُ 
ون قولّهم: عالمٌ وقادرٌ لیسَ يذهبونَ بهِ إلى شيء غير الله وغير هذا القول. 

وأمّا صفاث الله لها فمحدثت وهی وصفث الواصف له آو وصفة لنفسه» 
وکذلك أسماؤٌهُ جل که غیرف وهي محدنة. ۔ ولسث آدري آفیهم من یزعم 
أن الرّحمةً والکرم وغیزهما ین آفعاله آو صفاث لے أو صفاتٌ دون كلام 
و کلامه مه خلقة فأمَا ما يجب عندي على قياس قولِهِ فهوّ ما حكيئة وانّما شکي 
فیما ذکرث أنْهم مختلفونَ في صفاتِ العباد: 

فقومٌ يقولونَ: إِنَّ الحمرة والصّفرةَ والطولَ صفاتُ الأحمر والأصفر 
والطویل. 

وقومٌ يقولون: :إن هذه الأشسياء ليث بصفاتِ في الحقيقة والجسم: 
وإِنّما الضّفة الكلامُ آو الکتاب وهذا هو قول آبي الهذیل وهو الحق عندي. 

وقال هشام بن الحكم: ِن صفاتِ الله ليٿ غير ولا هي هی ولا هی 
مگ ی فاگ الي 


الفن الرابع: المقالات الت اختلف فيها أهل الملة ۹ 

وحكي عنة أنَهُ كانَ بقول: نها شسيء آو إِنْها معدومة أو موجودة أو 
معلومةٌ أو مجهولةٌ؛ لأنّ كلّ هذا وصف,ء والصَّفَاتٌ عندَهُ لا توصف. 

وإليه تذهب الحشويّةٌ ويريدونَ عليه بأن يقولوا: إِنَّ اللة لم يل بصفاته 
التي هی علمّهُ وقدرتّةُ وکلامُهُ ليسّت اله ولا غیره ولا بعض. 

وناظرث رّجلاً بخراسان من المجبرة ممن يدعي التوحيد في خلق 
أو بعضهاء ولكنّها جهاتٌ في الحقيقة دون المجاز. واحتجّ بصفاتٍ الذاتِ. 
فزعم أن لله صفات. ليس يجوز أنْ یقال: هي هی ولا غيرُهُ ولا بعضه وليسَت 
کلام الله الذي وصف بها نفسَهُ ولا كتابّة ولا كلام عباده الذي هم وصفوه به 
ولا كتابهم» قال: فکذلك جهات الحرکة. 

قلث: فهذه الصَفة آشیاء. قال: ولیسن یجوز آن یقال: نها أشيای وکذلت 
الجهاث. فلا آدري یقول بهذا فی الصفاتِ سائژ المجبرة أو لا یقولون وقائل 
هذا عندی وافق هشاماً من حیث لا یشعر آو جاوزه في الاحالة. 


القول فی السُخط والرّضا والولاية والمحة: 

/ قالت المعتزلةٌ جميعاً ومَنْ وافمّها منْ أهل النَّوحِيدٍ: إِنَّ ذلكَ أجمعُ في 
صفاث الفعل وإِنّها محدثةٌ» وان الله لا يسخط ولا يرضى ولا يُعادي ولا يُوالي 
إلا عند وجودٍ الأفعال التى تستحقٌ ذلكٌ. 

وقال سلیمان بنْ جریر: نله لم یزل ساخطاً علی مَنْ علمَ أنهُ يغضبة. 
راضياً عَنْ مَن علم أنه يطيعْة» موالياً لمن يوجدٌ مِنْ أوليائه» معادیاً لأعدائہء 
وان العبد قد یکونُ مومناً واللة ساخط عليه معاد له إذا كان ممّن یکفژ فی آخر 


آم رو وکذلك قد یکون کافراً واه راض عنهٌ موال له إذا كان ممّن یوم فی 
آخر آمره. 

و 
القول في الجود: 

قالت المعتزلة: إن قولّنا: جوادٌ منْ صفات الّه» وان لا يجورٌ أنْ يقالَ: 
لم يزل هذا الاسم لا بجود ومّجود علیه. 

وقال حسينٌ النَجَارُ وأتباعٌة: إِن الله لم يزل جواداً يريد بذلك نفی البخل. 

4 
قال جعفرٌ بن حرب: قال آبو الھذیل: لم یزلِ الله سميعاً بصیرآ علی 
معنی سیسممٌ ویبصر؟؛ لانْ المع والبصر لا يكونان في اللْغة إلا والمبصة 
والمسموع موجودان قال: ولا أَجدٌ فی اللغة معنی سمعث وأبصرث: علمث. 
قال: وکذلك لم یزل رحیماً غفوراً محسنا ولم یزل خالقا ولم یزل مب 

معافیاً موالياً معادياً آمراً ناهياً» على أنَّ ذلك له سیکون. 
وقال غيرٌ آبي الهذیل من المعتزلة: له لم یزل سمیعاً بصیرآه علی معنی 
أنه لم يزل لا يخفى عليه شيءٌ متا سیکون من صوت وشخص وغیرهما؛ ولا 
الخالقٌ لم يزل والغفورٌ لم یزل وكذلكٌ يقولونَ في صفات الفعل کلها. 
وأقول: إِنْما قلنا: إِنَهُ سميعٌ وبصيدٌ انّباعاً وتقليداً» ولو كان الأمژ إلى 
المفعول والقیاس» لم یکن یجاوز القول بأَنّهُ عالجٌ بالأشخاص والأصوات. 
وإذا كان هذا هكذا لم یلزنا شيء ممّا یعارضنا بهِ الخصومٌ مِنْ قولهم: أفكانَ 


لفن الرابع: القالات التی اختلف فا آهل ال سس ۲۹۱ 


قبل حدوث الأشخاص والاصوات سمیعاً بصیر وکیف يسمعٌ ما لیس 
بموجوده وما أشبة هذه المطاعتَّ لأنها قيل: اتباعاً وتسلیماً لا یقاس ولا 


یجری» بل إِنما يقال حيثٌ قيل. 
القولٌ فی الضادق: 


قال الجمهوز من آهل الّوحید: اِنْ قولنا: صادق منْ صفات الفعل. / 
المي أنه ان یقول: لم يزل الله صادقاًء أراد نف الکذب عنه. 
القول فی مالك: 

قالَ قومٌ: إِنْهُ منْ صفات الذَّاتِء وان معناه: قادژه قالَ: فھوَ مالك لما 
بوجت آي قادز علی أَنْ یوجدَهُ ومالك لما وجت, أي قادرٌ على تصريفه 
واعدامه لِنْ کان مما يجوز أنْ يوصفت أو يقصد إلى إعدامه. 


وقالَ قومٌ: بل هوّ من صفات الفعل» ولنْ يكونَّ مالك إلا لمملوك؛ كما 
لا يكونٌ خالقٌ إلا لمخلوق. 
القولٌ في القدرة على الظلم: 

فال (براهيم لام وأصحابة جميعاً وعليّ الأسواريٰ وغیه ان مال 
أنْ يوصفت الله بالقدرة على الظلم والكذب. أو على تركِ الإصلاح مِنَ الأفعالٍ 
ما لیمن باصلع» وقد یقد عندهم على ترك ذلك إلى أمثال :الله لآ نهاية لها مها 
وم مقا واعتلوا في ذلك لأنَّ هذه الأشياء لا تكون إلا عن حاجة ونقص؛ 
فلمًا استحالَ وصفهٌ بالقدرة عليهاء لأن القدرة لا تقمٌ إلا علی ما خرج مِنْ 


[i/o] 


[۵۲/ بت] 


۸۸ے کے وای 


حدّ المحالٍ وكانَ هوَ هوّ ما كونة» قالوا: ولو جار وصمّةُ بالقدرة على الجور 
والکذب جاز آن یوصف بالقدرة علی الجهل» ولم یکن مأموناً وقوغ ذلك 


لے 
ميك . 


وتابع ابراهیم علی هذا القولٍ أكثرُ المجبرة والمرجئة والرَّوافضٍ 
والحشو. 

وقال آبو الهذيل: إن الله لله قادرٌ علی الظلم والجور والکذب ول یفعل 
ذلك لحکمته ورحمته» ولانهُ لا يفعلٌ هذه الأشياءً إلا منقوصٌ محتاحٌ» ومحالٌ 
عندَهُ أن يفعلَ شيئاً من ذلكَ» فیجوز في قياس قوله أن يكن الله قادراً على ما 
يستحيل وقوعةُ منة. 

وقال آبو موسی وجمهور المعتزلة: إن الله ل يقدرٌ على الظّلم والكذب 
ولا یفعلهما. فذا قیل ل4: فٍذا فعلهما؟ قالوا: اطلاق هذا الكلام في الله قبي 
لا یستحسنْ ٍطلاقٌ في رجل من صالح المسلمينَ» وليسن یجوز لقائلٍ أن 
يقولَ: لو زنى أبو بكر الصَّدّيقُ كيف كان یکون الحال؟ ولو کفر عل كيف 
یکو القول فيه؟ وقد علمناأنَ الله لا يظلمٌ ولا يجوز بالدّلائل التي أظهرها / 
وبها ؛ سر من حکمته ورحمته؛ وليس بواجب عندهم أنْ يكو الظّلمُ والكذث 
يخرجان ٠‏ مِنَّ الإلهيّة أو يوجبانٍ الحدث ونفي القّم. 

قالوا: كما أن العدل والضدق في الشاهد لا یکونان الا من جسم 
محتاج وقد يفعلهما الله ولا يجب ذلك أن يكو محتاجاً جسمً فکذلكت 


ال والکلت یق بس ات یکرت گل کن فملهعا مظوضا یو ا ا 
وان كنا لم نشاهذ فاعلاً لهما الا جسماً منقوصاً محتاجاً. 


الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيها أهل الملة ۷ 

الوا فاا اجهل فالغو فيه هان وجهین: 

إن أراد السَائلُ بالجهل الأفعالَ التي تسمّى جهلاً فالقول فيه كالقولٍ في 
الظلم والكذب. 

وَإِنْ أرادٌ جھل الذّاتِ أو الجهلّ بالأشياءٍ على معنى أنّها علَتّهُ فلا يعلمُها. 

قلنا: لم نقلْ: إِنَهُ قادرٌ على أنْ يكونَ عالماً فیلزمنا آن نقول: إِنَهُ قادرٌ 
على أنْ يكونَ جاهلاً» وقد قلنا: اب قادر علی العدل والصّدق فحارّت القدرة 
آضدادهما. 

قالوا: ولو كان القول بأنه قادرٌ على الظلم والكذب غيرٌ جائز وكانَ الحق 
ماذهت إليَة خَصُوَمُنا لوجت" إذا رأينا كافراً أن نقول: إِنَّ الله کی یں 
فلو أسلم في الوقت الثاني كان قادراً عليه في الوقت الأَوَّلِء وهذا محال إلا ۱ 
يجيرٌ خبراً علی معبوده والانقلاب والتّغيير وإجازة ذلك. 

وقالَ بعضُهم: لیسن يجب إذا قلنا: إِنُّ قادرٌ علی الظلم والکذب وعلى 

ما لايقعٌ في الشَاهدٍ إلا للمآوف المحتاج أن یقول: إِنَهُ قادژ علی أَنْ یکون 
مأووقاً محتاجا وذلك نا اما قلنا: : يقدرٌ أن يفعلَ الظلمٌ والكذبَ والذي وصفنا 
بالقدرة علیه لا یکون منهٌ ولم يكن وإِنّما يدل على الآفةٍ والحاجة وجود ذلكَ» 
لا القدرةٌ عليهء كما أنَّ قائلاً لو قالَ: قد كانَ ما علم الله أنَهُ لا يكون كانَ قد 
وصمَّهُ بالجهلء ولو قالَ: يقدرٌ الله علی ما علم أَنهُ لا یفعله لم یکن واصفاً له 
بِأَنَهُ قادرٌ على أنْ يجهلّ نفِسَّهُ وعلى أنْ يكونَ جاهلاً عند أكثر خصومنا. 

وحكي عن بشر بن المعتمر أنّهُ كانَ يقول إذا سُمْلَ وقيلَ لهُ: هل يقدرٌ الله 
على آَنْ یدب الطفل؟ قال: تم ولو له لا بالغ كافراً مستحمّاً للعذاب. 


] /۵۳[ 


کا ا سح ڪڪ ۰ معالات الا 


قالَ الإسكافيٌ: يقد ر الله على الظلم إلا أنَّ الأجسامَ تدل بمافها من 
العقولٍ والنّعمٍ التي أنعمَ الله بها على خلقِه أنَّ الله لا يظلمُ» والعقولٌ تدل 
بأنفيها على أنَّ الله ليس بظالم» واه لیس یج و أن يجامعَ وقوعٌ الظّلم منة 
مادل لنفيوء على أن الظلم لا ؛ بقع منة» فإذا قيلَ لهُ: فلو وق منه الظلمْ كيفت 
سا كان بقع امام ر مِنَ العقول التي دلَتْ 


۶ 


وقالَ بعضٌ المتكلّمينَ: يقدرٌ الله على أنْ يفعلَ العدلَ وخلاقَةُ والصّدقَ/ 
وخلافة. 

فان قال القائل: أمعكم أمان مَنْ یفعل ما یقدر علیه؟ قیل ل: نعم» ما ظهر 
نکم ای علینفي الم وانکذب عن نفينه. 

فان قالوا: يقدرٌ على الظلم مع الیل علی أَنهُ لا یفعله؟ قیل له یدرم 
الیل أنْ یف مفردا من امین د یتوّم الیل دلی وال واقعا 
وعلمثم کائنامع علمك بأنة غیژ كائن» ومحال أنْ يجتمعٌ الوم بوقوعه ولمم 
بأنهُ غيرٌُ واقع» ولا یجوز اجتماغ هذين الوهمین وهذین العلمین في قلب واحد. 

قال: ونظیز ذلك أنَّ قائلاً لو قالَ: يقدرُ مَنْ أخبرَ الله أَنّهُ لا يؤمنٌ أَنْ یفعل 
الایمان مع وجود الخبر قيلَ لهُ: يقدرٌ مع وجود الخبر أنْ يفعلَ الإيمانَ لا بآن 


يتوهّمٌ وقوعَ الإيمانٍ ووجوة الخبر ولكنْ علی آن یتوهُمَ وقوع الإيمانٍ مفرداً 


من وجود الخبر. 








اله“ الرايع : المعالاات الق اختلف فسا 8 قل امه بت _ 556 


a‏ او وف و وک 


قالتِ المعتزلة ومَنْ وافقها من أل العدل وغيزهم: ِنّهُ قادرٌ على ذلك. 
فإِن قیل لهم: فلو فعلّه؟ قالوا: لو فعلّهُ لكانَ عالما بأنهُ يفعلّهُ ولم يكن الخبد 
ا ا ا اا 


وقال علىٌ الأسواريٌ: إِنْما قرنَ القولَ بن الله جل ذكرُهُ عالجٌ بأنَّ السَّىءَ 
لا ايكون أو قد آخبر بان لایکونْ مع القولِ بأنَهُ لا یقدرُ على تكوينه» كانَ ذلكَ 
محالا مناقضاًء وإذا أفردَ كلَّ قولٍ مِنْ هذين القَولين كانَ كلاماً صحيحاً. 

وقالَ عبّادُ بنُ سليمانَ صاحبٌ هشام بن عمرو: إن المعلومات شیثان: 
شيةٌ یعلع الل أنُّ يكون» وشيء يعلم أنُّ لا يكون. فما یعلم ان یکون فهو قادژ 
على أنْ يكونّه كما أنْ لا يكوتة» وما يعلُ أنَهُ لا يكون فهوّ يقدرٌ عليه ولا أقول: 
يقدرٌ على أنْ يكوة» كما أنَ ما لا يكون لا يجوز أنْ أقول: إِنْهُ يعلمُ أنه يكون» 
ولكنّي أقول: إِنّهُ يعلمُة» فكذلك آقول: له یدز آَنْ یکوته ولکنی آقول: انه 
يقد علیه ولعلة كان يقول فیما آخبر الله أنه لا يكون يمغل هذا 

القول في جواز کون ما علم أَنهُ لا یکون: 

قالت المعتزلة ومَنْ وافقّها: إِنَّ ممّا علم أنه لا یکون آموژ علم آنها لا 
تکون لاستحالة كونهاء ومنها آموژ: آمورژ علم أنها لاتکون للعجز عنهاء وآموژ 
علم آنها لا تکونْ لتركِ فاعلها لهاء فما علم أَنَهُ لا يكونُ لاستحالة كوه فمَنْ 
قالَ: يجورٌ أنْ يكونَ فقد أخطاً وأحال, و ما علمَ أَنَهُ لا يكونُ للعجز عنه فِمَنْ 
فالَ: يجورٌأنْ یکونَ مع العجز عنةُ فقسد أحال» ومَنْ قالَ؛ يجورٌأنْ يكون بأنْ 

يرتفعَ العجرٌ عنهُ وتحدتٌ القدرة عليه» فيكون الله جل ذِكرُهُ عالماً بأنْهُ يكون. 
يذهث بقوله إلى أن الله تباركٌ وتعالی قادژ علی ذل» فقد صدق وقال الحقٌ 


2 مخت ۰ژجہہہچجہچس شس ےم ی ی بر و 


“داب وماعلم نه لایکون لترك فاعلهہ فِمَنْ قالَ: یجور أن یکول بن لا یترکۂ/ فاعل 
ف اود می ر کو ویون ا خالا بائ ا يريك يقل :جر 
عليه» ولیسَ بمحالِ كونة» فقد صدق وقال الحق. 
وقال علیْ الأسوارئ في ذلك بمثل ما حکیناة مِنْ قوله في القدرة علی 
ما علم أنّ لا یکو ويجبُ في قياس قولٍ عبَادٍ: أنَّ كلَّ ما علم الله أنَّهُ لا يكونُ 
فلن یجوز آنْ یکون بوجو مِنَ الوجوہہ وآن قول القائل لشيءٍ من ذلكَ يجوز 
ان یکوت على معنى أنْ یکو الل لم يزلْ عالماً؛ لأنّهُ يكونُ خطاً. وكذلكَ أخير 


َنهُ لا یکون. 
القول فى الماهيّة 


ميو ينيز علا ارا لا سای یدرگ ترجه 

بتفيهاء وقالوا: آنا خر ل کان من أن تكون هي هو أو غيرَهُ أو بعضك 
قالوا: ولوكانث يده أو بعضّة كان في هذا من بعض الوحبد ما فیه وليس 
ذلك من قول مَنْ یدعی الماهیْة هيه فيطيبُ في کسره» ولو کانث هي هو كنا قد 
جي ۂ وا ورسله صلوات الله عليهم؛ إِذْ هم ونحنُ جاهلون بماهيته. 
قالوا: ولو آن تکون له کیفیة» ولیس یجوز أنْ یقال: ما هوّ؟ إلا لمن له أشباه 
ونظائڑ مِنْ جنسه يحتاح إلى انفراد منها. 

وقال ضرارٌ وشن ذعت ذه :إن له ماهيةٌ لا یعلغها الا خر. 

وحكي عَنْ أبي حنيفة وعن جماعة آصحابه ولیس یریڈ ھؤلاء مِنْ ذکر 
الماهيّة هة إلا نه یعلمٌ بنفیسه بالمشاهدة لا بدلیل ولا خبره ونحنْ نعلمُۂ بدلیل 


وخبر. 
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الفن الرابع: القالات الق اختلف فیا آهل ال ۲۹۷ 

قالوا: فالذي یعلم السيء بالمشاهدة یعلمٌ منهٌ ما لا يعلمُهُ غيرُهُ ممَّن لم 
7 بب 

قالوا: ونظیژ ذلكَ أك نی مِنّ الأّنبیاءِ لو قال لنا: في هذا البيت عرضٌ 
لعلغنا آنْ الأمرّعلى ما قالَ» ولم نعلمْ ما ذلكَ العرَضيُء فإذا رأيناهٌ علمْنا مالم 
نکن علناه قیل: لیس أن في العرّض شيئاً غیره آو بعضَه علمناه عند المشاهدة. 

قال لهم مخالفوهم مِنْ أهل ال وحید ید: ان الأمر في ذلك ليس على ما 
ظنشم نما جهلنا أي الأعراض ذلكٌ العرّضء ولولا أنَا عند قول الب علیه 
السلام لنا ما قال کتّا نعل أنَّ الأعراض كثيرة ما اشتبة الأمرُ علينا فيه» فلما 
جار أن نعرف عند مشاهدته ما جهلناة قبلها» ولما جار أن يقال إن له ماهتة: 
ولو ظننًا أنهُ لاعرّض إلا عرّضٌ واحدٌّ لا ثاني له لهُ ولا نظيرَء ثمّ قال النْبِنُ عليه 
املا شو دامر اهل بطق الفا اه ید اک و ف 
فلمًا كانَ الله واحداً لا ثاني لك ولا لظيو كان كن و ہی تی و رہ 
ولم یشب هه ولم یزان یکون له ماج بَةّ يجهلها غيدةُ ممّن لم يشاهدة ولو 
كانت له ماهية نة کان هن غرف آنه موجود فقد عرفها. 

قالوا: فن قال خصومُنا: لیس هكذاء ولكنّ الوَجِلَ الذي يعلم أَنَهُ لا 
عرض إلا عرضنٌ واحدٌ لا ثاني لهُ ولا نظيرٌ [ذا شاهدَهُ استفاد علماً آخر هو علمُ 
المشاهدق اجتمع له علمان بعد نْ کان لا له زا عم واسك قلنا: هذا ما 
يقولونَ ولیسن یوج آن العرَض ماهيّةٌ علمها بالعلم/ الاني؛ بل نما علمّها 
جمیعاً العرض بنفیسه لأنْ الشيء الواحد قد نعلم بعلوم كثيرة» فإِنْ كنتم إلى 
هذا تذهبون فنحنْ لا ننکڑ أنْ یکونَ الله بنفسه أعلع متا به جلٌ وعوٌء لا ننکڑ أَنْ 
يكون بعضٌ أعلم بِهِ مِنْ بعض 


]/۵ )[ 


۲٣۸‏ سس سس یت ان ان البلخی 
القول في البّداء: 


أنكرة - جميعٌ أهل الملةٍ خلا قوم من الرُواففض؛ فإنهم أجازوة» وأجاز 

مَنْ أنكرة اس وفّقو بي وبين لبا بن نسح إنّا يكونٌ للمصلة 
وعلی حسب أحوالٍ العباده لأنَ العبادَ قد یُصلخھم أمرٌ مَنْ الأمور في الأزمنة 
وب مِنَ البلدان» ثم يتغيّرُ ازّمانُ أو ينتقلُ انام عَنْ أوطانهم بتیر آحوالهم: 
وتكون مصلحتّهم في هذا البلدٍ الذي انتقلوا إليه» وهذا الرّمان غیرّ ما كان 
من اه ميت باس پاک ایا ا ی 
الاوّل الذي ينسخه فیما بعد یعلم أنه سينسخه عند تخیر یر الحال. 


وقالَ هؤلاء الوم مِنَ ال وانض: ویقال: لد ول آبدعلهم هذا 
المختاز بنُ عبید الثم ؛ وذلكک أنه اأعى علمَ ما یحدث إِما مِنْ جهة الوحي 
أو مِنْ جھة الامام فكانَ بعد أصحابه كون شيءٍ وحدوثّه مقا سیروه وم 
یتوفُعٌ كونة ویجوز أنْ يكونَ» فان ائفقَ ق ذلك الشىء ءُ احتجّ به وجعلة آيةَ ودلیلاً 
على إحقاقه, وإِنْ لم يكن قال: بدا لربُکم. 

فقالت الرّوافضن: إن الله له قد يأمرٌ بالأمر : في الوقتِ الالء ثم يبدو له 
وقد يريد أن یفعل الشي: : في وقتٍ مِنَّ الأوقاتٍ ثم لا يفعلةُ لما یحدث من 
دا لین معنی ات ولکن علی معنی أَنّه لم يكن الأول عالماً بما 


وم و مر و < 


یحدث مر البَّداءِءِ واعتلوا بقول الله: #يمحوأ | همست وعنده:أَم 
لکتب 4 [الرعد: 0۳۹ وآمثاله من القرآن. 


و ہے 
القول فى القرآن: 
قالتِ المعتزلةٌ كلّها والخوارجٌ والزَّيديَةُ والمرجئةٌ وكثيرٌ مِنَ الرّافضة: إنَّ 


الفن الرایم: القالات التی اختلف فا آهل امه ۲۹۹ 
القرآنَ كلامٌ الله ووحيّةُ وتنزيلة و مخلوقٌ لله لم يكن ثم کانّ. وقالوا: لیس 
یخلو القرآن من أن يكونَ هو الله أو غيرَهُ أو بعضّة» ولن يجورٌ أن يكونَ بعضة 
جلّ اللهُعَنْ ذلكَ وتعالى؛ ولا أنْ یکون هر هو؛ لاب يُقرأ ويُكتث. واللة جل ثناوه 
لا یجوز أنْ يقرأ ولا يكتبء واللة جل ثناؤهُ تعالى عَنْ ذلك علوًاً کبیرآه فلم يبِقَ 
إلا أن يكون غير وإذا كان غيرَهُ فلنْ يخلوَ من أنْ یکون لم یزل موجوداً معَث 
آو یکون محدثاً لم يكن ثمَّ كانَ» فلو كانَ قديماً معَهُ لوجت أنْ یکونَ غیر الله 
قديماً معَ الله» وهم أكفرٌ بالله» وإذا بَطَلَّ هذا الوجة فهر محدتٌ لا محال وإذا 
كانَ محدثاً فالله أحدنّة؛ لأنّ لام مجمعةٌ على عجز الخلائق عَن الإتيانٍ بمثله 
واحتجُوا في أنَّ القرآنَ غيرٌ الله؛ لأنّهُ عرينٌ» وأنَّهُ منز مسموعٌ يقرأ ويُكتث 
ويُحفظً ولايقومٌ بنفسه وله رل وآخرٌ وأجزات ولنْ يجورٌ على الله بالإجماع 
بشیء بهذه/ الأوصاف. ۱ 

قالوا: فالذي هو بهذا الوصف غیز الذي لا يجوز ذلك علیه. قالوا: ولو 
جاز آن يكونَ الذي هوَّعربيٌ والذي يقرأ ویکتب وله رل وآخدٌ ليس بالذي 
بغیر الذي لیس بعربی ولا يقرأ ولا يكنبء ولا يجورٌ عليه الجزيءٌ لصح ما 
قالت النّصارى في الأب والابن» قالث: إِنَّ الأب لهُ ابنٌّ» والابنُ لا ابنَ له 
والذی لا ابنَ له لیم بغير الذي له ابن. 

قالوا: فان قالوا خصومنا: ان القرآن لیس هو الله ولا غیرهُ ولا بعضه لم 
يكن بیتهم وبینّ مَنْ قال: بل هو هو وهو غیره؛ وهو بعضه فزق. 

فإنٍ اذَعَوا أن هذا الكلام متناقضنٌ؛ لن قولَ القائل هو هو ببعض قوله هو 
غيرُه قِيلَ لهم: وكذلكَ قولکم: لیس هو ببعض قولکم لیس هو غيره. 


و بے ایی 

قالوا: ولو جاز آن یکون شیء لا يقومٌ بنفسه يحفظ ويكتبُ له آجزاء 
وهوّ عربئٌ غيرُ محدث ما كان لنا على الدَّهريّةِ الذينَ لا يُقَوُونَ بالکتاب والسنَهة 
وإجماع الأمَةِ حجَةٌ في أنَّ السَماءً والأرضَ وسائرٌ المحدئات محدئة؛ لأنا 
2 و هم و و ا نود ا لد 
إنما نحتج عليهم في ولك إذا اتکروا القران ولتت واجماغ ا 
هذه الأشياءٍ للرّيادةِ والتقصان. وبأنها تتجرَأء وبأنها محدودة محتاجة إلى مَنْ 
ُِيمُها ويحفظها وبما أشبة ذلكَ؛ فلو وجدث هذه الدّلائل في شيء ثمّ صحّ 
أنَّهُ ليس بمحدث ما دلت فى غير أنه محدثٌ» ولهم حججٌ كثيرة لم يجز أنْ 
نأتم عليها؛ لأن كتابنا هذا ليمت کتات محاجة» وإنما أرذنا أن نذكر جملة. 

وقال هشابن الحکم وم ذهب مذهبَه: نْ القرآن صفة لله لا يجوز آن 
یقال: إِنْهُ مخلوقٌ ولا إِنْهُ غير مخلوق؛ لا الصفاتِ لا توصفت. هکذا الحکاية 
عنة» وهوّ الواجبٌ في قياد قوله. 

وسمعتٌ مَنْ يحكي عنة أَنْهُ كانَ يقول: القرآن خالقٌ ولیسَ بمخلوق. 
ورايت مَنْ يذهبُ هذا المذهت من آهل زماننا. 

وقالَ أبوعبهد الله محمَّدُبنُ شجاع ومَنْ تابعَهُ مِنَ الواقفة: إِنَّ القرآنَ 
کلام الله وحيّهُ وتنزيله وأنّهُ محدثٌ كان بعد أن لم يكن وبالله كانَ وهوّ أحدنّه 
وامتنعوامِنْ إطلاق القول بأنَّهُ مخلوفء وإِنْ كانوا قد أتوا بمعناه واحتجوا فیما 
امتنّعوا منه بأنَّ السَلَف لم يطلقوةٌ» وبأنّهم لم يستجيزوا”" أن يسمُوا القرآنَ 
باستم من عنیهم. 

وقال الحشوّ المنتسبون إلى الحديث وهم الابتة: إِنَّ القرآنَ كلامٌ الله عر 


(۱) في الاصل: لم یستجیزون. 


الفن الرابع: المقالات الت اختلف فا أهل اللة ۰ .۲۷۲ 
وجلء وزعموا أَنهُ غیث مخلوق ولا محدث واحتج جمهوژهم بان صفه الله 
وأن الله بجمیع صماته قديجٌ خالق. قالوا: وزعموا أنَّ صفات الله ليست الله ولا 
غیرّه ولا بعضه. 

قال مخالفوهم مِنْ أهل التَّوحِيدٍ: إِنْهُم قد جرّدوا النُصرانيّة وتجاوزوها؛ 
لأنْ مِنْ قول النُصارى: إِنَّ الله قديجٌ بكلمتِهٍ وهي ابنه وبروحه ولیسن الابنُ 
الذي هو الکلمة والرُوخ غیر الثه ولا بعضه وقالوا: هو واحد بابنه وروجه. 

وقال هو لاء: : هو واحدٌ بجمیع صفاتی هذا مع قولهم: / إِنَُّ عالمٌ بعلم؛ 
وقادرٌ بقدر ومتكلّمٌ بكلام, ثمّ زعموا أنه لم یز بعلمه وقدرته وکلامه وجمیع 
صماته. 

وذكرٌ محمد بنُ شجاع النَّجِيُ في كتابه الذي سمَاهُ «كتاب الطّبقاتٍ السّبِع) 
التي انتحلث آن القرآن لیس بمخلوق» وأنهم افترقوا بسبع فرّق: 

فقالث فرقة: إِنَّ القرآنَ هو الخالق. 


و 


مو ۵ تچ 
وقالت فرقة: إنه بعضه. 


اي جاه دلا ۰ 
وقالث فرقة: بل هو بمنزلة بياض اللَوْلوْ مِنَ الولو وسواد القار من 
القاد . 
ر 


وقالت فرقة: إن أزليٌ قائجٌ بالله لم يسبقة. 


وقالت فرقة: :انه ص2 من ذات الله کالعلم والقدرة یج والبُٔصر 
ولیسن یقول() هو لاء: إِنَّ القرآنَ غیژ التّوراة والانجیل. وهو قول ابن کلاب. 


(۱) في الاصل: یقو. 


| 1 


ون لمحت سس مقالا ات الیل 


وهم یزعمو كلام الله لايُنسمَغْ في الحقيقة ولا بر ولا یکت ولا 
بحف_ظ وأنَّ الكلام ب یفهم بالقرآن وهو يزعم أن الله ييصرٌ بعين ويخلقُ بيد 
وليست العينٌ غیرّه ولا هی هو ولا بعضه وکذلك الید. 


وقالث فرقة بمثل ذللت» غیر آنها زعمَث آَنْ القرآن غیژ اللّوراق والّوراة 


وقالث فرقةٌ: إِنَّ الله بعضٌء وذهبّث إلى أنه مسمّى فيه فلمًا كان اسم الله 
في القرآن والاسم عندهم هو المستّیء كان الله في القرآنِ. 

ق ال آبو عبد اله: وکل الفرّق الخمس السي قدّمنا ذکزها تنکر آَنْ یکون 
القرآن کلام( لا الطبقةّ التى رمت أنه حروف: 

واختلف المتكلموة فی القرآن: ما ه؟ وکیف یوج فی الأماکن؟ علی 
وجووء ذکرّها آبو محمّد جعفرٌ بنْ مبشر» فحکیت ما حکی علی وجهه. 

قالَ آبو محمّد: [نهم افترقوا في جمل ما قالوا في ذلك ثلاث فرق: 

ففرقة قالث: ان جسماً من الاجسام محال أنْ یک ون عرضا؛ لأنهم 
ینکرون آَنْ یکون ال أو واحدٌ من من عباده یفعل عرضا ولا یوجذ شيء 
عندَ هؤلاءٍء ولا یفعل الا ما کان جسماً خلا اللہ وحدّه فانهم عنهم شیم 
ليس بجسم ولا عرض 

وقالت الفرقء الثانية: بل الفرآن معنی من المعانی وعینْ من الاعیان؛ 
خلقة ال لین بجسم ولا عرّض 


)١(‏ فی الاصل: کلام. 
(۲) كذا في الأصل» ولعله مکرر. 





9 الرابع : القالات ال ا اختلف. فا اهل للل کے 


وبعضُ هؤلاءِ ثبت لو" سبحائه جسماً مِنَ الأجسام وينفي الأعراضَ؛ 
ويحيلٌ أنْ يوجد معبّى خارجٌ مَنْ وصفب القدم إلى الوجود إلا جسماً مِنَ الأجسام» 
وما كانَ ليس بجسم فلیسن بشيء ولیسن بمفقود» ولذلكٌ نفوا الأعراض. : 

وقالت الفرقة القالئ: بل القرآن عرّضنٌ مِنَ الأعراض» وأثبتوا الأعراضّ 
معان موجودة منها ما يدرك بالأبصاره ومنها ما يدرك بالأسماع» ثم كذلك 

سائرٌ الحوامن الخمسء وأحال هولاء آنْ یکون القرآن جسماًه وتفوا عن الله 
سبحانهُ آن یکون جسماً ويجري علیه في الوصف معنی منْ معاني الاجسام. 

قالوا: ثم اختلفت کل فرقةٍ من لفق الأولى التي زعمّث أن القرآنَ جسم 

من الاجسام الق رن له / ال #في اللّوح المحفوظه : ثم هو يعدلهُ في تلاوة 
کل تال یتلوه ومع خط مَنْ يكنب ومّع حفظ كل مَنْ يحفظة. ؛ فکل تال فهو 
ينق بتلاوتیه وكذلكَ کل کاتب یکت فه و یله یه بخطب وکل حافظ فهو 
يقال له بحفظه فکل مولاء من لین والکاتبین والحافظیَللقرآن علی 
اختلاف إمكانهم وآفاعيلهم ناقلون للقرآن» وهو جسخٌ؛ فهو منقول إلی کل 
واحدٍ إلى خياله» وهو جسم قائمٌ مَم كل واحدٍ منهم في مكانهء جسم منقولٌ 
علی خی الف المعقول من نقل الا جسام وهو سم مرن تدر که الابصان 
وهو في هذه الحالٍ ناطق خفيٌ» یستحیل أنْ تدر که الأبصا هکذا حکم القرآن 
عن هولاء؛ لله كلام اله وهو جسم ارج بن قضای سائر الأجسام سواہ لا 
یف شتی من الأجسام ولا يشبة شيئاً منها في معنا إن لم يكنْ هذا هكذاء 
ون كانَ غير معقولٍ فليس القرآن مخلوقا ولیسَ بمسموع عندّهم. 

وقالث طائفة أخرى منهم: لی القرآنُ جسم مِنَ الأجسامء قائمٌ بالله في 
غیر مکانِء ومحالٌ أنْ يکود بعينه ينتقلٌ و ینقل؛ لانه لا یجوز عندَ هؤلاءِ التَّعل 


)١(‏ في الأصل: الله. 


[05/, ب 


بت 
> 


اال ربب ا انی 
الا عَنْ مكانء فلمًا كانَ القرآن عنتهم جسماً قائماً بالله لا في مکانِء وأحالوا 
الزَّوالَ لاعَنْ مکان آحالوا آن ینقل القرآن ناقل» لا الله سبحانَهُ ولا أحدٌ مِنْ 
خلقه. فاذا تلا تال أو كتبّهُ كات و حفظهٌ حافظ فإِنَّما ذلكَ عند هو لاء بأنَّ 
الله خلقَهُ مع تلاوة كلّ تال تلاة» وخط کل مَنْ کت وحفظ کل مَنْ حفظه 
فکلما لاه تال یسم من خلقٌ القرآن مخترعاً في تلكّ الحال وكذلكٌ كلما 
کته کاتب. فانما تدركٌ الابصاژ جسماً اخترعَة الله فی تلكَ الحال» وكذلكَ 
إذا حفظة حافظ فائما یحفظ القرآنَ الذي خلقَةُ الله لله في قلبه في تلك الحال» 
ونا كانَ هكذا وبھذہ الصّفَةٍ عند هؤلاءء لأنَّهُ كلامُ الله» فهو في عينه يخلق 
في حال بعد حال» یخلق مع تلاوة التالى مسموعاً منّ اللہ قائماً باللہ لا بالٹالی 
ولا بغيرِه؛ ويخلقٌ مع خط الكاتبٍ مرئياً قائماً دون كتاب الكاتب لهُ» وكذلكَ 
یخلق مع حفظ الحافظ له قائماً بالله لا بالحافظ؛ وكذلك كلَهُ عند هؤلاءٍ بالله لا 
بغیرِو؛ لان الله بکل مکان على غير ما يكو الجسم في الجسم» وكذلكٌَ کلام 
FE E |“‏ ۴ , ۰ یچ ۹ کا و ۳ بو 7 
فائم به» فهو في کل مکانِ علی غیر ما تعقل الا جسام؛ لانه قا ثم بالله» والهٌ بکل 
سکاننه وان لم يكنْ هذا في القرآن هکذا لم یکن القرآن مخلوقآء ولم يُسمع 
القرآن كما قال الله؛ لأنَ الله حينَ قال عند هو لاء: 15# بز عق کے کا 
[التوبة: 5]» وجب آن یسم کلام الله مِنَ الله لا مِنْ غیره ولا بغيره. 

رد طقاس و را 
الله غیر آنهم آحالوا آن يكوت الله يخلقة بعينه في كل حالِء ولک الله 
یزار دق ع سا e‏ 
لقرآن. بمعنی همه لا هو هو في تفي ومحال بُری القرآن أویٔسمعَ عند 
هؤلاء إلا مِنَ الله دون خلقه؛ لاه محال أنْ ری رآء أو یسمع/ سامعٌ عنّھم 
الها كان جاو قا سنا ء فهؤلاءٍ فرقة الفرقة الأولى. 


الفن الرابع: المقالات الق اختلف فها اهل ال )۲۷۷ 


وقالث طائفةٌ مِنَ الفرقة الانية التي زعمّث آَنْ القرآن لیس بجسم ولا 
عرّض: إِنَّ القرآنَ عينٌ مِنَ الأعيان» ليس بجسم ولا عرض قائم بالله» وهو غير 
الله ومحال أنْ يقومَ بغیر الہ وهوّ عند هؤلاءِ إذا تله التالي وخطة الكاتبُ 
أو حفْظَهُ الحافظٌ قائماً بخلق له عم تلاوة کل تال وحفظ کل حافظ وخط کل 
کاتب آخز مثل القرآن قائماً باه دون التالي والکاتب والحافظ. 


وقالث طائفة منْ هولاء آخرونَ ‏ وهم الذينَ يجعلونَ الله عرٌ ذکرهُ جسما 
لا کالأجسام -: ِنْالقرآن لیسن بجسم ولا عرَضٍ؛ لأنة صفة الله» وصفة الله 
محال أنْ تکونٌ هی ال ويحيلوا أنْ يكونَ شسيء غیر الله ليس بجسم فلذلك 
نقول: آن یک ون القرآن عّضا ولو كانَ جسماً غیر الله لما كان عندهم الا 
في مكان دونَ مكانء لأنّهم يحيلونَ أنْ يكونَ ربُکم الجسم کذا مکان؛ لا 
ذلك عندهم خلاف المعقول» وقد جعلوا القرآنَ في زعيهم في أماكنّ كثيرة 
أنَهُ صفةٌ الله وصفةٌ الله عندهم قد يجورٌ أنْ تكونَ في أماكنَ كثيرة المخالفة 
حکمُھم حکم الأجسام والأعراض. 

واحتلف الذينَ قالوا: إن القرآن عَرض: 

فقالث طائفةٌ منهم: الق رن عرضن خلقة في الوح المحفوظ. فهو قائم 
لوح ومحالْ وان لوح ولکتَه کلما قرأه القاری آو کب لکانب أو 
حفظَّهٌ الحافظ فان الله يخلقُةُ في اللّوح المحفوظٍ مخلوق» محال أنْ یکون 
ذلك الذي في اللّوح المحفوظ اكتساباً لأحيء فإذا تلا الّالي فتلاوث له الله 
خلقّها في هذه الحالٍ واكتساب للتّالي» فهوَ في عينه خلقه اله واكتسابُ 
التالي» وكذلكَ هوَ خط الكاتب وحفظ الحافظ» هو خلق الله واكتسابُ 
الكاتب والحافظ فالذي هو خلق في هذه الحال وهو اکتسانهم في هده 


وت 
۱ 


کر ی سس 


ہے ےج سے ت 2 البلخی 
الحالء والقرآن مخلوق في الو المحفوظ قبل أن يُخلقُوا هم قالث بهؤلاء 
مقالٹھم ! ال ان زعموا آن الذي هو اکتسابهم هو الذي لیس باکتسابهم ا 


آن یک ون اکتسابهم؛ لأمَّهُ إذا كانَ في اللُّوح الْحَخفواظ جلى الله: فمجال أن 
یکون اکتسابهم ثم كان ذلكَ بعینه یخللة ال 4 ثانية اکتساباً لھم؛ فقد صار ما 


محال أنْ يكونَ اكتسابهم هوّ اكتسابهمء : نم صار أیضاً اکتسابٔھم موجوداً قبل أَنْ 
يخلقوا فيفهموا هذا بحذو آصحابه قد زا على جهل المنكرينَ خلقّ القرآن. 
هذه المقالهٌ مقالهٌ بعض آصحاب المخلوق» من المجبرة القدرية. 
وقالث طائفةٌ من هو لاء: إنّالقسرآنَ عرض فياللوح المحفوظ ثم 
/ محال أنْ يخلقَة الله ٹب وک تال تا سخاوةً تسب ول 
الکاتث والحافظ فالذی هو خلقٌ الله اكتساث الفاعل قرآن مثل الذي في 
الوح المحفوظ وإِنْ كانَ غيرَهُ فليسَ هوّء ولكنْ قد یقال: هو الذي في الوح 
المحفوظ وان کته يره وهؤلاءِ يحيلون آنْ یخلق الله ما قد خلق وهو موجود. 
وقالث طائفة أخرى مِنْ هسؤلاء: إ٥ّ‏ القرآنَ عرضٌ خلقَةُ فی اللّوح 
المحفوظء فمحال أنْ ينقلَ ويزولَ» وكلّما تلاهُ بعد ذلكَ تال و کته کاتث آو 
حفظة فإنَّ الله يخلقُ تلاوة التَالي فيسمّى قرآناء وهو قراءةٌ القارئ التالى و خط 
الكاتب في إنجاز لم یفعل واحلٌ منهما في الحقيقة مِنْ ذلك شيا ولك الله 
خالق ذلكَ. وسمّی قرآناً وکتاباً وقرآناً متلواً. 
وقالث ظائفة آخری: القرآن عرَضن» وهولاء من یزعم أنه لا عرض 
يفعلَهُ فاعلٌ فی الڈُنیا والآحرۃ ولا الحرکات؛ والحركاتٌ عند هولاء محال أن 
تَدرَكَ بالأبصار أو تُحسنٌ بواحدةٍ من الحواست ن الخمس, ولا مرتيَ ی ولا مسموع 
عندّهم إلا جسكٌ : نم القرآن عندهم حرکات. 


الفن الرابع: المقالات الت اختلف فا آهل املق1 ۲۷۷ 

وقالث طائفةٌ أخرى مِن هولاء: القرآن عرضنْ. والأعراض عند هو لاء 
قسمان: فقس یفعله الأحیا وقسم خر یفعله في الحقيقة الأمواث ومحال 
أن یکونَ ما يفعلّه الأحیاء فی الحقیقةِ فعلاً للأمواتِ: أو ما يفعلَهُ الأمواتٌ فعلاً 

وقالث طالضة آخحری ال ان فر وخ روف جو لف مستموعة: 
وده اواج ووس اعد مده ور و 

لاء مخلوق قائم باللوح مر ادا للا إل و كود مج ا ناد 
مقر ضا رس ا فلو كان الْتَالُونَ له 
والکاتبون والحافظونْ في كل مكانٍ مِنَ السّمِواتٍ العلى والآرضينَ السَفلى 
ومابینهما» ولو کانوا بعدد د النجوم والرمل والتدى» كلهم ینقل الق رآن بعینه 

مس الوح المحفوظ إليه حيثُ كانَ وه أدلك في اللوح قائم م ما كنت» وقد 
تلهم لابحصی عددهم الآ ال في الأماکن کلها فسي حال واحدة وفي 
أحوال» فهو عرضٌ حکمُهُ خلافُ حکم غیره من کل معقول مِنّ الأعراض. 
خارج من المعق ول» لت کلام الله فزعم وا أنه خارخ من حکم غیره من 
الخلقء ولأنّهُ وإنْ لم يكن هکذا بمثل هذاه غیر أنّهُم زعموا أنَّ القرآنَ هو 
الحروف بغير التَألِيف. 

م اختلت هولاء في باب آخر: 

فقالث طائفةٌ منهم: إِنَّ القرآنَ لما كانَ أعراضاً هو الحروف. فمحال أنْ 
يفعلَ الإنسانُ حرفاً أو يحكيّةُ أحدٌ ولكنّ الحروف ينقلها القارئونَ والحافظونَ 
والكاتبونَ إليهم فعلاً يكونُ مع كل قارئ وکاتب وحافظ وهذا عند هؤلاءِ في 
القرآنِ وغيره من کلام الناس. 


۱/۵۷۱ 


0 


وقال آخرون: لما في تلاوة القرآن فهكذاء ولکن قد یجوز أنْ یحکی 
لجرو )هي کا ابوا اللي این دلاوو اراو رام تام مکی 
وكلامُ الله محالٌ أنْ يُحكى فيما زعمواء ولكنّهُ يقرأ وینقل الحروف القارءء له 
الیه بقراءته على ما وصفنا. انقضَتٌ حکاية آبي محنّد. 


قال جعفر بِنُ حرب وجعفرٌ بنْ مبشّر ومَنْ تابعهما: إن القرآنَ خلقَه الله 
في الوح المحفوظ لا يجوثٌ أن يتقلَء وإِنَُّ لا يوجد الا في مکان واحبه لا 

وجود شيء واحدٍ في واحدٍ في مكانين على الحلولٍ والمتمكنٌ يستحل. 

وقالوا مع هذا: الق رن في المصاحفب وفي صدور التاس؛ هیقر 
وإ مايُسمع من القارئ ويكتبُ في المصحف هر القرآن علی ما اجتمع عليه 
أكثرٌ الأمَةِ الا آنهم ذهبوا في معنی فولهم هذا الی ما یسم ويكتب ویحفظ 
حكاية القرآن لايغادرٌ منهم شيئاء وهوّ في الحقيقة فعل الكاتب والقاری 
والحافظ؛ وإِنَّ المحكي بحيثٌ خلقَةُ الله فيه. قالوا: وقد يقولٌ الإنسانٌ إذا 
استمع کلاماً موافقاً للكلام: هذا الکلام» وهوّ ذلك لکلا بعینه» فیکونْ صادقاً 
غير معیپ. فکذلك يقول: إن ما يسمعٌ ويكتبُ ویحفظ هو القرآنْ الذي في 
الوح بعينه» على أنه مثلة وحكايئٌة. 


واختلفوا في الناسخ والمنسوخ: 

فقال آکثز الامَة: انهما لا یقعان الا في الأمر والنّهي. فا الأخباژ فلنْ 
موی ان وت ۱ 

وقالت الرّافضة ومَنْ وافقّها في البّداءِ: إِنّ ذلكَ جائرٌ في الخبر على 
سبیل البداء. هن 


الفن الرايع::المقالات التى اختلف فيا أهل الله للبت ب ۲۷۹ 
و ضرا دم E LS‏ وي .5 کک جج ےپ اھ ہہ 27 م4 7 
وقال قوم منّ الحشويّة: إن قول الله عز وجل: #اتھوا الله حق تمایدے ٭٭ [آل 

عمران: 41101 منسوحٌ بقوله: مامَأنَوَهمَاأسْمَطعَممٌ © [التغابن: 17]» وهذا جهل 


عند أهل العدلء مِنْ قبل أنَّ الله لم يكلفهم بقوله: #اتَُوا أله حَقَّ نمايو 4 إل 
بقدر طاقتھم؛ بل دون ذلك. 


واختلفوا في مُحکم القرآن ومتشابهه: 


ق ال آبو الحسین: قال واصل والحس وعمژو: ان المحکمات ما 
علح ال جلٌ ذکڑه مِنْ عقابه للفصاقِ: مشل قول»: ‏ ون یل میک 
متعمدا فجر ا۶ف جَهم 6 [لساء: 07 وقوله إن لن ل 
لک طلمَا 4 (انساء: ۱۰] وآشباه ذل. فهنٌ المحکماث وهنّ أمّ الكتاب. 
وفیه اضماژ یقول: نسخن من أَم الكتاب. أمٌ الكتاب الذي عند الله من 
ينسح بکتب الأنبیاه ومنْ حکم ال في أھلِ الكتاب أن هل الوعید هالكون. 
'اوَأت رمُتَصيھنٹ 4 (ل عمران: ۷]» یقول کفی ال على العباد عقابَةُ؛ لم يبيّنْ لهم 
أنه يعزبُ عليه كما يبِيّنُ في المحكّم منهُ وقد حرّمَه فهو في المتشابه نحو النّظرة 
والكذب وأشباو ذلكَ» وقد عالم الله أنه سيكون في هذه خوارجٌ يدّعونَ في 
المتشابه كما يدعي الم منون في المحكم لقاما لذبن ف فلوبِهم رَيَعٌ 4 [آل عمران: ۷]» 
وهم الخوارخ لمت مَامَكَهمنَهُ 4 [آلعمران: 461 فقالوا: مَنْ نظر نظرة أو كذ 
كذبةٌ فهوَ مشرلك» قالوا ذلك '#ابِتعَاء الْتَنَة ک٭ [آل عمران: ۷ يعني الضلالة وابتاء 
تَأُوبِلوء 6 [آل عمران: ۷] یعنی علم الحرابة ومایعلم اويه 6 [آل عمران: ۷]/ علم 
الحرابة لاله 4 (آل عمران: ۷] یعنی: آن 4 لايعلمُ جميعٌ ما يعذّبُ عليه وجميعٌ 
ما یغفهه ملك مق ولا رسول 9 والَسحُونَ ق المار # [آل عمران: ۷]؛ هم المومتون 


نی E‏ ر 
عُولُونَ ء اما بو # [آل عمران: ۷]» بمحکمه ومتشابهه کل وَن عنی ينا © [آل عمران: ۷]. 


سے. ٣م‏ 


ااا 


اط ا 
© / سی 


۳/۳۹۰ 


۱٩ #‏ با 2 1 
د ے مقالات الال 





قال: وقال آبو بکر الأصم: ۵ هر الزی آَزل عایک الکلب منه ءابدت کت که 
[آل عمران: ۷]» يعني خججاً واضحة؛ لا حاجهة بمَنْ يسمعُها إلى طلب معانيهاء 
فان أَخبر عن التّوراة والانجیل والرّبور والامم التي مضَث قبلنا» مّن عاقبّها وما 
كان سبب عقابهاء ومَنْ كان أنبياؤهم ومتا فعلت لمع سل وما ان حکم 
في الکتب الا ولی؟ لم ینکروا ذلك ولم یدفعوه؛ وإنَ أخبرَ عَنْ مشركي العرّب 
نقلهم نالف و نحرج لهم من الماء فاکھة اب ون تن بخ رهم ین 
بطونِ أَمھاتھم جهّالا ویبلغ بهم آرذل العمر بعد القوّة والعلم ثمَّ يُميتهم. یحتحٌ 
علیهم بذلك الماء أَلهُ یحیي الموتی؛ لم ينكروا ذلكَ ولم يدفعوة فھذا محکَخ 
لك وإذا أنزلَ عليهم أنه يبعت الاموات وَأنَهُ یأتی بالشاعة وينتقجُ ممّن عصا؛ 
وبل آية أو نسحّها ممّا لا يدركوتّة”" إلا بالنَظر والفكر تركوا الَظَرَ وقالوا: 
#انْتتا یداب اه 46 [السکبوت:۲۹]» وقالوا ۴ ماس میگ 2 € [الحجر:۷]» 
فقال جل ذکزه: وه ات کت هنم الکتب ‏ [آل عمران: ۷]؛ أي: الأصل 
انی کر و ق220 ميد الشف زايا 
فا کاو جن جوا واا منیا ې نکل ما ودک في کاب قال: وا 
متشلبهلت € [آل عمران: :۷ وهی ما وصفنا مما فيه نظر» ومنة النّاسخ والمنسوخ 
وكثيرٌ مقا منعمٌ منة ين الأكاح والسراء آو ابع والقبلق وفي كل ذلك عليهم 
شبهة حتّی یکون منهم النَّظَرُ فيه والتّفيرٌ عنة» فيعلمونَ بالنّظر أنَ الله يبعدُهم 


نما شاء وينقلهم إلى ما شاء. 
قال: : وروي عَنٍ ابنِ عبّاس أَنه نه قال: المیحکما لمحکماث قوله: تالا تمحر 
رڪم ء يڪ € [الأنعام: »]٠١١‏ إلى آخر الایات. قال: #إقَأما لذن في لوبهم 


)١(‏ في الأصل: يدكونه. 





مج سس سح ۲۸۱ 





الف ان القالات :7 اختلف فيا اهل الله 


ری رصم و2 


18 الله عليه ا از 4 (آل عمران: ۷]» یطلبون اللبسن على التّاس ان 
اويه 8 [آل عمران ۷۰ یقول : ومايعلم م مَنْ یأتی وعد الله عبادَهُ لا له € [آل عمران: 
۷ وهو کقو له : یوم اق تاويلہ یھولا لیے ضوه من بل 46 [الاعراف: ۸۲0۳ يعني : 
ترکوه ٭فد اوت فلت ِألْحَقٌ 4 [الأعراف: ٥٥]ء‏ ثم أثنى على المؤمنين فقال: 
حون ی الما € [آل عسران: 1۷» يقول: المتفقهونَ عن الله حججه لو 
اما بوء 46 [آل عمران: ۲۷+ آي: صدّقّنا بکل ما جاء به ال سول ممّا علمنا تأويلَة 
وممّا لا نعلم؛ ان حجیَهُ برسالته قد ثبتّث وظهرّث. ومهما جاءنا به ارس ول مما 
علمنا تأويلة وهو منْ عند الله. 

وقالَ قومٌ منهم الإسكافىٌ في قولِه: # هوَالْدِىَ أَرَلَ عَليّكَ الككب ينه 
ات کات 46 [آل عمران: ۷]: هس لیات التي لا تأويلَ لها غيرٌ تنزيلها. 
لا یحتملٌ ظاھڑھا الوجوۃ المختلفةً من أم الکتاب فوََحَر مُتَصيهٹ 4 (آل 
عمران: ۷]» وهو الایات التي يَحتمل ظاهرها في المع المعانی المختلفة 
وه و مشل قوڑے: فالرحمن عل المرش استویٰ 4 [ف: ٥ء‏ و 9 حلقت یی 4 
[ص: ۷۰]ء و ۷ تمری انا 4 [القمر: 0۲۱6/ و بح عل ما و ۲ جنب 
لَه 4 [الزمر: 55] و طبع ال علق لوم [محمد: ]1١‏ و وش € [طه: ۸ 
و ۳ إلَّربَانَاظِرَة# [القيامة: 77]» وما أشبة هذا منّ القرآنٍ الذي يَحتمل ظاهرة 

في المع المعاني المختلفة» فهذا من القرآنٍ هوّ المتشابة الذي #إومَا 
تم وه | الا ان اون فی الما ک4 [آل عمران: ۷ يعلمونة بعلم الله ہما 
دلّهم عليه مِنْ حجج غقولهم 4 لیس نله کی۰ م 4 [السوری: ۲۱۱) 


]1 /5[ 


بیس سس شتا کیا ای 


فانهُ عدل لا یجوژ و٭یولونَ ءَامَنَا پو۔ کل يَنْ ند ریا (آل عمران: ۷]. 
2 3 2 ےو مرو و مر 7 ۳1 7 9 

واختلفوا في قوله: مایم تأویله: ٍلا ال © [آل عمران: 7]: فقالَ قومٌ: 
هذا محمولٌ علی ظاهرو» ولیمن يعلمُ تأویل المتشابه أحد إِلَّا ال وإِنْ لم يطلمْ 
عليه أحد. 

قالَ: ولو كان قو له ول حون في الم 4 [آل عمران: ۷]» معطوفاً علی اسم 
لكان قولة: لبون ء اما بو 4 ال عمران: ۷ کلام ا ابتداء له ولا معنی » ولكنّ 
الابتداء قوله: «والَ یحو الْمِليَمُولُونَ َامَنَا بو 4 1ال عمران: ۲۱۲۷ فهو ابتداء 
ولیسَ بعطف. 

وقال قومٌ: بل قد یعلمُۂُ ار اسخونّ في العلم» وإِنَّ هذا عطفت. واحتجوا 
بقولِ یزیڈ بن مقرع: 

الریخ يبكي شجوه والبرق یلمع في غمامه 

قاللوا: والبرق معطوفٌ علی الّیح؛ لولا ذاكَ لم يكن لذکره معنّى ثمّ 
قد أَتبعَ بالوصف له بِأنْهُ يلمع في غمامه ولم یخرجُه ذل لت من أَنْ یکونْ به 
معطوفاً لا ابتداءً» كأنَهُ قالَ: والبرقٌ أيضاً يبكيه لامعاً في غمامه» فكذلك قو له 
لوَالرسِحُونَ في ألعِلرٍ 4 [آل عمران: 9]» لا يخرجُهُ ما بعدَهُ مِنْ وصفهم بأنّهُم يقولونَ 
کذلك من آن یکون عطفاً علی ما قبل كأنَهُ قالَ: والرّاسخونَ في العلم أيضاً 
يعلمونة قائلينَ: ماما بو کل من ند ری 6 [آل عمران: ۷]. 
)١(‏ قوله: (كلاماً لا ابتداء له ولا معنى ولكن الابتداء قوله: #وَآلَّسِحُونَ ف الملر یَغولوَ ءَامَنَا 


الفن الرابع: القالات الق اختلف فا اهل ال م۲۸۳ 
واختلفوا في نسخ القرآن بالسْتة: 
فأجاز ذلك قوم وقالوا بتبلیغ الژسل عَن الله جل ذکره کالاية الثاسخة. 
وقال قومٌ: لنْ يجوز ذلك» واحتجوا بقوله: لما نسَح ین ی آزننیها 


0 ۷ : فآخبر آنه متی نسح آية أتى بمثلها 
و خبر منها؛ ول يکود مثلها أو خير منھا إِلّ آیةٌ هی قرآن. 

واختلفوا فی في القرآن هل يجوز أن بخلقة في جسي حي مختارِ صحیج؟ 

فقال قومٌ: لا یجوز ذلكَ؛ لما يقمٌ : فيه من اسبهة علی الامع. 

وقالَ قومٌ: إن ذلكَ جائرٌ. 

واختلفوا في القراءة للقرآن: فقالَ قوءٌ: القراءة هي المقروءٌ؛ كما أنَّ 
المتکلم هو الکلام والمحولٌ هر الحر کة. 

وقال قومٌ: بل هي غیزه. 

واختلضوا في اللفظ بالقرآن وحکایته: فقال قوغ: قد یجوز أُنْ یلفظ بۂ 
ویحکی کما یجوز آنْ يُقرأ ويُكتت. 


زقال الإسكافي ومن ذعب مهب لن يجوز ذلك والقرآن لا يُحكى 
وی ناوعا و انا زا وثلائظ قال: ولو جار أن بلفظ به جاز أنْ يُتَكلّمَ به وأنْ 
تقال. 


واحتلفت مَنْ آجاز آن یْلفظ بالقرآن من الحشوئدة: 
فقال بعضهم: اللفظ بالقرآن مخلوق» و هو الحسینْ الکرابیسی وأَصحاة 
وقال حمٌ بنْ حنبّل وأصحابه: ناللفظ بالقرآن غیژ مخلوق. 


(۵۸/ ب ] 


متخاس رازن رزوی 


واختَلّمُوا في القولٍ بأنَّ الله یتکلم: فقال قوغ: قد یجوژ ذلكَ وقولْك: 
يتكلمٌ ويكلمُ بمنزلة/ واحدةء وقاسوا ذلك بمتکیف. 

وقالَ الإسكافي: ليمن يجوز ذلكت بل الواجبُ أنْ يقال: إنَ لله تكلم ولا 
يقال: يتكلَم؛ لأنَيتكلّمْ يومئٌ إلى أنَ الكلامَ حل فيدء وتكلمَ لایومی إلى ذلك 
كما أن نت ترا زیمت مرک علخ یں و اہ ا 
تالیت القآن ونظتة ممجزان؛ لاہ اعجز عنھما بمنع؛ وعجز خلقهما في 
العباد قد یجوز آن يرتفعا فيتذِروا على ما عجرواعتة: ولكئّة محال وقوغه 
منهم» كاستحالة إحداث الأجسام» وإحياء الموتى» وابراء الاکمَه والابرص مِنْ 
غير علاج ولا دوای وعلی هذا آکثژ آمل النظر. 

قال وا: ولو کات الله نما منع العباة من أَنْ یأتوا بمثل القرآن لعجز َحدنه 
فيهم» لکان الواجتِ أَنْ یستخفٌ النَّظمَ وأَنْ لا يجعلةٌ في غاية الحسن وجودة 
الوصني؛ لأنَّ الأعجوبةً فى ذلكَ كانت تكونٌ أعظم. 

قالوا: فلمًا رأينا القرآنّ علی خلاف ذللک» علمنا أنَّ الدّلالةَ بالقرآن لیسث 
مِنْ جهة المنع من الاتیان بمثله» ولکنْ من جهة حسن النظم والتالیف الذي لا 
يقدرٌ على مثله أحدٌ. 

لات بع يذ 9/0 يذ ر ناكار ين بسار ی 
عن الغیوب آية ودلیلٌ مع النّظم والتالیف. 


الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيها أهل الملة 


لمم ت ا 
بما فیه من الأخبار عَنِ الغيوب بما کان ويكون» ومنع الله العرب من أن يأتوا 
بمثله» فأمًا التَليِفٌ والنَّظمْ فقد كان يجوز أن يقدرَ الله عليه العباد لولا أنَّ الله 
وقالت الرّافضة في القدرة علی الظلم بمثل قول إبراهيم الا آني أحسبْھم 
لم یقولوا بمثل قوله في منع الله العبادَ عَنْ أن يأتوا بمثله» بل آجازوا ذلك لاهم 
آو آکترهم یزعمون آن القرآن قد زید فيه ونقص منك وغيّرَثُ آلفاظ واشتبة الامه 
في ذلكَ على سامعيه وإِنْ كانوا في غاية الفصاحة والعلم بجیّد النٌّظم وردیئه. 
وقال قومٌ: إنهُ لم يكن للنَبِيّ صلى الله عليه وسلم حجَةٌ على نبوّتِهِ سوى 
نظم القرآن وما نطقّ به القرآن من آياته» کمسیره الی المسجد الأقصی» 
وآنکروا آن یکون سائر ما روي عنه من آیاته کالُعاء بالمجرة واجایتها ام 
وکتکثیر القلیل من الطعام والشراب حجّةٌ لهُ علی ذلكَ و آية. 
القول في الحُجّة والخبر عَن الأنبياء صلى الله علیهم: وعَْ آياتهم؛ وما سواها 
من الأمور العامّة: 





قال جل المعتزلة وأکٹڑ الأَمَة بأد الحجةٌ فيما غاب عنھا مِنْ آیاتِ الأبیاء 
علیهم السلامٌ وفيما سوى ذلك مِنَ الأخبار ما نله الجماعةٌ التي لا تجورٌ 
عليها التَوَاطؤٌ والاتّفاقٌ» والتی قد جرّتِ العاداث بأنَّ مثلّها لا يطَردُ عَنْ جماعة 
مثلها إلا أنْ يضطد الأمر في ذلك بالخبر/ عنة؛ مؤمنينَ كانت الجماعات أو 1/551] 
کفاراً آم فسّاقاً. ۱ 

قالوا: فإذا كانَ الخبرُ قد نقلّهُ هؤلاءٍ وكانَ رل كآخره ووسطهُ کطرفیه 
فهو حجَة على مَنْ سمعَة 


ا سے کے کو ج سر سم ات البلخی 

هذا |ذا آخبر هولاء المخبرین عنْ آمر حشوه وآنه لن یجور الیقینْ 
بشيء ما غاب من الأمور بغیر ما ذکرناه وأجازو ان تلم الاجسام بالخیر 
عنها. 

وقالَ إبراهيج النَظَامُ ومَنْ قالَ بقولِے ممَّنْ أبطلّ التَّواترّ: إن الحجَة فیما 
غاب من ذلك لن تقوم إلى الخبر الذي يضطر سامعْهُ إلى أَنَّهُ حن وصدق؛ 
وسواءٌكانَ المخب بذلكَ كان واحداً أو جماعة أو كافراً أو فاسقاً أو مؤمناً أو 
بالغ أو غير بالغ. 

قالوا: وقد يكونُ الخد الذي يضطهٌ خبرَ واحد؛ وقد یکونْ خبرّ جماعة. 
وكانَ إبراهيمُ يقولٌ: إِنَّ الأجساء لا تعرفٌ بالخبر عنهاء وإنْما تعلمُ بأنْ تدركَ 
بالحواسن. ولهُ في هذا الباب كلامٌ یطول ذکره والاحتجاجٌ له 

وأجاز آنْ تجتمع الجماعةٌ الكثيرة على الكذبء قالَ: لأنّهم قادرونَ 
CEE EGE OER E‏ 

لا یخهم عن آحوالهم ولا یعجزهم. وما قدرَ علیه یوهم وجوده ولم یکن 

محالا. 

وقال آبو الهذیل وهشامْ بِنْ عمرو ومَنْ ذهب مذهبَهُما :لن تقوم الحجة 
وم تفر رمع ی ا انا و 
7 الله معصومينَ لا يكذبونَ 
ولا یواقصون الکبائر هم الحجّة» ولم يُوجبوا بأخبار الكفار حجّة ولا علماً. 
وأجازوا أَنْ تعلمَ الأجسامٌ بالخبر عنهاء وأنْ تكذب الجماعة وإِنْ كثر عددُھم 
إذا لم يكونوا أولياء. 


YAY 





الفن الرابع: المقالات القى اختلف فيا أهل الله 

قال ضرار: إن الحجْة لا تبث بعد الآسول صلَّى الله 4 عليه إلا بإجماع 
الق والاجماغ وجةٌ عنيي ومو حجَةء منْ خالها ضلّ» ومن مها اهتدی. 
وهذا قول فيما أحسبُ فیما یل عم الب صلّی الله عليه من أحکام الذّینِ: 
ولا أدري كيفت قول فیما یخبژ به عنْ آياته وکیفت ول في لُواتر. 

وقالث فرقةٌ وهم جمهورٌ أل الفقه ِنَّ المرجنة وغیرھم: إ٤‏ الحجً 
و 
أخبرا بی وشتھوا ذلك بالشّاهدين' تی رن روا 
شيءٍ مِنَ الأصولء كالكتاب والسُّنَةِ والإجماع وحجّة العقل وغير ذلكَ. 

وقال الحسیْ الکرابیسی وبعض الحشويّة ممّنْ تابعَهُ على قوله: إِنَّ 
العلمَ الذي هو اليقينُ قد يقعٌُ بخبر العددٍ اليسيرء وإِنْ لم يبلغوا مقدارَ مَنْ 
يتواترٌ الخبر بهم. 

وقالث بعض الزَّيديّة وفرقة ه مِنْ آهل النظر: إن الحجْة لا تثبثُ الا بخبر 
أربعة عدول/ . 

وهم أکثژ ما وقّتَ الله من الشهِودِء فإذا أوردوا الخبرَ أربعة ثققات ینت 
الحججّة. وأظنٌ هؤلاءٍ إِنّما يقولونَ بهذا فيما ینقل عن ال صلّی الله علیه من 
الاحکام والشرائم لا فیّما ینقل من خبر آیاته الحجج على نبوَّته 

وحکی مدوبن بخ اع أنه يلفة أن قوما يقولون: إن اه لا 
() في الاصل: بالشاهدان. 
(۲) کذا في الأصل» ولعله إذا 


[/ ب] 


یت مقالات البلخو 


تثبث بأقل من بعينَ من المخ ين وذكر أنه لا يعرف لهم حجّة إلا قولة: 
سس ال ساس سے حر ال رک 


# وأخثار موميل فومه سبعین رجلا لمیمَینا # [لاعراف: ۱۵۵]. وأَنهٌ إنْما اختارَ هذا 

لعدد ليجعلَ خبرّهم حجّة على سائر قومه. 

وحکی زرقان أن لاقف مول" إن الج لا یت لا بخبر الامام وهذا 
فیما أَطنْ قولهم في الاحکام والشرائع» وأأحسبُھم لا يبطلونٌ اللّواترّ ویجعلونه 
حجَة وقد أجابني بعضهم بأنَّ الحجّة في الخبر عَنِ الامام هوّ الخبرٌ المتواتر 

وقالت الإباضيّةٌ: الخبدٌ في نفْسِهِ هوّ الحجّةٌ على مَنْ سمعَةٌ أن يقبلة» أذَاه 
إليه ثقة أو غير ثقةِ. وأحسبُ غيرّهم من الخوارج یقول ذلك. 

شم قال جعفز بنْ حرب: زعم آبو عبد الرحمن صاحپٌ آبي الهذیل: 
أنَّ الحجّةَ خمسةٌ فصاعداً إلى عشرينَ يضطرٌ الله عند قولهم هم الأولیاءُ في 
الغيب» لا یجوز آن یلقوا۱) وحدّهم دون أَنْ یکون معهم سادس: لکنها الشك 
فی الخمسةء فلا آدري أنّهم الأولياء بأغياتهب: 

فال: ولا رأیث الامَة ة آجمعث علی لش في خبرالأربعة علمث آنه 
ليست بحجّة ولا بد من حجّة فقلث: نها خمسةٌ فصاعداً. 

قالَ: والعشرونَ حبجةٌ فصاعدا؛ لقول اه :نکن نکم رون یرود 
یلوا مین 4 [الانفال: ۰ فلم يبخ لهم دماءهم لا وهم علیهم حجّة . وقال 
في عشرین فمنهم ال صلی ال عليهء إلا أن اللي هو الحجةٌ دونهم. وقال 
في مؤمن لقي مشرکا: إِنَهُ حرامٌ عليه قل إِلَّا أنْ تكو الحجَةُ قد قامَث مَك علی 
المشرك قبل ذلك. 


(۷) في الاصل: یلقوی. 





الفن الرابع: المقالات التى اختلف فیبا آهل ال ۲۸۹ 
واختلف الذينَ آتوا التّواتر: 


فقال قَوَم: إذا توائرَ النخبرٌ على قوم بأمر مِنَ الأمورء وقعٌ لهم ما تواترٌ به 
عليهم ضرورة. وأجازوا مع ذلك أنْ يتواترٌ الخبر بشيءٍ ما على قوم ولا يتواترٌ 
علی آخرینَ ون کانوا في بلد. 

وقالَ قومٌ: ليمن يقعٌ العلمُ بذلكَ ضرورة» بل قد یجوز آنْ یتواتر الخبز 
بشيء ما على قوم ولا يعلموةُ إذا كانتٍ السُّنُّ قد تعترض فيه» وكانَ في إنكاره 
اختلاف یم في تأیید مقالة آو شفاء غيظٍ أو غير ذلكَ. وإذا كانَ الَّيِءُ بخلافٍ 
ذلك فإِنَهُ يبعدُ في الوهم أنْ لا يقعَ العلمُ به لا لأنَّهُ يقعُ ضرورة» ولكن لما 
ذكزنا من اعتراض السّئَةِ وسائر مابيّنا. واحتججوا في ذلكَ بان آياتِ ال 
صلی الله عليه التي هيّ سوى القرآن قد تواتر الخبرُ بهاء ثمّ لم يضطرٌ اليهود 
ولا النّصارى عندنا وعندَ خصومنا العلم بذلك. 

واختلف الذينَ أنكروا أنْ تجتمعَ الجماعة الكثيرٌ عددُها التي لا يجوز 
عليها التَّواطؤٌ والاتّفاقٌ والتَّراسِلٌ على اعتماد الكذب: 

فقالَ قومٌ: لن يجوز أنْ يجتمعوا على ذلك فيما عاينوة وأحسّوةء/ ولا 
فیما یقولونه قیاساً واستنباط(). 

وقالَ قومٌ ‏ وهم جمهورٌ آهل النواتر - : لن یجوز علیهم اعتماد الکذب 
فیما حشُوا لعلمهم بقبحه وقد يجوز ذلكَ عليهم فيما لا يعلمونٌ قبِحَهُ ولا 
أَنَهُ كذبٌء ثمّ ذهبوا إليه مِنْ طريقٍ القیاس والاستخراج. 


)١(‏ في الأصل: واستنباط. 


]:/٦١[ 


۳۹۰ سس ييهس ‏ ب ممقالات اليلخى 
واختلفوا فی الکذب علی جهة القیاس : 
E‏ 


کر یر 


القول في الأنبياء عليهم السّلامُ مل یلزم قبول قولهم في الو مِنْ غیرِ آیة 
معجزةوبرهان: 
قالت الاباضَة وکین الخوارج وقومٌ من سائرألٍ ال ان نفسن 
قنولٍ النبي: : إني نبينٌ» ونفسُ مايأتي به حجّةٌ ولنْ يحتاجٍ إليه على بيّنةِ ولا 
اس ناس کرت تراغ ارات روماو من بز جيل کف 
فان متا لیس یحتاج انیم من الحجهة علی نب : ته إلى أكثرَ من 
استواء الم فيما يأتي به مِنْ شرائع وغيرهاء وسلامته بن اخلیط في ذلك 
PS‏ ام 
مس تن دوب هی بان مجان ال نکر 
معجزة لا يقدرُ الخلائقٌ ت على مثلها» ون مَنْ لم یدعه لت علی منزلتین: ما 
آن يكون قد توا ترَ عليه الخبرٌ بآياتٍ الب وحججه. فالواجث علیه آن یجیبه, 


فان لم يحضرة في ذلك الوقت آية» و یکونَ ممّن دعاه الم فی رل مرة وقبل 
آن ینتشر خبرهُ وخبر ما جاءَ به» فلن يلزمَة الإجابة إلا بعد إحضار النَِتَ الآية 


(1) كذا في الأصل» ولعله وحججه. 


الفن الرابع: القالات الى اختلف فيا أهل الل فم 


والدّلیل. ولن یدعو البی ولا يلزمُهُ قبو ل قوله الا مع مجیثه بالاية الواضحة 
والحتة القاطعد. 

قالوا: هذا الذی یدعوء الب فی أوّل مرّةٍ وإنْ كانَ لا يجب عليه إجايثة 
وعدلة وحكمتةُ وجودة» وان ٍرسال الٍسل جانرٌ فی حکمته وواجث فی 
جوده ورحمته. 
RS ae ® "3 0,‏ 2 
القول في آخبار الانبیاء علیهم السّلام: هل یجوز آن ینقطع عَنْ آحد ممَنْ 
بعثث إليه لبعد المسافة أو لغير ذلك؟ 

قال قومٌ: قد يجوز ذلكَ مَن انقطع خبزها عن فمحجوحٌ بعقله. فإنْ كفرَ 
أو ارتكب الكبائر المستقبحة في العقل عذّب. 

وقالَ قومٌ مِنْ هؤلاء: إِنْهُ إِنْ كفرَ عذّبَء فأمًا/ ارتكابُ الكبائر فإِنْ كان 
قدآصات التو خيسل وغيدة مما تركّة کف فقد یجوز أَْ يب علی ارتكاب 
الکباثر ویجوز أنْ لا يعذَّبَ. 


وقالَ قومٌ: إِنْهم وإنْ كانوا محجوجينَ فلنْ يعذّبوا على ارتکاب كبيرة 
ولا کفر | ادا انقطع عنهم خبژ الأنبیاء؛ لن الله وهت ذلك لهم فقال: #ومَا كا 


ور د 0 کی عم و 


معذبين حول بعث رسولا # [الاسراء: ۰. 
وقال قومٌ: لن يجوز أن ينقطع أخبارٌ الأنبياء عمّنْ بعشٹ إليهہ ونینا 
خد شيل الله لله عليه لن يجورٌ انقطاعٌ خبره عن كل مكلف لأنّهُ مبعوثٌ إلى 


الجمیع. 


"سے 


ہے 


ب[ 


۷ سس سب بالات اش 
واختلف الذينَ أجازوا انقطاع الخبر: 

فقالَ قومٌ: إِنَ الذينَ لم يبلهم خبرٌ النَيّ المبعوث إليهم ولا خبرٌ أحدٍ مِنَ 
الأنبیاءِ محجوجون بعقولهم معذَّبِونَ إن يكفرواء على مابيِّنَا قبل ذلك الموضع. 

وقال قومٌ: ليسوا بمحجوجينّ بعقولهم ولا معذبِينَ حتی یأتیهم رسول 
بینهم فعند ذلك يجب عليهم بعقولهم عند أمر الوَسولٍ لهم وموافقته |یاهم. 
الوَّسولٍ عمَنْ بعت اٍلیه وهل یجیزون ذلك آو لا یجیزونة؟ 
القول فى دلالة الأعراض على الله عر وجل : 

قال أكثر أهل الّظر ممّن تفی أن بحسن الأغراضن من نجار ذلك: إن 
الأعراض قد یستدل بها على الله وتدلٌ عليه وإِنّْ كانت مما یثبثُ بدلیل. 

وقال هشام بنْ عمرو الفوطیٌ ومَنْ ذهب مذهبَهُ: لیس الأعراض دلیلاً 
على الله لانها ما یحتاخ أن يستدل علی آنبیائه وما یحت ام إلى ذلك فاه 
ضف ×٦‏ ا نگ 4 ۰ ا 7 4 
القول في الانبياءِ علیهم السّلامٌ ھل کان یجوز علیھا ان تکفرَ وهل كان يجوز 
أن يبعت الله نبا قد کفر: 

قالت المعتزلة وأكثرُ الأمَةِ: لا يجوز أنْ يبعت الله نا یلمآ یکفر أو 


یرتکب() کبيرة توجبٍ فسقَةٌ وزوالَ اسم الإيمانٍ عنهُ» ولن یجوز أَنْ بیع الله 


(۱) في الاصل: یرکب. 


الفن الرابم: القالات الق اختلف فها اهل امه ۲۹۳ 
نبا ان قبل نبرْته کافرا أو فاسقاًء وإِنَّ الأنبياء عليهم السَّلامُ قبلَ نبوّتَها على 
منزلتیین: ما آن تکون علی ما يوجبْه العقل منْ توحید الّه وعدله وحکمته 
ورحمته» أو على دين قد سبق. 

وفال فرع ین الخوارج وین غیرهم فیدا لجسب ائفد يچر ان ىڭ 
تباركَ وتعالی نی یلمآ یکفز. ولا آدري کیف یقولون في تجویز رسال مَنْ 
کان كافراً قبلَ البق ولا یجوز أَنْ یبعت من یعلم آنهُ يكر بعد البوة؟ 

وقال آکٹژ الأمَة: إن كثيراً منهم قد كانوا مبعوئينَ إلى قوم دون قوم. 

واختلفوا: فقال قومٌ: إن الي لا يبعثُ إلى قوم إلا وهوّ يحسيٌ الكلام 
بلغتهم ولسانهم»/ وکذلك يزعمونٌ أنه واجبٌ أنْ يعلمَ كلّ صناعة. 

وقال قومٌ: لیس یجث ذللت» وانّما يعلمَه ال ما یحتاخ الناسن إليهِ مِنْ أمر 
دینهم وقد یجوز أَنْ یکون الامر فلا یکون فيه عندَهُ علم ذلت حتٌی یوحيَه الله 
إليه. 


جح عو 


وقالوا: وحجَّّهُ قد تقوم إلى مَنْ بعت إليهِ وان كانَ لا یبحسنْ الکلام 
بلغتهم غير أنه لا ب آن یکون عارفاً بلغة مَنْ بحضرته وآهل بلده آو قبیلته. 
القولٌ في تفضيلٍ الأنبياء-عليها جميعاً السّلامُ على بعض: 

قال ضرارٌ: ليس يجوز أن نفضلَ بعضّهم على بعض بعينه واسمه. 

وقالت المعتزلهً ونر أهل النّظر: إِنَّ نبيّنا عليه السَّلامُ آفضل الأنبياء 
كلهم صلوات الله عليه وعليهم» واحتجُوا في ذللت بالخبر عن لب صلی الله 

عليه وسلم نه قال: «آنا مد سید ولد دم ولا فخر». 


[1/1] 


1 .ُےےےٹ٠-ھ-س-ھسبِ,‪‫ک٠.‏ گ ٠ک‏ کت ڑگ ا 
0 3 ۰ وى 4 ےم م کے ٭ 1 

القول في تفضيل الملائكة على تني ادم: 

قالَ قومٌ: لنْ الأنبياء أفضلٌ میّ الملائکة» بل فی المؤمنينَ مَنْ هو أفضلٌ 
منهاء واحتجوا بأن منَ الملائكة مَنْ هم خرّان الجَنَةِ والقوامُ بثواب المؤمنينَ. 

وقال قومٌ: قد یجوز آن یکون ؛ بعضر الانساء وہ بعضر المؤمنينَ أفضل منّ 
الملائكة؛ لأن فى الملائكة مَنْ قد عصی وبدّل کابلیس وهاروت وماروت 
ما بعضُ الذينَ وصفٌھم الله بأنهم لا یعصون نله ما آمرهم ویفعلوت ما یرون 4 
[التحریم: 1]» فلن یجوز آن یکون أَحدٌ آفضل منهم. 

وقال آکثر المعتزلة وجماعة مِنْ أھل النٌظر: إِنَّ الملائكة فضل من بَنى 
آدی فاستدلوا على ذلك بقول الل: * لن وستتکف المسیح ان یکورے عَبّدا 
پر رن چٹ >2 مرح و سا 98 سم عه ردد س ہے 
لله ولا الملجكة المفربون [النساء: ۰۲۱۷۲ وقوله: لوول اقول کہ إن مَك 4 
[الأنعام: »]5٠‏ وقوله: ما تین گار ی گاعن هزوا لجرو إل ان تک مک و کمن 
ری 4 الاعراف: ۰1۲۰ قالوا: فهذا یدل علی آنْ الملائکة َفضل مِنّ المسيح 
وغیره. 

قال آبو الحسین: وقالوا: لیس يجوز أنْ یعصی أَحدٌ من الملائكة. وروي 
عَن الحسين أنْهُ كانَ يقول: إِنَّ هاروتَ وماروت علجان آقلفان من هل بابل 
کانا یعلّمان الشحر. 

وعن آبي بکر الاصم آنه قال: (نهما کانا ملکین» وکان لاس یتعلمون 
السَحر مما آنزل علیهما» وان ال آوحی الیهما ما السحر» وجعل السَحر کفرآ 
ممن عمل به. 

وحکی ضرارٌ عن الرّافضة آنهم یقولون: ان الائْمَةَ أفضلٌ مِنَ الملائكة. 


الفن الرابع: المقالات التى اختلف فیبا آهل ال .۲۹۵ 
القول في ذنوب الأنبیاء عليهم السَّلامُ: 


قال قوم من الخوارج» وهم الفضلية”": إن ذنوتهم التي وقحَثْ منهم کف 
وشركٌ وإنْ كانث صغاراً عند غیرهم وكذلكٌ کل ذنب مِنْ كل مذنب عندّهم 
إذا كانَ عمد]؟. 


/ وقالَ قومٌ مِنَ المعتزلة: ذنوثهم خط ِن جهة لو والاجتهادء فأما 
مِنْ جهة التَّعمّدِ وهم يعلمونَ أنَهُ ذنبٌ فلن يجورٌ ذلكَ عليهم. 

وقالوا في ذنب آدم عليه السَّلامُ: إِنّهُ قيلَ لهُ: لا تأكلْ مِنْ هذه الشجرق 
وأراد الله بلك كلّ شجرة مِنْ جنسهاء وذلكَ مستحمَلٌ فی اللَعةِ فترل هو نما 
أراد شجرة واحدة بعينها دونَ سائر ما هو منْ جنسهاه وقد كان عليه أَنْ يتوقّفت 
ولا يعذ إلا بعد علم» وعلى هذه الجهة وما أشبهّها تأوّلوا ذنوبَ سائر الأنبياءِ ولم 
يجيزوا أن يرتكت أحدٌ منهم كبيرةً ولا أن يأثوا صغائر الذنوب مِنْ جهة النعمد. 


وقال قوخ: قد يجوز أنْ يُذبوا”" إلا مِنْ جهة التَأويل مِنْ حيثُ يعلمونَ 
آن ما يأتونَ به ذنبٍ ولكنَّ ذنوتهم الصَّعائرَ مغفورة. 

وقال إبراهيمُ النْظامُ وجعفرٌ بن مبشّر ومَنْ ذهب مذھبَھُما: إِنْ ذنوتهم 
على الهو والخطأء وإنهم مأخوذونٌ بما يق منهم على هذه الجهة ون کان 
ذلك موضوعً عَْ مهم وذلك أنْ معرفتهم آقوی» ودلائلهم أكثر وخطأهم 
اعظم وأنَّهم يقدرونٌ مِنَ التَحفْظٍ على ما لا یت لغیرهم. 
() في الاصل: الفضيلة. 
(۲) في الاصل: عمد. 
(۳) فی الأصل: یذنبون. 


]ب/٦١[‎ 


ا س ڪڪ البلختى 


وقال قومٌ مِنَ الرّوافض: إن الأنبياءَ لایذنبونْ على وجه مِنَ الوجووء ولا 
يأتونَ صغيرة ولا کبيرة ولا كل ما في القرآن ممّا ظاهرهُ معانيه لهم, فإِنَّ المعنىّ 
به غيرُهم مِنْ أَمَتھم. 
القول في العلم باه جلذِکرهُ من جهته والجهل به من جهة جاک عن 


اجاز ذلك قومٌ وقالوا: إنَ الجهاتٍ التي تعلم وتجهل منها ثم هي للعلم 
والجهل» وه الاستدلالالحیخ والاستدلالْ الخط ون شتلواعن جل علم 
أن الله موجود وجهل أنه عاليٌ » قالوا: فهذا قد علمَهٌ مِنْ جهة إِذْ کات استدلاله 
على أَنهُ عارفٌ موجودٌ بالاستدلالٍ الصّحيح المؤدّي إلى العلم بذلكَ» ولکنه 
N‏ ی رز ماو 
OLE‏ سس وا ود 
وأنكرَ ذلك قومٌ وزعموا آَنْ هذا القول یوجث أن لله جهات وأنّهُ محال 
أن یکون العسيء الواحذٌ معلوماً مجهولاً في حال» قالوا: ولو جاز ذللت جار 
أن یکون فعل واحدٌ مقدوراً علیه معجوزاً عنهُ في كل حال. 
القول في دلالة۱) الکفر وساتر آفعال العباد علی اه 
قالَ أبو الحسين: إِنَّ هشاماً وعبّاداً كانا يزعمان أَنَّ شيئاً من ذلكَ لا يدل 


على الله عر وجلًّ؛ لأن الأعراضَّ لا تدل عليه» قالوا: فلو كانت الأعراضٌ أدلَةً 
على الله وفى الأعراض المعاصى لله والكفء لكان الكفب بالله والشرل به والفرية 


و 


)١(‏ في الأصل: في جلالة. 





لفن الرابع: القالات التی اختلف فا اهل اللة ۷۲۹۹۷ 


علیه ولمم 2 لكان الل قد احتجٌ علی الخلق ودلّهم علی 
نيمه بالکفر والشتم له والفرية علیه فکان في الکفر باه والشتم له والفرية علیه 
نفمٌ وخيرة وصلاخ لیخلق مِنْ حيثٌ يستدلونَ به على الله جل ذکزة. 
قالَ: وقالَ إبراهيمٌ النَّظَامٌ: إِنّ الإننسانَ هوَّ الوُوحُ» وأفعالهُ قائمةٌ به وان 
الانسان لا یری؛ وأفعالة لا تظھۂ. 
قالَ: وكانَ معمرٌ يقول: إِنْ فعلَ الإنسان الذي هوّ اختيارُهٌ قائدٌ وإنَّهُ لا 
یری آیضاً ولا یظهر فیستدل به. 
قال: وكانَ آبو الهذیل وبشرّبنْ المعتمر وأتباغهما یقول ون باثبات 
ولد وان من آفعالهم ما یظھژ في الأجسام ویری بالابصار ویْسمغ بال ذان 
من الحرکاتِ والشُکون والاجتماع والافتراق والمماسة والمباينة والأصوات 
والکلام. وه قد یکونْ مِنْ هذه الأفعال طاعةٌ ومعصيهٌ وکفر وایمانْ. 


وال فكانوا إخاقيل لهم: تخبرونا عَنْ أفعالكم أتدلٌ على الله؟ قالوا: ان 
آرم أن أفعالنا تدل على الله فعلها فلاء بل تدلٌ على أنَّ الفاعلَ لها ية وهو 
ا ا کی E‏ 

قالَ: ونظیژ هذا أن صانعاً لو صنع آله مِنَ الآلاتِ تصلخ لانْ يُعملَ 
بها عمل مِنَ الأعمالٍ فعملَ بها غيرُ صانعها العملَ الذي يصلحٌ له لدل عمل 
العامل بها علی حکمة الضانع لها. 

وإذا قيلَ لھم: فالکفڑ بالّه جلَ تناو يدل عليه على وجه من الوجووه قالوا: 
لانقول: إن الکفر یدل على الله ولا لب حجَءٌ ‏ وإِنْ کتّا نزعم أنَّ الأعراضَ 


¢ 
با 


۱۲1 ب] 


واہسس ےھ ےت ھھأمھخھم جج 3260 کی الا 


أدلَةٌ على الله وحججْ» وذلك أنَّ قولّنا: «إِنَّ الكفرَ دليلٌ على الله وحجّةٌ له مدخ 
الكفر وحسنٌ وصفب لهُ» واتهام أن الله جل ذکرهُ قد رضيَّةُ وأمرَ بهء أو قد خلقَة 
0 فلذلك نقول: لد الکفر دلیل علی له ولا حجَة له وان کنا نقول: 
إِنَّ الاعراض أدلّةٌ على الله جلّ ذكدة. 

قالوا: : وخصوئنا یزعمون آنالاجسا أدلة على الله وحنب له والكفاز 
أجسامٌ ولا یقولون: إِنّ الكفَارَ حجج لہ وأَدلَةٌ عليه» ولا إن الله لله دل خلقة 
بالكمّار بهِ والشّاتمِينَ لهُ. 

قالوا: ولو أن رَجلاً وعد رجلاً آَنْ یمضی في حاجة له فیها رضاً وهی 
له جل ذکرهُ طاعةء فقالَ: موعدٌ بيني وبیئك إذا سمعث صوت النّاقوس لکان 
قد جعل صوت الناقوس دلیلاً لصاحبه علی وقت موعده وضرب التاقوس 
کف وشرك ولا يجورٌأنْ يقالَ: إنَّ الكفر والشّركَ أدلةُ المؤمنينَ على طاعتهم 
والإيمانٍ برهم وحججٌ لهم في بزهم وتقواهم؛ لا في الكفرّ والشرك دفعا 
للمؤمنينَ في أديانهم وإيمانهم لما في ذلكَ من إيهام الخطأ. 

قالوا: ولو أنَ فاسقاً واعد فاسقةً للفسوق, فقال: موعدٌ ما بيني وبينك 
إذا أَذّنَ المؤدّن للصَّلاةِ صلاةٍ الغداة» وكانَ قد جعلَ الأذانَ دليلاً على موعده. 
شلایجوز آن/ یقال: ِنَ الإيمانَ بالله والطاعة لهُ دليلٌ للفسَاقٍ على : فسقهم 
وفجورهم. وان التوحي واللّكبير والّهليل وذکر الب صلّی ال عليه أدلة 
للفجار علی فجورهم. 


قالوا: وذ فيمَنْ خالقنا في هذا الباب من یزعم آَنْالکافر هو إنسان» و کنر 
لانسان عدتة دلي على الله يجت عليه أن يزعم أن الكافر دلي على الله 


سی 


الفن الرابع: القالات التی اختلف فا آهل اللة ...هه 
وحجّةٌ وإذا كانَ هذا واجباً فقد صارَ الكفْدٍ على قوله حجّةٌ لله ودليلاً عليه. 

قالوا: وقد یکون المعنی للواحد بغیر عینه بعبارتین: [حداهما عبارة عنه 
وحن لا یش رکه فیھا معنی غیرههوالعباة ری عبر بها عنةمعی وحن 
غیره . فيجوز إطلاق العبارة التي يخصّةُ وحدّهُ ولا يشاركٌة فيها غير ولا يجوز 
إطلاقٌ العبارة الأخرى التي تعمّةُ وغیرة ویشارکُُ فیھا سواہ ولاسیِما إذا کانَ 
المعنى الذي يشرك معَهُ في العبارة معنى فاسداً لا يجورٌ القولٌ به فالقول بان 
الاعراض أدلَةٌ على الله قولٌ صحيحٌ مستقيمٌ لا یوهم خطأء والقولٌ بأنَّ الكفرَ 
دليل على اله قول یوهم معتّی فاسداً غیر المعنى الذي يقصد إليه بقول: إِنَّ 
الأعراضَ أدلَةٌ على الله» فامتنغنا منة وأطلقّنا القولَ بأنَّ الأعراضَ أدلّةٌ على الله 
جل ذکزه. 

قالوا: وقد دخل خصومنا في مثل قولنا فيما حكيناة عنهم وذکرناهُ من 
قولهم. 

وممّا يقولونَ به أيضاً ممّا هوّ سببةُ بما قلنا: إنَّ الأجسامَ عندهم أدلَةٌ على 
الله جل ذکره وقد تفسدٌ بعضُ الأجسام ولا يقولونَ: إِنَّ حجج الله أو لبه 

باب الاختلاف في التّحدیل والتّجویر وما اتصل بذلكَ القول فى الإرادة 
مِنَ الله لأفعال خلقه: 

قال هل العدل من المعتزلة والمرجثة وغیرهم: لن یجور أنْ يريد الله 
الکفر والشَّمَمَ لهُه ولا يشاءً من معاصیه التي تسخطه. 


)١(‏ في الأصل: حج الله أو دلته. 


iy 


س سس ہے ےدہےےچچچٰ ھ ةَجے 4اک بے ی 


قالوا: وهوّ مع ذلكَ قادرٌ على المنع مما لا يريد من معاصيه والحمل 
على ما يري مِنْ طاعته بالإكراه والاضطرار» ولكنَّهُ لا يفعلَهُ لما في ذلك من 
بطلان التَّيّدِ وفسادٍ الامتحانٍ والاختبار. قالوا: ولينَ يجب أن یکون مَنْ 
بود شی سالاق ا ل رید وا یکره ویسخط من محل ربا ول غا جز[ ذا 
کان عاجز اء عَنٍ المنع ممّا لا يريد والحملٍ على ما يريه فأمّا إذا كان قادرا 
على ذلك فتركة لضرب من المصلحق » آو لأجل قد أَجْلهٌ للجزاء عليه» فهو 
حليمٌ غيرٌ مغلوب ولا عاجز. 

وقالتِ المجبرة القدريّةٌ: إِنْ لم یزل مریداً لاأنْ يكونّ ما علم أَنْهُ يكون مِنْ 
طاعة ومعصية وفاحشة وكفر به وشتم لهُ» قالوا: ومعنى قولنا: لم يزل مريدا 
لذللكَه آله لم یرل غیر آب؛ ولا مستکره عليه. 

وقال بعضهم: ان 4 راد أخرى لكل كائن مِنْ فعله و فعل عباده هي 
فعل» وهی القص للشیء الذي یفعلة ین /آفعاله لت ینف بها رمن اقا قبا 
التي يخلقها عندّهم مع فعل عبادِه لها 

وحکی عن الزّقاشی آنه کان يأبى أنْ يقولَ فیما لا یک ون ممّا مر له 
پک پان ا لم يرذة. 
واختلف أهل العدلِ في فروع مِنْ فروع هذا الباب: 

قالَ جعفرٌ بنْ حرب: قد یکون القول بان الله أرادَه أنْ يكونَ الكفرُ مخالفاً 


للإيمان وأرادَ أن يكونَ قبيحاً غير حسن» ويكون المعنى في ذلك أَنَهُ حکم بها 
كما قلت أنه جعل الکفر مخالفاً للايمان وجعلَهُ قبيحاً. 


الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيها أهل الملة ۳۱ 


وقال سائر المعتز ل2: لیس يجوز ذلكَ لأنَا لم نقل: إن الله جعلَ الکفر 
مخالفاً للإيمانٍ قياساًء فيجبٌ آنْ نقیمن علیه غیره ونم قلنا: اثباعه وقول 
القاشل: آراة له آن یکون الکفر مخالفاً للایمان وقبیحاه لیس ب بقع إلا على 
الکفر؛ لن حتف ساد رلا قي رم 2 مومت ما 
إن الله آراة الکفرّ بوجو مِنَ الوجوه. 


القول فی الاستطاعة: 





بها قوم ونفاها آخرون؛ فقال الذينَ تبّتوها - وهم إبراهی النظَاءُ 
والاسواريٌ وسائژ المعتزلةٍ ومَنْ وافقةُ في ذلك مِنْ أصحابه وأبو بكر الأصمٌ 
وآبو مالك الحضرميٌ ‏ : إن الانسان مستطیعٌ بنفسه لا باستطاعة هى غير 
والإنسان عند ابراهیم وأصحابه هو لوخ؛ وهو جسم لطیف مداخل هذا 
الجسم الکثیفت فقالوا: إِنَّ الوُوحَ هو الشسیء الذي لا یجوز ان یکون 
مستطیعاً بنفسه لما من شأآنه آنْ يفعلهُ حبّى يحل به آفڈ والافهٌ هی العجش 
وهی غیر الانسان. 

وحکی زرقانْ والملقّبُ ببرغوث أنَّ أبا مالك الحضرمی کات يقول: إِنَّ 
الإنسانٌ وإِنْ كانَ مستطيعاً بنفسِه فإنْهُ إنّما يكونُ مستطيعاً للفعل فى حال الفعل. 

وإبراهيمٌ وأصحابةُ وأبو بكر يقولونٌ: إِنْهُ مستطيعٌ لهُ قبلَهُ؛ ويحيلونَ أنْ 
خلج ور تیا 
وحفص الفرد قال" ا عفن الستعيم 


)١(‏ فی الأصل: حفط. 
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ا سر ال تا البلخى 

وحكى أبو شعيب أنَّ أبا الهذيل وأصحابَةٌ ومعمراً وأصحابَةُ وأبا موسى 
المردا وم ذهب مذهيّةُ قالوا؛ إن الامستطاعة غيه الإنسانء وهن عرض من 
الأعراضء وهيّ غيرُ السلامة والصَّحَةٍ وآنهم قالوا: الیل على أنّها غيد 
ال لامة والصَحة آنا وجدنا الإنسان سلیم الجوارج لیس بذي آفة» وهو قادز 
على حمل حمسينَ رطلا ثمّ وجدناه فی حالِأُخری قادراًعلی حملِ مئة رطل؛ 
فكانَ في هذا دليلٌ على أَنَّهُ قد حدتٌ معنى كان به الإنسان مستطيعاً يحمل/ 
ار الع 

قالَ: وقالوا: إنَ مشل ذلك مغل خيطين منشورين إذا خد بهما لم 
يستصعث عليك قطعهماء فإذا فتلتهماء استصعبَ عليك قطعهما للفتل الذي 
حدت فیهما؛والفتل عزضن. ومثل قرطاس منشسور |ذا رمیت بو لم يذهب 
ہش کم یی رت هت با متا 
فیکون صلباً» والصَّلابَةٌ عرّض. 

وحکی أبو شعيب أن جل المعتزلة وغیلان ودونة وثمامة وبشرَبنَ 
المعتمر فيما روي عنة قالوا: إن الاستطاعة هي السَلامةٌ وصحَةً الجوارح 
وتخلیها من الافات(). 

وحکی آبو شعیب أّ بعض المجبرة سمّی السَلامةً والضّحَةَ استطاعت 
وبعضهم آبی ذلك. 

وقال شام بنْ الحکم: لت الاستطاعة کلْها لا یکونْ الفعل لا به کال 


والجوارح والوقت والمکان واسّبب. 


(۱) في الاصل: الاوقات. 


الفن الرابع: المقالات الی اختلف فيا أهل الإ س۳ 


وقالَ هشامٌ الأرمنيٌ: إِنَّ الاستطاعة كلّها لا يكونٌ الفعلٌ إلا به» ولك 
ذلك كله قبل الفعل. 

وقال أبو الحسين: وقالَ هشامٌ بنُ سالم: إن القدرة جسخ؛ وإِنّھا بعضُ 
المستطیعء قال: : وكانَ جهجٌ یقول: نَّ القدرة جسة. 

وحكى الملقّبُ ببرغوت: أنَّ قوماً ممّن يزعم أنَّ كلّها لا يكونٌ الفعلٌ 
إلا به استطاعة يقولونً: إن الإنسان لا يسكى مسعطيعا بوجودفاء وَإنّمَا يكن 
مستطيعاً إذا ورد السّببُ منْ قبل الله فإذا ورد ان مستطیعً للفعل مع الفعل غیر 
مستطیع لترکه؛ وان ترک من محال في ذلكَ الوقت. وإِنَّ لل قد أمرَهُ بالمحال. 

وحكى أيضاً: : أن فرقة مِنْ هؤلاء يسمُونَ هذه الأشياء التي لا يكونُ الفعل 
إلا بها وبوجودها وهيّ قبلَ الفعلٍ قدرةٌ على الفعلٍ وإِنْ لم يحدث السّبِبُ» 
قالوا: فاذا حدت سیب کان قادرا علی الفعل والترل للآلات دون الحادث. 
وأمّا الحادث فلا یکونْ قادراً به لا علی الفعل الموجود. 

وحكى أيضاً: أنَّ فرقةً منهم قالّت: إن الإنسانّ وإِنْ كانَ قادراً بالالات 
والحدّةٍ على الفعلٍ قبل حدوثہ فإلهُ غیژ قادرِ عليه مِنْ وجهِ عدم لوف الذي 
به یکون الفعلٌ» » فهو قادرٌ مِنْ وجو وغيرٌ قادر مِنْ وجه. 

وحكى أيضاً: : أن قوماً رعموا أن الاستطاعة بعضُ الجسم واه في جسم. 
وأحست هذا قول من قول بالمجاورة. 

وحكى أيضاً: :أن قوماً زعموا نها هي الفعل» وهي غیز لوح والبنه 
وان من هولاء مَنْ يسمّيها الجوهرء ومنهم مَنْ يسمّيها شيئاً آخر. 

وحخکی ایض آن قوماً قالوا :إن الطبائع ‏ من الحر والبردِ والییس والژطوبة 
إذا اعتدلث کانث قويّة بأنفسها. 





ےا ہے 





جس = ففالاٹ ‏ اولیو 

وحكى أيضاً: أنَّ قوماً آخرِينَ/ قالوا: إِنَّ اعتدالَ"» هذه الطبائع هي 
الق زد ۱ 

واختلوا فیما یبقی آو لایّقی: فقالت المعتزلة ومَنْ وافقها: نها باقيةٌ 
إلى أنْ یفنیّھا الله جل ذکزه. 

وقالَ بعضهم: قد يجوز أنْ لا تبقی وأنْ یحدئها ال لكل فعل قبل 
ویجوز آن تبقی. 

وقال بعضهم: لین یجوز أنْ تحدت في کل وقت مَم جواز بقائها؛ لاه 
لا معنی لذلك والله یفعل ما لا معتی ل4. 

وکذلك قال هؤلاءِ في اللونٍ والحیاء وسائر الأعراض الباقية عندهم. 

وقالَ قومْ: نها لا تبقی علی کل حال» وكذلك قالوا في جمیع الأعراض. 

وقالت المجبرة: لها لا تبقی لانّها عرض ولیسث بعضاً للجسم. وانها 
تحدث لكلّ فعل معَه؛ وْنما یجیزون بقاء الأعراض التي... آبعاض الجسم. 

وقال ضرارٌ وحفصٌ: إنها لا تفنى لأنها بعضٌ الجسم. 

واختلفوا فیھا قبل الفعل تكون أو معَهُ: 

فقالت المعتزلة وأهلٌ العدل جميعاً مِنْ سائر الأصناف كالميمونيّة مِنّ 


الخوارج» وأكثر العجاردة والصّفرية» وطائفة من البيهسيّة» وبعض الاباضیّ 
والملقب بشیطانِ الطاقٍ مِنّ السْیعة» وهشام بن سالم وعبد الواحد بن زید وبکر 


ابن أختٍ عبدٍ الواحد» ومِنَ المرجئة أبو شمرء ومهدي بن هلال وعمر بن قائ 


(۱) في الاصل: اعتدلال. 


لقن الرابع: القالات الق اختلف فیا آهل ال ۳۰۵ 
وین غیرهم ضرار وحفصن: نها بل الفعل + وهی غير الإنسان الشطيع لا لا 
قول ضرار وحفص فانهما یزعمان نها : بعضُ المستطيع ولِيسَتُ بموجبة للفعل. 

قالوا: لأنّها لو كانث موجبةً لهُ توجد ٍذا وجدث وتعدم |ذا عدمَثْ» کان 
الفعلٌ الموجب بھا الفاعل الاستطاعة دون المستطیع» ولم یکن الفعل بآن 
کون حدت بالاستطاعة وحدتّثْ بالفعل من جل وجوده. 

قالوا: ولو كانث الاستطاعةٌ مع الفعل كان الإنسان مستطيعاً لأنْ یفعل 
المفعول ویوجد الموجوت ولو جاز ذلك جار أن یفعل ما وج أمس» ويوجد 
اھ چ کو شنا دشر 

قالوا: ولو كانَ الانسانْ قادراً على الفعل فى حالةء لكان قادراً على تركه 
فى تلك الحال؛ لا مَنْ قدر علی الفعل قدرّ علی اللرك ولو كان هذا هكذاء 
كانَ قادراً علی الجمع بِينَ الفعل وترکه» وهذا محال. 

وقال قوم من ینتحلُ العدل: إِنّ الاستطاعةً مع الفعل إِلّا أنّھا یصلخ آن 
يكونَ بها في حالِ حدوثها للطاعة والمعصية والفعل وترکه کل واحد بدلا مِنْ 
صاحبه» وإنها تحدث في کل وقت ولنْ تبقی. 

وحكي هذا القولُ عَنْ أبي حنيفة وقوم من الإباضيّة وبه ان يقول أبو 

وسر مر ERE e‏ 
تھا ما لاڈ حا ِء ومزلشث احادث اف لا کرا 
لا الي فاذا وج ذلک النسبت أو آحدثّه ال کان الفعل لا محال وان 
و رہ ا 
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1 سکس وچ تج مرح سس سس مق لزان ابو 


وقالت المجبرة والإباضيَةٌ [و] عبد الله بن يزيد وأبو داش وأبو عليٌ 
RD‏ وفظ ع E‏ 
يسع ی سم ھی 
کذلك الاستطاعه توجیهُ فى وقتهاء والا فلیس الاستطاعةُ ضدَّ العجز. 

سره ا و تق 
لا مقد مقدم له غير فكذلك المستطیعٌ مضطرٌ والموجڈ للفعل هو الاستطاعة لا 
فاعل له غیرّه فلا هم فرّقوا ولا هم وجعوا عن مقالتهم. 

وقالَ الملقّب ببرغوث: إن قوماً قالوا: ماحال أن تكونَ الاستطاعةٌ قبل 
الفعل أو معَه وذلكَ آنهم قالوا: (نمااهی الفعلٌ. 

وحكى هو آیضاً وزرقان عنْ آبي مالك الحضرمی أَنّےُ کان , ول إن 
الانسان مستطیعٌ للفعل وإِنَّهُ مستطيعٌ لاستطاعة هی غیژه. 

حکی زرقانْ عن سلیمان بن جری ره ان یقول: ان الاستطاعة قبل 
لفعل ومع الفعل» وانها مشغولةٌ بالفعلٍ في حال الفعل: إلا أن الانساتّ لا 
کت ا ا یی 
ی یی 

والزدیه مخلفوت: فبعضهم يقول: إن الاستطاعة قبل الفعل. . وبعضهم 
يقول: إنْها معَهُ 


لفن الرابم: القالات الق اختلف فیا آهل اللة ۴۶۷ 

وكذلكٌ الإباضيّة مختلفونَ علی هذا السّبیل. 

واختلفوا في الحاجة الیها: فقال آبو الهذیل: بحتاخ لیا قبل الفعل 
للفعال» فإذا وجة الفعلٌ لم یکن بالانسان [لیها حاجة بوجه من الوجوه» وقد 
يجوز عندَهُ أن يقعَ العجزُ مع وقوع الفعلٍ الواقع بالقدرة المتقدّمةٍ» وکذلك قد 
یجوژ وقوغ أَقلْقلیل الفعل من آفعال الجوارح مع استطاعة الموجود في حال 
الحياة ون یجوز مثل ذلكَ في الإرادة والعلمء وعليه في الفرتي بينَ ذلك آن 
المیت قد یجوز أَنْ يوجدَ فيه حركة بالاجماع» ولنْ یجوز أَنْ پرید أو يعلمَ على 
وجه من الوجوه. ۱ 

فإِن قیل ل4: فأجژ وقوع الفعل مع فناء الفاعل آو مع فناء جارحته التي 
يحل فيها الفعلٌ كما أجزتة مع عدم الاستطاعةء قال: هذا لا يلزمني» وذلك 
نکم قد تجیزون وجود الفعل منه في نفسِهِ على سبيل الَولَدِ مع موه وعجزو 
ولميجيزوة مع عدموء كالرْجلٍ يرفي بنفسَه مِنْ شاغتي ويموث قبل أن يصل إلى 
الارض. قال: فقد أجزتم وجود تال نم اي حانج موته ولم تجیزوه في حال 
چې اجر وجود د حركات من هي فعلَهُ مع موته ولم تجیزوا وجود علم 
من والإرادة على هذا السّبيل. 

وقالت المعتزلةٌ جمیعاً: إِنهُ یحتائ إلى الامستطاعة في حال الفعل لیس 
یفعل بها ذلكَ الفعلَ الموجود» ولکن لانهٌ محال وجودٌ فعل فی جارحة زمنة 
آو عاجزة. 

وقالوا في معارضة آبي الهذیل اٍذ جاء‌هم بما عارض به: نا لا آجزنا 
وقوعٌ حركةٍ واحدةٍ على سبیل اتود مع الموتِ والعجز أجزنا وجود حركاتٍ 


]1[ /71۵[ 


ع ججحب ار کک گت مقالات البلخى 
كثيرة فإن قیاسَ قوله علی قولناه فلیجژ وجود أفعال كثيرة ٠‏ مِنَ الأفعالٍ المباشرة 
بوؤد یو ان ا یی 
ل في غيروكما آجنا/ وجوة الح رک فیا 4 علی سبیل او في ال مود 
وبعد ذلك. 

وحکي عن قوم ممَنْ دم الا ستطاعة آنهم قالوا: قد تحتاجُ الاستطاعةٌ 
للفعل فی حالة لیفعل بها ذلك الفعل؛ لأنهُ ٍنما یفعل بها فی الحال الانیقف وهذا 
يشبة قول سلیمان بن جریر بالعلة قوله. 

وحكيّ عَنْ هولاء آنهم افترقوا: 

فقال 000 إن الإنسانَ في حال الف قادرٌ على ی اقرا علی البذل. 
والفعل» والجمغ بتهم ما 

وقال أبو شمر: ليس یحتاج إلى الاستطاعة في حال الفعل بوجه من 
الوجوه؛ لأنْ الفعل فی حاله منقض؛ اد كان مِنْ شأنه الابقاء فهو موجوڈ 
بایجاده له منقض لاستحالة البقاء علیه. 

وقال مَنْ زعم آن الالات والجوارح استطاعه: [نْ هذه الأشياءَ موجودة 
قبل الفعل لا للفعل» وإنما يكون للفعل في حالة. 

وقالَ قومٌ ممّن زعم أن الآلاتِ والجوارح استطاعة: إِنَّ هذه الأشیاء 
موجودة قبِلَ الفعل لا للفعل» وإِنَّما يكونٌ للفعل لا في حالة. 


الفن الرابع: القالات التی اختلف فيا أهل الله __ ۳.۹ 

وقال قومٌ من یزعم أنَّ الإنسانّ مستطیعٌ بنفسه: له ما یستطیمٌ الفعل 
فى حالة وان کانث نفسْه موجودة قبل ذلكَ: 

واختلفوا فیها متی یفعل بها: 

فقال آبو الهذیل": یفعل بها بما في حال الأولی» والفعل لا یوج إلا 
فى الثّانِيةَ» والحال الثّانية عندَهُ حال فعل محال یفعل عندَه غیژ حال فعل. 

وحکي عنْ بشر بن المعتمر أَنَهُ كانَ یقول: لا أقول: يفعلٌ بها في الحالٍ 
الأولی ولا فی الحال التانیة» ولکنی آقول: الانسان یفعل والفعل لا یکون الا 
في ثانية. 

وقال سائر المعتزلة: إِنّا نقول فی الحال الأولی: نا نفعل بها فی الحال 
نی فإذا جاءَتٍ الحال ان وفع الفعل قلنا: فعلنا بها في هذه الحال» ولا 
نقول: نفعلٌ بها لأنّ الفعلَ قد وجدء وما وجد فقد اسئغنی بوجوده عَنْ آن 
يفعلَ بحال بفعل قبلَ أنْ يوجدَء هيّ حال فعل إذا وجدَث. 

واختلف هو لاء: 

فقالَ هشام بنْ عمرٌ وأصحابة: إِنَّ الإنسانَ يقدرُ في الحالٍ الأولى آن 
یفعل فى الحال الثانية. 

قالوا: فإنْ حل العجرٌ في القانية علمنا نة لم يكن كان قادراً في الحال 
الأولى أنْ يفعلَ فی الحال العانية. 

قالوا: لأنَهُ لو كانَ قادراً في الحالٍ الأولى أنْ يفعلَ في الثاني ثْمّ حل 


)١(‏ في الأصل: فعال أبي هذيل. 


سس 


۴ اه الاکی, 
العجز في الثّانية» كانَ الله جل ذكرُهُ إذا أعجرَّهُ في الحال الانية فقد أَعجرَهٌ عن 
الایمان به والطاعة له وه متها: ولا مبجال. 

ولا : ولو کان العجر في الحال الثانية لا يبقى أن يكونّ كان قادراً في 
الحالٍ الأولى أن يفعلَ فيهاء لكانَ قادراً في الحال الأولى أن يفعل في حال هو 
فيها عاج وهذا محال. 

وقالَ آکٹژ أهل النَظّر ممَنْ قدَّم الاستطاعة: إن الانسان يقدرٌ في الحال 
الأولى أن یفعل في القنية؛ حلٌ فیها عجز اون بل 


قالوا: لأنَ حلول العجز في الثاني لا یر القدرة عَنْ حالتها التي کانث 
عليه. 


وحكى الملقّبُ ببرغوث عَنْ قوم آنهم یقولون: الآفةٌ إذا كانث تحلّ فى 
ثانيةء كان الإنسانٌ في الأولى عاجزاً ء عن افع فی اة تس إن كانت فر 
استطاعة. 

واختلف الذينَ قالوا بتقدِّم الاستطاعة وأَنَّهُ يكونٌ بالاستطاعة الواحدة 
الأفعال الكثيرة: 

/ فقال قومٌ: إن القدرة التي يكون بها الكلام باللسان بها یکون المشي 
لرّجلٍ ومحلّها واحدٌء وإنّماامتنع التكلّم بالرّجلٍ لاختلافٍ الموانع. 

وقال قوم: إنّ القدرة على الكلام غير القدرة على المشي» ومحل كل 
قدرة غيرٌ محل القدرةٍ الأخرى» فقدرةٌ المشي في الرّجلِء وقدرةٌ الإرادة في 
القلب. وقدرة النَظَر في العين. 


الفن الرابع: القالات التی اختلف فا أهل ال .۳۱۲ 
قال لهم خصومُهم: فهلا قٌم: لِنْ قدرة الحركة بالجارحة غیژ القدرة 
الشّكون بهاء وقد يقدرٌ على الكلام مَنْ لا يقدرٌ على المشي. 
واختلفت هو لاء: 


فقال بعضهم: إن القوی کلها من جنس واحده فقد یجوژ آنْ تکونْ قدرة 
لکلام من جنس قدرة المشسي: ون لم یجانس المقدوزعلیه بهما کم أن 
القدرة التي بها تکون حركةٌ الجارحة الواحدة بها کون اون وإِنْ خالقّتِ 
الحر که الشُکون. 

وقال بعضهم: لا يجوز أنْ تکون قدرة الکلام من جنس قدرة المشي؛ 


لها لو کانث من جنیسها لأمکن بل منهما ما أمكنَ بالآخری فلمًا لم يكن 
ذلك علمنا أنه لاختلاف جنسها. 


وحکی الملقّت ببرغوث أن قوماً يزعمون أن اللاستطاعة قبل الفعل 
وأنّها لا تبقى» ويحدتٌ لكلّ فعلٍ قبل قالوا: إِنَّهُ بحدث الإنسان قبل كل فعل 
امستطاعاتٌ بعدّد هذا الفعلِ وعدد کل ترك له فإذا فعل الفعل الواح بَطَلَتْ 
كلها وحدّت استطاعة بفعل آخرٌ وت رکه آو عجز بنفيها. 

واختلف الذينَ قالوا: لد الاستطاعة مع الفعل: 

فقال بعضهم: ان ضدّ الفعل الواقع بالامستطاعة موهومٌ وقوعٌة جائرٌ 
که وان لم یکن مقدورا علیه علی البذل ولیسن بمحالء وهربوا ٠‏ و 
الانسان مأموراً بالمحال. 

وقال بعضهم: هو محال وقوعُة ولیسن بموهوم ولا جائزٍ کونه؛ وان 
الإنسان مأمورٌ بالمحالٍ. 


[T/T 


1 تسس سس مقالات البلخى 

واختلف هؤلاءٍ أيضاً: 

فقالَ بعضهم: إِنَ المؤمنَ عاجرٌ عَن الكفر؛ إِذْ لا قدرةً معَهُ عليه» وكذلكَ 
الكافرٌ عاجز عن الایمان» وهذا يُحكى عن النّجَاره وقد سمعث بعضّ أصحابه 
یقدون 30 قوله. 

وقال بعضهم: لیس بعاجز عنة» وإِنْ كانَ لا قدرة معَهُ عليه. 

واختلف الذین أثبتوا الاستطاعة قبل الفعل: 

فقالَ قومٌ: ان الانسان يقدرُ على الحركة في حال حدوث القدرة, والحركةٌ 


ی 


تقع في ثانية. 


a 


وقال بعضهم: هو یقدر علیها في حال حدوث الاستطاعة» وهي لا تقم 
الا فی الحال الانیف لأنَهُ لا بدّ مِنْ توسّطٍ الإرادة. 


وقال بعضهم: هو یقدر عليها في حال حدوث الاستطاعة ولن تقع 


لا فی الحال الرابعة لأَنّهُ لا بدَّ بعد حال الاستطاعة مِنْ حال الإرادة» وحال 


التمثیل به یوج في الحركة. 
کہ رو نو 
و و با لا یما ل 
فقالَ أهل العد ِنهُ قادرٌ على أن يؤمنَ ولنْ يؤمنَ» ومَنْ قتلّ نفسَهُ موتاً 


2 عاو 


ولو کان الله هم لا ئن کیا علغ 1 مک اپ او ولیس 
يجب إِذا كان أنْ يفعلٌ؛ أي ما علمَ الله أنه 4 لایفعلك أَنْ/ یکونّ قادراعلی تجهیل 
الله - جَلَّ الل وتعالى عن الجھل كما أنَّهُ مأمورٌ بما علمَ الث أنهُ لا یفعله ولیسَ 
مأمورابآن یجهل ال كما أنه مطلقٌ لأن يفعلَ حلاف ما علم الله أنه يفعلهُ» ولیس 
مطلقاً بأَن یجھل الله وکما أنَ الله قادر على أن يفعلَ ما علم أَنهُ لا یفعلّه ولیسس 





الفن الرابع: المقالات الت اختلف فيا أهل الملة ۳۲۷۰۰ 
یجپٍ بذلك آن یکون قادراً على تجهيل نفسِهء حاشى لهُ مِنْ كلّ صفةٍ مذمومة. 

وقالت المجبرة: لنْ يقدرٌ أحدٌ على ما علمَ الل أنَّهُ لا يكونُ؛ لأنَّ في ذلكَ 
- زعمث - قدرة على تجهيل الله. 

وقال الأسوارئ: إذاقرد الإيمان إلى العلم بأنهُ لا یکون أحلْتٍ القول 
أن الانسان یقدرُ عليهء وإذا فردَ كلّ قولٍ مِنْ صاحبه فقیل: يقدرٌ الکافرٌ على 
الایمان قلت: نعم. 

واختلفوا: 

فقال قومٌ: إِنّ الاستطاعة عله للفعل. 

وقال قومٌ: لیسث بعلة. 

وقال قومٌ: هی سب له. 

وقال آخرون: لیسث سبباً له 

واختلفوا في الا نسان؛ هل یقدر علی ما لا بخطر بباله: 

فقالَ إبراهيمُ النَظَامُ: ليس يقدرٌ الإنسانُ علی ما لا یخطر بباله. 

وقالَ سائرٌ المعتزلة: الانسان قادرٌ علی ما تصلخ قدرهٌ لهُ؛ خطرٌ شيءٌ 
من ذلك بباله آم لم يخطز. 

واختلّفوا في القولٍ بأنَ الله قوّى الكفارَ على الكفر: 

فأنكرّ إطلاق ذلك جماعة أهل العدل» وقالوا: نّم يقالُ: قّى فلانٌ فلاناً 
على كذا وكذا؛ إذا أعطاءٌ ما یصلخ له مره به وراه من فا (ذا نهاه عنة وأمره 
بخلافه وأعطاه ما یصلخ له ليفعلَ به غيرَه فلنْ یجور أَنْ یقال: قَوَاهُ عليه 


/٦٦[‏ ب] 


ڪپ 

وقالَ عبّادٌ: قد قوّى الله الكمّارَ على كفرهم؛ لأنهم أقوياءٌ عليه لا بد مِنْ 
مقو لھم کما آنهم لو کانوا مکوّنینَ لم یکن بد من مکوّن کونهم. وإذا كان لا 
بد من مقؤ قواهمء فالمقوٌي لھم هو ال لا يجوز أن يكو غیره. 

واختلفوا: 

فقال قوخ: إِن من لا قدرۃ فیهِ قد یألم ویحسئُ؛ وأنکر/ ذلكَ آخرونء 
وقالوا: لن يألمَ ويحسن إلا مَنْ فيه قدرة. وبهذا يقولٌ عيّادٌ. 

واختلفوا: 

فقالَ قومٌ: قد يجوز وجودٌ حي لا قدرة فیه بت وأنكرٌ ذلكَ قومٌ وأحالوة. 
وبهذا یقول الاسکافی. 

واختلفوا: 

فقالَ قوخ: إن القادرَ الذي يجوز أن يَعجرَ هو فيه قدرة. 

رقا ان اك وين ادر في وغ بن آلموامع 
مَنْ فيه قدرة. 

واختلفوا في الممنوع الذي فيه قدرة: 

فقال قومٌ: لیسن يجوز أنْ يسمّى قادراً علی ما منع منة. 

وقال قوم: بل یقول: یه قادژ إذا أَحلٌ وأطلق. 

وقال جعفرٌ بِنُ حرب: إِنْ الممنوعَ قادرٌ وليس يقدرٌ على كل شيءء كما 


واختلفوا في الذي يقدرٌ على خمسينَ رطلاًء ولايقدرٌ على حمل مئةِ رطل: 


الفن الرابع: المقالات الت اختلف فيا أهل الله مم 

فقال قومٌ: لا بد من آن یکون فیه عجر عَنْ حمل الخمسینّ الط 
الفاضلة على ما يقدرٌ على حمله. 

وقال قومٌ: بل لا عجر فيه عن ذلك وإِنّما عدم القدرة عليه فمّطء وبذلات 
يقول أبو الحسين. 

و 
القول فى العحز: 

نفاهُ أبو بكر الأصمٌ وزعم أنَّ العجرٌّ لیس شيئاً غير العاجز وأتْبئَةُ غيدةٌ. 

واختلفوا فيه: 

فقالَ ضرارٌ وحفصٌ: إِنَهُ بعضٌ الجسم كما أنَّ القدرة بعضة. 

وقال بعض المجرة و: إن العجر الذي هو الرمانة بعضٌ الجسم الما 
عنتهم تضاذ لح وتضاد الاستطاعة وان ههنا عجزاً خر لیسَ ببعض: 
وهو القدرةٌ على أحدٍ الضّدَينِء کالقدرة علی الکفر عجرٌ عن الایمان, والقدر 
ع ای کیاکی وای اا و راا یک مب 

وقال بعضهم: ان العجرّ بعضُ الجسم وهی الزّمانةُ فقط ون القدرة 
على الشيء لا تکون عجزاً عن الضَدّ» ون الکافر لیس بقادر على الایمان ولا 
عاجز عنة» وكذلك المؤمنٌ ليس بقادر علی الکفر ولا عاجز عنة. 

واختلفوا فیه یکون ععجزا ء عن الفعل في حالة آو عجزا عنه في انية 

0 0207 
والعجرٌ لا ينفى الفعلَ فى حال حدوثهء كما أنَّ القدرةً لا توجدٌ فى حالها. 


3ہ بے سس مت الا یں 


وقالَ سائژ المعتزلة: العجرٌ ينفي الفعلٌ في حالة ومحال وجوب الفعل 

قالوا: ولیسن يوجبُ إذا كانَ العجرٌ بعدم الفعلٍ في حالة» والحياة لا 
يوجبُة في حالهاء والعمى بعدم الإدراكِ في حالةٍ» ولیسن بواجب آن یوج 
البصژ فى حالة» بل قد يجوز أنْ يُخلقَ البصدُ مُطبقاً جفنة. 

وقالَ قومٌ من یزعم أنَّ العجرٌ إنّما هوَ عجر عَن الفعل في ثانية: إن الأمرَ 
وإِنْ كانَ كذلكٌ فإِنَ الفعلَ محال وجودُهُ معَ العجز؛ لأنه لا بد مِنْ حدوث 
ضرورة معَ العجز ينفي الاكتساب ويُضاده. 

واختلفوا فى العجز الواحدٍ؛ أيكون عَنْ آفعال كثيرةٍ أو عَنْ كلّ فعل 
عجز؟ 

فقالَ الجمهور: یک ون عجزاً واحداً عن آفعال کثيرة مختلفة. ولی هذا 
يذهب كثير من المجبرة. 

وقال ابنُ الڑاوندیٔ: إِنّ العجرٌ یتجدّد حالاً فحالا» ینتفی کل حال ما کان 
یتوُمٌ وقوعَةُ فیھا مِنٌ الفعل والقدرة. 

واختلفوا فيمّن خلقَهُ الله عاجزاً: 

فقَالَ مَنْ زعم أنَّ القدرة مع الفعل: إِنَّ عجرّهُ قد نفى فعلاً كانَ موهوماً 
وقوعة فى حالة. 

وقالت المعتزلةٌ جميعاً: مَنْ زعم منهم أنَّ العجرّ”" عن الفعل في حال 


)١(‏ في الأصل: العجل. 


لفن الرابم: القالات الق اختلف فیا آهل اللة .م۳ 
ومَنْ زعم آنة عجر عنةُ في ثانيق إنّ عجر هذا الذي خلقَة الله لله عاجزاً لم ینف 
فعلا لو لم يوجدٍ العجز كأنْ يكونَ واقعاً؛ لأنّهُ لا فعلَ موهومٌ/ منه في ذلك 
الوقت فيئفيّة العجز. 


لقول في الأمر بالفعل: 
قالت المعتزلة وأهل العدل جمیعا: ِنَ الأمرٌ بالفعل إِنّما یکون قبلَه ول 
لا معنی للامر به في حالة؛ لاه موجوث والام بأن یُفعل الموجوذ محال. 
واحتلف وا: فقال الجمهوژ منهم؛ بل جمیغهم لا ال 5 إِنَ الأمر قد 
ينفى إلى حال الفعل وجة فیه واه لا یکونْ في حال الفعل آمر 


وقال عبّاد: َه محال أن ينفى الآمر بالفعل إلى حال الفعل؛' لأن فی ذلكَ 
إيجاباً لأنْ يكونَ للإنسانٍ مأموراً بالفعل في حالةء وذللك مُحال. 


و حم مر 


وقال آبو الحسین: وكانَ یزعم آنْ ما فی القرآن من قوله: يام الناس َو 
ری [النساء: »]١‏ و یال ءامنوا آطیخوا له * [الأنفال: ۰ وما أشبة هاتين 
الایتین لیسن بأمر ولا نهي على الحقيقةٍ» ولكنّ فيه دلالةَ علی الأمر وال »وان 
الأمرّوالئّهيَ شيئانٍ يحَدِتُهما اه في القلوب عند سماع هذه الایات. .. 

واختلفوا: 

فقال القومٌ جميعا إلا عبّاداً: نه قد يجورٌ أنْيُؤْمرَ بالصَّلاةٍ قبل دخول وقتها. 


اتا 


وقال عبّاذ: لسن یَجَوزذلكَ: وکان يقول: إن الأمد بالصّلاۃَشیءٌ بحدلۂ 


)١(‏ في الأصل: بل جمیعھم العباد بدون إِلا. 


[4Y] 


۳۸ 


ممقالات لبلیخی 

ی لأس وی وت و هرود ری 
لاز مو اس اناد ره الم الذي الم یکوڈم 
الفعل في وقته» فيكونٌ الانسان مأمورا بأَنْ يفعلَ ما هوّ موجودٌ معقول. 

وقالَ ابن الرّاوندی عند ارتداده بأنَّ أمرّ الاعلام وأمر الالزام الموسم 
یسا ابا لی الحقيقتة وإنّما هذا الأمژ والاعلامُ علی الحقيقة هوّ الالزامْ 

واختلفوا: 

فقالَ قومٌ: قد یجور أن يأمر الله بن يفعلَ في الوقت الاني ما يعلم أن 
یخول بینَ العبد وبیئة؛ ان نما یقول له: افعلْ إن لم يحل بيك وبينَ الفعل من 
هو آقوی منت ويجوز أنْ يقدرٌ علیه. 





وقال قوم: یجوز أن يقدرٌ عليه ولا یجوز آن يأمرَ به. 


وقال قومٌ: لنْ یجوز ذلك في الأمر ولا في القدرة» وهو محال لا معنى 


ع 


واختلفوا فيمَنْ علمَ الله أَنَهُ لا یؤمن: 

فقال هل العدل والمجبرة جميعاً: إِنْهُ مأمورٌ بالإيمان. 

وق ال عليٌ الأسواريٌُ: إذا قُرنَ الإيمانُ إلى العلم بأنّهُ لاايكونُ أحلت 
القول بأنَّ الإنسانَ مأمورٌ به وکذلك |ذا قرنشم العلم بالكفر أَنّهُ لا يكون أحلت 
النّهيَ عنة» فاذا قرنشم کل قول منْ صاحبه فقلثُم: هل أمرّ الله الكافرٌ بالإيمانٍ 
وهل نهى المؤمنَ والكافرٌ عَن الكفر؟ قلت: نعم. 


الفن الرابع: المقالات الت اختلف فا هل ال 

و 
القول فى البدل: 

قالت المعتزلة وأهل العدل: إن الفعلَ إذا وقعَ ورآة اله موجوداً/ كائناً 
فإن وجود ضدّه في تلك الحالٍ محال لا معنّى ل4» ولکنْ قد کات جائزاً أُنْ لا 
یوج هذا الفعل ولا یکونْ فى هذه الحال ویوجة منھا مکانه ضَدَهُ. 

قالوا: وقد يجوز أن يقالَ للإنسان: إِنّهُ تارك لضدّ فعله في حال وجود 
فعلهء علی معنی أنُ ترك أن يأني بو وقد كان قادراً قبلَ وقوع الفعل أن يأتيّ 
به» وليسن یلم آن یکون تاركاً للمحال. 

قالوا: وقد يجوز أنْ يقولَ الرَّجِلٌ لصاحبه: إِنّكَ تارك لزيارتنا منذُ دهر. 
وليسن يلرم أن يكونَ تاركاً للمحالٍ» وقد يتمئّى العاصي أن لا يكونٌ عصيًا 
أمس وليس متمتیاً للمحال. 

قالوا: وكذلك الكافرٌ في حال كفره مأمورٌ بالإيمان فى ذلك الوقت 
منهيٌّ عن ذلك الكفرء على معنى أن الأمرَكانَ يقدمٌ بأنْ لا يفعلَ هذا الکفر 
الموجوة وان يفعلَ بدلهُ ضدّه لا على معنى أنَّهُ مأمورٌ فى هذا الوقت لأنْ لا 
يفعلَ المفعولَ الذي قد رآهٌ الله مفعولاً؛ لأنَّ ما فعل ورآه الله موجوداً محال أنْ 
يفعلَ ويوجد واللة لا يأر بالمحال. 

وقالت المجبرة: قد يجوز وجودُ الكفرٍ في حالٍ الایمان» وقد رأى الله 
الإيمانَ موجوداً کائناًعلی معنی أَنه لا یکونُ قد کان ما وج وفعلء واعتلوا في 
تجويز ذلك بِأنّهُ قد كان قبلَ تلكَ الحال جائزا که فی ذو الحالِ وبأنٌ کون 
موز اي و رہ 


۳۹ 





[۷/ب] 


]٤/۸[ 


ب س ممالات ااہلخی 


امس فأخبروا وجودهٌ علی معنی آه لا یکون كانَ ضدَّةُ؛ لأنَّهُ قد كانَ قبل ذلك 


جائزاً كوه في تلكَ الحا ولأنْ كونهُ متصوراً في الوهم أن لو كان كيف كان 
یکون فقد نقضئّم العلة 
القول في خلت الأفعالٍ: 

قال أهلٌ العدلٍ جميعاً من المعتزلة وغیرهم: إن أفعال العباد غیژ مخلوقة 
لله جلّ ذِكرة وإنّها فعلُ العبادٍ دونَ غيرهم, فعلوها وأحدئوها بقدرة الله» ون 
أحداً لا يقدرٌ على قليلٍ ولا كثير إلا بالاستطاعة التي يَمُن الله بها عليه ويخلقُها 
له وان من قال بخلاف ذل مخط رم ضال» وان القدرة فعل اللهء هر یملکها 
وحده بقیها ما شاء ویفنیها [ذا شاء اِنْ کان یجوز علیها البقا و إن كان لا 
يجوز فهي تجدد لکلْ فعلِ قبله ولا بد من آنْ یجامع الفعل استطاعة لفعلٍ 
خر من قبل أن الفعلَ لا يقومُ الا في جارحة صحيحة إذا كان مباشراً إنضاداً 
لزمانيء إلا أنُّ تباركَ وتعالى إذا أفناها أزالَ التُكليفت والأمر بما لا يوج إلا 
بها؛ لأنّهُ جل ذكرُهُ لا یکلف نفساً الا وسَها. 

قالوا: إن الله تباركَ | سمه يتعالى أنْ يخلقَ الکفر به ولتم له والفرية 
عليه وهو ينهى عَنْ ذلكَ أشدّ النّهي ويعيبٌُ فاعلّة أشدً العيب» وكذلكَ محال 
أنْ يخلقَ الطاعةً والخشوع؛ لاه لو تولى خلق ذلكَ ما أثابَ عليه؛ لأنّ الحكيم 
لا يثيث على/ فعل نفسهء بل النَّوابُ لا یکون ثواباً إلا إذا كانَ جزاءً على فعلٍ 
المثاب وکسبه دون فعل غيره. 

قالوا: ولنْ یجوز آَنْ یکون الله خالقاً لأفعال عباده» ثم یکونوا أيضاً هم 
فاعلينَ لها علی الحقيقة؛ لا فی ذلك ایجاباً فعل مر فاعلین» ومَنْ أجارٌ ذلكَ 
فقد أجارَأنْ يکود لله شريكٌ في فعلهه وهو يعد محالا؛ لان لو جار وجوڈ فعل 


۳۳۱ 
واحد لا یتجزّأً ولا ینقسم من فاعلین انین لجا أن يفعلَ الفعلَ الواح مرتینِ: 
لا علی آن بقي : ثم یعاد وان کان لا ینقسم ولا ی" يتجرَّأَء ولجاز قول منْ قائلین» 
وخبر مِنْ مخبرین وح ركذ مِنْ م: متحرٌ كين . 
وقال ضرا ین عمرو وم وافقّةُ کحفص الفرد والحسینِ النجَرِ وأصحابد 
وجماعة من الإباضيّة» وشذاذ من الفرّق: إن أأفعال العبادِ مخلوقة لله عزَّ وجلٌ» 
الله خالقهاء وهم فاعلونَ لها علی الحقيقة دون المجاز. 
واختلف هو لاء: 
فقالَ بعضهم: خلقّ الله فعلّ العبد غيره» وكذلك کل شيء. 
وقال بعضهم: خلمَةُ الله للفعل لیسن شيءٌ غيرٌ الفعل. 
وقال صالح قبّة مع قولِه بالعدلٍ: إِنَّ أفعالَ العبادٍ مخلوقة لله. على معنى 
آنه خلق آسماء‌ها؛ لا على أنه أحدتٌ عیتھا. 
وقالَ جهجٌ وأصحايةُ: أفعالٌ العباد مخلوقة لله» وهي منسوبة الی العباد 
مجازاً ل۱) حقيقة فیقالْ: فلا صلّی وصاع وحجٌ كما يقال: طالَ وسمِنّ. 
وقال ضراژٌ: فی المعنى هوّ هذاء وإنّما الخلاف في الفظ. 
القول في أن العبادة یخلقون آفعالهم: 
قال أكثرٌ أهل العدل: APNE‏ 
وكانَ الفاعلُ خالقاً في اللّعةِء فلن يجورٌ إطلاقٌ اسم خالقٍ مِنْ غير تقييدٍ إلا لله. 
أو حيث أطلقة الله والمسلمون. 
وقالَ قوم إِنَّ ذلك جائ فی کل موضع؛ لأنَّ اللّغة قد أطلقئهُ وجاءَ 





الفن الرابع: المقالات التي اختلف فيا أهل الملة 


)١(‏ في الأصل: لن. 


]ب/٦۸[‎ 


۳۳ 


پجیے-ےسسس تن س سے ما اتی البلخي 
بے القرآنء فقسال الله جل ثن اوه 2 حسم مت بلق لین 4۶ [المومنون: ٤ء‏ وقال: 
#وتخلقورک فک #[العنكبوت: ۷ وقال: رن اجه خی : 
[المائدة: ۱۱۰] وقال أهل اللّخة: «حلَفث الأديم وَهَذَا الق الأدیم» وقالت آخحت 

بن آبي السّلتِ لب صلی اللة لله عليه: «دحلَتْ عَلَى أَخِي ‏ يعني أميّةَ ‏ وهو 
موی او ا ا 1 

وقالَ قومٌ كثيرٌ مِنْ أهل العدلِ: إنّ الخلقَ في الحقیقةِ غیژ الفعل؛ لأنَّ 
الخلق هو إحداث الشيءِ لا بقدرةٍ وعلاح ولا تعب. والفعل یکون علی هذا 
المعنی» وقد یکونْ الاحداثٌ بقدرة وعلاح وممارست والفعل الذي یقع من 
لعباد لیس بمخلوقء وعندهم في الحقيقة علی وجو من الوجوه. 

وقال عتا :اليس یجوز القول بان الله یخلق امه والتیتات وان رید 
بذلك الأمراض والقحط والحدث. 

وزعم أن مَنْ قال ذلكَ بوجه من الوجوه وجب علیه آَنْ یقول: لاله مسی؛ 
شریر. 


وقال قومٌ: لیس يجوز إطلاق/ ذلكَ» ولكنْ قد يجوز أن یقال مفسّراً بما 


يزيل عن إيهامَ الخلط. 


و ت 
القول في الوصلاح واللطف: 


قال جمهوز المعتزلة وأکثژ آهل العدل: إِنَّ الله جل ذِكرُهُ لا يفعلٌ بالعباد 
اما هو أصلح لهم في دينهم وأدعى لهم إلى العمل بما أمرّهم» وان لا يخر 
عنهم شے شین بعلم نهم يحتاجود إليه في أداء ما كلَمّهم» أو أن إذا فعلَّةُ بهم توا 
بالطّاعةٍ التي يستحقونَ عليها القُوابَ الذي وعدّهم. 


الفن الرابع: المقالاث التى اختلف فا آهل ال ۳۲۳ 

قالوا: لاه قادر عالع جوَاڈ حکیخ رحیخ: لا يضِدُهُ الإعطاءً ولا ینقص 
مِنْ خزائیه ولا ینفمة المنغ ولا یزیڈ في مُلک؛ ولیسن یمنغ المانغ عبدَه ما يعلم 
أن بعبده إليه حاجة» وأَنْهُ أصلحٌ في أداءِ ما كلمَهُ والعامل بما هوّ أدعى لهُ إلبه 
الا الجهلّ من بحاجة عبده إلى ذلك أو عجز منة عَنْ أنْ يعطيّهُ إِيَاهُ آو قساوة 
موجودة فیه آو بخل و حاجة منة إلى الإغظاءاليسيق بحکمة ولا صواب في 
ادبي فأما إذا زالث هذه المعاني كلّها عن السيّدٍ فلا معّیللبیم في العقول. 

قالوا: فإنْ قالوا خصومنا: فهل يقدرٌ على أصلح مما فعل بعباده؟ قلنا: إن 
أردنّم أَنَهُ يقدرُ على أمثال هذا الذي هو أصلحٌ فإِنّهُ جل ذکره یقدز من أمثاله على 
ما لا غایة له ولا نهاية له وان أردم يقدرٌ على شيءٍ أصلح من هذا قد اذخره 
عنْ عبادٍ فلن يفعلة بهم مع عليه بحاجتهم إليه في أداء ما كلهم وعناة عنة؛ فإنه 
أصلحٌ الأشياء هوّ الخاية» ولا شيءَ يتوهم وراءً الغاية فيقدرٌ عليه أو يعجر عنة. 

قالوا: وهذا كقائل قالَ لنا: هل يقدرٌ الله على أنه صغرٌ الأشياءً» أو على 
شیء لا شيء صفر من4؟ قلن: تم وهو الجزءٌ الذي لا يتجرأً. 

إن قالوا بعد ذلكَ: هل يقد على ما هو أصغرٌ مِنَ الجزء الذي لا يتجرٌ جد أ؟ 
قلنا: إِنّا قد قلنا: إِنَّهُ أصغرُ الأشياءء وهوّ المنتهى في الصّعْرء وليس بتوهم شيء 
أصغر منة ولا یتومُم ولا یقال: إِنَهُ قادرٌ عليه ولا عاجرٌ عنة. 

وكذلكٌ لو قالَ لنا قائل: هل یقدر علی صدق آصدق منّ القرآن آو عدل 
أعدل مما يحكمٌ به بِينَ عباده؟ كان جواة له الجوابَ في الا صلح وفي الجزی 
قال: : وج وابٌ آخژ وإِلَهُ لا شيء فعلَهُ بعبده من الصّلاح إلا وهوّ قادرٌ على 
أصلح منه لزید ولا صلاع فعلهٌ بزید إلا وهو یقدر على ما هو أصلحٌ منة 
لمحمّد» وکذلك آبدا. 
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مقالات البلخى 

قالوا: فإِن قال حصومنا: فهل یجوز َنْ پريد الحکیم صلاع آعدائه وان 
یفعل بهم ما هوّ خيرٌ لهم وأصلحٌ بهم؟ قلنا: ما دام داعياً لهم إلى قبولٍ أمروء ناهياً 
لهم عَنْ معصيته. مريداً لاقبالهم ٍلی طاعته» فلس یجوز آن يفعلَ بهم إلا أدعى 
الاشیاء لهم إلى قبولٍ أمرهِ والی ما یکلفهم؛ عقوبة كانَ ذلك أو عطي أوشتماً 
أو زجراً أو تلييناً في القولٍ والمخاطبة أو شدَّة وهكذا قالَ الله عزَّ وجل لموسى 
وهارون علیهما السّلام: دغولا لم فو لا دک سن 34 [طه: ؛ ؛ ]0 ثم قال في 
موضع آخحر: که بالباسر اسر مهم روب ٭ [الانعام: ٤٤]ء‏ وقالَ: لفاكت 
رهم نم مك فاطر لسوت والارض نوک یر کم 4 رهم ۱۰ 
وهذه المخاطبةٌ للمشرکینَ» وهم أعداءٌ الله. 

/ وأمّا إذا زال عنهم الأمرٌ والهی وصار الأمرُ إلى العقوبة وبلغ الأجل 
منتها فلیسن يفعلٌ بهم إِلَّا أشدّ الأشياء عليهم وأضرّها بهم في أبدانهم؛ وهذا 
معقولٌ واضحٌ موجودٌ في معاملاتٍ الحكماءٍ لا يجورٌ غيدةُ. 

قالوا: وإِنْ قال خصومُّنا: إذا كانَ يقدرٌ مِنْ أمثال الأصلح على ما لا غاية 
له آفلیس إذا ضمٌ إلی الاصلح مثله کان جمیعاً أصلح مِنْ أحدهما إذا انفرد؟ 
قلنا: لا یجوز ذلك في کل شيء؛ لأنَهُ قد يكونٌ للدَّواءٍ مقدارٌ ينفعٌ» فلو ضبٌ 
إليه مثلَهُ عاد ضرراًء وكذلكَ يكون للطعام مقدار ينفع ويقوّي لو ضم الیه مثله 
من جنسه عاد مضرّة وبليّة. 

قالوا: فاِنْ قال خصومنا: آلیسن إذا فعل بعدوٌہِ أصلح الأشیاءِ لهُ» وفعل 
بولیّهِ آصلح الأشیاءِ له فقد سوّی بینَ عدوّه وولیّه؟ قلنا: لا يجت ذلك 
والوجود يشهذ بخلافه؛ ان سیْداً لو کانَ له عبدان أَطاعَة آحدُهما» وعصاه 
الاخژ و کات مريدا استصلاحهماء فأثئاب المطيعٌ ليزدادَ في طاعته رغبة وأدّب 


Yo 





لفن الرابم: القالات الق اختلف فيا أهل الل 
العاصيّ لینزجر عَن معصيتهء وعلم أن الأدب نجع فیه وفي رذه عن المعصية 
مِنَ العقول؛ لكان ناظراً لهما جمیعا فاعلاً بهما ما هو صلخ لهما؛ ولم يجزْ مع 
ذلكَ أنْ یقال: سوّی بیتهما قولاً مطلقاً حتٌی یعیڈ هذا الکلاع فیقال: فعل بهما 
ما هو صلخ لهما من طریق ترغيب أحدهما في الخیر بالئواب والاحسان» 
وتزهید الاخر وزجره بالا هانة والضرب. 

قالوا: ولیسن الاصلخ هو لاله بل هو الاعود في العافية» وأصلخ في 
الأجل وإِنْ كانَ مؤلماً مكروهاًء قالوا: وهذا کالحجامة وشرب الأدوية وقطع 
الجارحة إذا فسدَث. فإِنَّ جمیع ذللق ملع مكروةٌ يعتلّ على الطبائع» وهو 
الأصلحٌ والأصوّبٌ والأنفعٌ في العاقبة. 

وكانَ جعفرٌ بِنُ حرب يقول: إن عند الله لطفاً لو أتى بهِ المؤمنينَ لآمنوا 
اختياراً إيماناً يستحمُونَ عليه من النّوابٍ ما یستحفَوتَه إذا آمنوا مع عدم ذلكَ 
للطف؟ لأنّ ال لا يعر كل عباده إِلّا على المنازل وأشرفها وأفضل اواب 
وأکثره ثم تركَ هذاالقول ورجع الی قول آصحابه ِن أن ذلكَ محال؛ له لا 
كان الإيمان يقح منهم عند حدوث اللطفٍ لا محال فهو واقعٌ ضرورة؛ ولو لم 
یقغ ضرورة لجار ألا يقعَ ولا يو جد فإذا قال قائل: مووا اا ال فا 
هو اختيارٌ فمّد ناقضّ وجمعٌ ؛ بِينَ الاختيار والضَّرورةِء وذلكَ محال. قعت إل 
اتوي ا ی 

وقال بش بنُ المعتمر ومن تاكةن أصحاب الأطفِ: إن عند الله لطفا 
تو کرک ور وا ا 7 
لو آمنوا مع عدمه وأکثر منة» وليسنَ على اله آن یفعل بعباده صلح الاشیاء 
بل ذلك محالٌ؛ لأنَّهُ لاغايةً لما يقدرٌ عليه من الصّلاحء وإِنّما عليه جل ذکرہ 


]ب/٦۹[‎ 


1 سح حح.. ال ای ا لیک 


أن يفعلَ بهم ما هو صلخ بهم في دينهم» وأنْ يزيح عللهم فیما یحتاجون الب 
لأداء ما کلهم وما تہ ِيسَّرَ علیهم مع وجوده العمل بما أمرّهم به» وقد فعلَ ذلك 
بهم وقطعٌبه غذزهم» ‏ نم تابَ ورجعَ إلى ول آصحابه. کت ال بذللت آبو 
الحسین الخيّاط: أنَّهُ ان یحکیه» وحکاء عن البصریّین عن الشحَام عن بشر 
0 عنف يعني لو 

وقالت المجبرة القدريّةُ مِنْ أصحاب الحسين النجّار وغیژهم: إِنْهُ قد 
يتجوز أن يمنع الله عبدةٌ ما يؤمنُ به وما يستخيل وجو الایمان الا مع وجودو 
وهو مع ذلكَ يدعوةُ إلى الإيمانه ويوبَحْةُ على تركو ويعجبٌ من ويعَبُة 
على ترك ما لن یلطف له فيه» ولم يعطه ة قوّةَ علیه» ولا جعل له سبیلا إليه بنار 
الأبد. قالوا: دهع وجلٌ لیس یرتفغ بالإعطاء ولا ينحطً بالمنع» ولیسَ 
يستحق الجود بالبذلٍ والإعطاءء بل هوّ جوَادٌ بنفہے؛ أعطی أو منمٌء ولیسَ 
للخلق علیه تین 

قالّلهم خصومهم: فهلا آجزئم لهذا الفال آَن يكلف الزَّمْنَى وإِنْ كانَ 
قد آعجزهم نم يعذبهم علی آَنْ لم یوجذ منهم ما کانوا عنهُ عاجزينَ ومنة 
ممنوعينَ؟ قالوا: هذا لایجوژ؛ لانهُقبخ في العقول وهو جَورٌ. 

تال لهم خصومهم: :انتقث عَلَيكم للقي بها آجرثم آن رد الأصلع؛ ران 
يكلف مَنْ لا يقد وأنْ يمنعَ عبادهُ ما لو آناهم به لاطاعوه واستحقوا ثوابَة ونجوا 
بای ار اجر د کے و ا ا ا کان 
لاه لا کی علیهفأجیزوا ما سألناکملهذء له ولا إن ان فعل شيء من 
الأشیاءِ لا یجوز عليه مع وجود هذه العلَة القبيحة» ولان جَورٌ فكذلكٌ لا يجوز 


(۱) في الاصل: لا ینتفع. 


الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيها أهل الملة ۳۷ 
عليه كلما قبح : في العقول لو کان فيها جوراً أو خروجاً مِنَ الجودٍ والکرم وان 
كان لا ينحط بالمنع ولا رتفغ بالإعطاء ولاح لأحدٍ عليه. 

فان قالوا كذلكَ؛ نقول: الا آن يكلّف ما لا يقدرٌ عليه ويَرْدٌ الأصلح 
ومنع عباقه ما یحناجون اله: و عمالو الام به امو وسدوا 
من عذابه لیمن بقبیح في العقول: ولا هو جور ولا خروج من الجود والکرم. 

قلنا لوكانَ هذا هكذا لم يعتلوا بلعل المتقدّمة ولم يحتاجوا إليها. 
وبعد؛ فما الفرق بیتکم وبینَ مَنْ زعم آن تكليف الزَّمن ومعاقبتّه وتعذيت 
المطیع وتخلینه في الثار لیم بقبح ولا جَورِء فقد قال بذلكَ جهمٌ ومحمدُبن 
عيسى الملقبُ بیُرغوث. 

فإِنْ قالوا: قبخ هذا يُعرفُ بالعقل والمشاهدة قیل:/ وکذلك ما آجزتم 
هو قبیخ في الشاهٍ علم قح ضرورۃ والجور عَنْ فاعله منفيٌ عند جميع أهلٍ 
العقلِ مك یو بالامر والٹھي وَمَنْ لا یٹژ بهماء فلو كان أيضا إنما قبح وانتقی 
الجوژ مِنْ فاعلهِ للأمر والنّھي في حَجّةِ السٌُمع لا في المعقولِء لم یستحمه 
ولم يتفي الجور عسن ناه ار وان وحجهُ الشسمع» وله تبیغ عند 
الكل وفاعلّه غير جواد عند هی والرندیق کل مکلّف محجوخْ. 

فإِنْ قالوا: إنّما ذكرثّم إنّما هو قبیخ من وکذلك فاعلُ ی جوادٍ إذا كانَ 
من العباد» وأمًا مَنْ لا ينتفٌ بفعل ولا ينحطٌ بِه ومَنْ هو جواد بنفیسه» ولیس 
لك بقبیح منثء فلیمن ينتفي الجود عنة به. 

قیسل لهم: فا الفرق بیتکم وین جهم لد زعم أن تكليف الزَّمنِ وتعذيبة 
سا هو قبیخ مه وا مئن لامر مره والخلق لهُ یفعل ما یشا ویحکم ما 
يريد ولا يُسأَلٌ عم يفعلُ» فليس بقبیح من ولا جور. 


۲] /۷۰[ 


ame‏ “سے مقالات البلخی 

اختلفوا في الألم وال 

فقال قومٌ: ليمن يجوز أنْ یلم له آحدا بآلم تقوم اللَذة في الصّلاح مقامّة. 

وقالَ قومٌ: قد یجوز ذلك. 

ہے 8ے اض تھے ق iin o‏ 4 ۰ 35 پوپ 0 

واختلف قوم: مِنْ قال بالاصلح فی لعن اللہ الکفار في دار الذنیا: 

فقالَ أكثزهم: إِنَّ ذلك عدلٌ من الله وحكمةٌ وخيد وصلاخ للکمّار؛ ان 
فيه زاجراً لهم عن المعصية وداعياً لهم إلى الطاعة. 

وقالَ عبّادٌ: هوَ عدلٌ وحكمة وليمن بخير ولا صلاح. 

واختلفت هل العدلٍ في أنْ الصَّلاحَ یتفاضل : 
یتفاضل فیکون فيما يقدرٌ الله عليه مما يفعلهُ بعباده شيءٌ أصلحٌ مِنْ شيءء 
وإِنْهُ يجوز أنْ يتركَ فعلاً هوَ عدل إلى فعل آخرَ هو عدل مثلة يقومٌ مقامّة 
وكذلكٌ أيضاً قد يتركٌ فعلاً هوّ صلاحٌ إلى فعل آخرٌ هوّ صلاحٌ يقومٌ مقامّة؛ ولا 
يجب بذلك أنْ یکون تارکاً للعدل ولا للصّلاح. 

وقالَ عبّادٌ: إنَّ ذلك غيدُ جائز» وان لو ترك عدلاً إلى عدل آخرٌ أو صلاحاً 
إلى صلاح آخرّ لكان تاركاً للعدلٍ والصّلاح. 
مھ و و سر 6 ا ع مج 5 ۰4 ۲ 7 9 »۰ 2 
القول فِيمَنْ علم الله آنه یمن من الأطفال» أو يتوبٌ مِنَ الفسَّاقٍ هل يجوز 
آن یخترمه قبل ذلك؟ 

قالَ أصحابٌُ الأصلح: إِنَّ ذلك لا يجوز؛ لأنّهُ لو فعلةُ ان هو المقتطع 
للطفل وللعبد عَنْ منزلة الثواب والمقتصر به مِنْ منزلة التّفضل» ولنْ يفعل الله 





ام x‏ ابارت اله تاد ف آها ۹۹ 
الفن الرايع: المالات الق اختلف فها اهل ات۳۲۹ 
بخلقه الا أصلحَ الأشياءء ولا يعرّضهم إلا لأعلى المنازل وأشرفها. 

وأجازتٍ المجبرة وغیزهم ممّن لا یقول بالأصلح أنْ يميهُ وإِنْ كانَ 
بعلم ذلك من 

واختلفوا فيمَنْ علم الله أنه يزدادٌ إيماناً أن يخترمه: 

وقالو اة في عليه الشسلاۂ: ِا امتح بل موہ ہما بلغ ثوا علی 


طاعته یاه فیه مبلغ ثوابه علی طاعته لو آبقاة ٍلی یوم القيامق قال: وجعل في 
ذلك المحنةً إعلامة أنه يموت فی الوقت الذي مات فیه. 


وقال قومٌ منهم وأصحاب اللطفب والمجبرة جميعاً: إنَّ ذلك جائرٌ على 
الاختلاف فی الاعتلال لاجازة ذلك. 
القول في أن الله خلقّ عبادَه لینفعهم: 

/ قالتِ المعتزلة وأهل العدلِ جميعاً: إن الله إِنّما خلق عبادهُ لينفعهم» ؛ لا [۷۰/با 


لیضرّهم وان مسوی مَن هو مکلف مِنَ الخلق نما خلقه لینتفع به المکلف 
منهم ولیکونوا عبرة لهم ودلیلا 

قالوا: إن قيلَ لنا: فهلا خلقهم في الجََّة ولم یعرضهم للمحنة ولما کفروا 
معَهٌ وضلوا. 

قلنا: لألهُ لو خلقَھم في الجَنّةِ لم يخلٌ”" من أن يكوتوا قد أبيحَ لهم جهل 


)١(‏ في الأصل: لم يخلوا. 


ا دا 


خالقهم وتشمته والفريةً علیه» أو يكونَ ذلكَ محظوراً عليهم لم يكن بذَّ مِنْ أنْ 
يتواعدوا على فعل ما خطرَ عليهم ويرغبوا ويرهبواء وهذا هو المحنة والّبّد 
أو يفعلَ بهم ما يقومٌ مقام ذلك. وهوّ آن بحضروا وقوع الوعد والوعید حتّی 
شاهدوا ذللت» ولا یکون مع ذلكٌ بد من آنْ یکون النَّرغيبُ والتَّرهِيبُ قد تقدّماه 
فلا بدٌ في كلا الوجهين مِنْ أن يكونوا قد خلقوا في دار یعیدوا فیها ویوعدواه 
وهذا حال هذه الدَّار. 1 ۱ 

قالَ: ووجةٌ آخژ وه و أن الله قد كانَ عالماً بأنَّ بعضهم يكفرُ ويضل 
ویعانڈ ويجهلء وإِن ذلك منْ فعله يوجبُ إخراجَةُ مِنَ الجَنَّهَ فجعلّهم في دار 
المحنة ترغيباً لهم في ترك ما علم منهم واحتجاجاً علیهم وتأديباً لمنْ علم 
منة لا یکفد. 

قال: ووجه آخز أنه لو خلقهم في الجَنّة كانَ لا بد من |زالة الأسباب 
الدّاعية إلى الفسادٍ والکفر عنهم؛ وأخذ ما يزيل عنهم تلك الأسبات هو التُوعیڈ 
والحذیر والّخویف. فلج یکنْ بد من دار يكون فيها ذلك ثم ينتقل إلى دار 
الجزاء. 

قالوا: فإِنَ قال خصومنا: فهّم إذاً صاروا إلى الجَنّة بعد دار الڈّنیا قادرین 
عندكم على المعاصيء فقد يجبُ أن يتواعدوا على قياس قولكم ويحذروا 
ویخوّفنواء فان كان لاايجث أن يترعدوا فني الجتوقع قدرتهم على المغصية 
لأن ذلك مأمون منھم إذا نقلوا إلیھا عن الڈُنیا فھلا ابتداً الله في الْجَنَّةِ منْ علم 
َنهُ لا يعصيه» وإِنْ کانوا قادرينَ على المعصية فكانوا لا يحتاجون إلى تخويف 
وتوعُدٍ كما لا يحتاجونً إلى ذلك إذا نقلوا إليها عَنْ دار الذّنياء ولا يكون الله 
بترکه تخویهم وتوغدّهم مبيحاً لهم الكفرَء كما لم يكن مُبيحاً لهم في الجَنَّة. 


الفن الرابع: القالات ال اختلف فيها أهل الله ۳۳۲ 


قلنا لهم: ولا سواء؟ لأنهم إذا نقلوا إليها عن دار الذّنيا وقد أدنوا وتوعدوا 
وخافوا وعايّنوا ما نزل بأعداءِ الله من العقوبة وذوّقوا طعم الامتحان والّعبّد 
فكان ذلك أجمعَ قد آزال عنھم أکثر الڈُواعي إلی المعصیة وعرفوا فرق ما بينَ 
النّعمة والبلیةء والألم واللذق وآخرجهم من آَنْ یکونوا قد أبیحَ لھم؛ وهم في 
الجنة والكفر والشتم» ولو يدوا بالجنة وترك توعدهم وتحذیرهم للعلم بانهم 
لا يعصونء وزالث عنهم هذه الأسبابٌُ التي بيّناء ولم يشاهدوا وقوع بهم ولا 
بغيرهم ولا تحقق» لم يكنْ هناك أمرٌ یحظر علیهم الکفر والشتم والجهل؛ لأنهم 
ی یکونون محظورعليهم ذلك بالعم/ لأئھم لا یفعلونه وإِنّما یکونُ ذلكَ 

محظورا عليهم: ويكون الخالقٌ < ا ودع ۳۹۷۳2 
ع و ی مک و و 
المعصية؛ لأنهُ علم آنهم لا یعصو بل إِنَّما ترك ذلكٌ ليقدمَ «الرعية والوعد. 
ولمشاهدتهم وقوعَهما بأهلهاء وكان في هذين ما يحظرٌ عليهم الكفرٌ ویخرجهم 
منْ آن یکونوا قد آبیحوة وإن لم يحدّ لهم أمرٌ أو نهيٌ وتوعدٌ وترغيبٌ وترهيبٌ. 

قالوا: فإِنْ قالَ خصومُّنا: فإنَ الأطفالَ والحورٌ العينَ في الجَنَّةَ ولم 
یمتحنوا في دار الذنیا؛ قیل لهم: ان مشاهدتهم وقوع الوعد والوعید باهلها وما 
صار الیه المومنون والکافرون یقوم مقام الترغیب والترهیب والوعد والوعید 
ومشاهدة وقوع لان ولو خر جوا ون ذلك کانْ الجهل والشتم قد أبيخ لهم 
ولم یزهدوا فیه بضرب مر رد 

9 افو افو یلعا دی لوا ارام ما 


۲۱ /۷۱[ 


[۷۱/ ب] 


ات اس مقالات البلخی 


لنواب ومنزلةٌ النّوَابِ أسنى وأرفعٌ من منزلة اتف ل» فأراد الله لهم أعلى 
المنزلتين وأفضلَ الدَّرجِتَينِء ولم یجژ في الحکمة آن يعطي منزلة التُواب مَنْ 
لم يعملْ؛ لأنَّ ذلكَ يستحيلُ؛ لأنَّ النّوَاتَ لا یکون إلا على عمل. 

قالوا: فإِنْ قالَ قائل: إن هذه المنزلة الدُونَ مع السَّلامةٍ معَ الآلام والمحن 
كانت أحبٌ إليهم وأخففٌ علیهم؛ قیل ل: ان الاصوب والاصلح لیس ما 
تری أن ترك شر ب الدواء أخف [لی المریض واأخف علی طباعه وأكلَ الحلوی 
الألذ عندةمِن تجژع الدُواء وم الججامة وقطع الجارحةء وا لأصوب الأصلح 
له هر تا ٹک هة ملاع وتتعفلة دون ما تستلذه سیک 

فإنْ قالوا: فان المحنة قد أذنهم أو أكثرهم إلى الکفر واستحقاق الخلود 
في الا ر+ قلنا: معاذ الّه من ذلات ما المحنةٌ أدَّتهم إلى ما صاروا الیه ولا آوقتنهم 





جح ماس 


فيه؛ ولكنّهم صاروا إلى ذلكَ بسوءٍ اختيارهم واتباعهم أهواءَهم وأمر الشيطانٍ 
وخطوات»» وقد عرّضّهم الله بالمحنة للجَنة والْعیم الدّائم الذي لا ينقطع» ولو 
كانَ التّعریضن والمحنة هما أوقعاهم في الكفر لأوقعَ المؤمنينَ في مثل ذلكَ؛ 
فقد امتحنوا واختبروا؛ فلمًّا استوى المؤمنٌ والكافرُ في الامتحان والتعریضص 
واختلفا في الکفر والایمان» علغنا آن الکافر لم یکفز للامتحان والاختبار. 

قالوا: فإِنْ قالَ قائلٌ: فهلًا تركَ خلق الكفر وتبليغة إلى وقت/ التّكلِيفٍ. 
وقد علم أَنهُ یکفژ؟ 

قيلّ لهُ: لم يتركُ خلقَهُ ولا التَّلِيعَ به؛ لأن الخلق والتَبلِيعَ كانا خيراً له 
وأصلحء وهوّ لما خلقةُ وبلغ به مثل بالذي فعلَ بالمؤمن» والذي فعل بالممن 


المن الرابع: المقالات ۳ اختلق قہا أهل او کے 
مِنْ صلاح وخيرةء فكذلكَ ما فعلَهُ به صلاخ له وخيرةٌ؛ إذ هوّ مثلهُ» ولو وجب 
أن یک ون كفرٌ الكافر يضر إحسانَ الله إليه أساءَه وأ يكونَ غير صلاح. لو وجب 
أن يكو اليد لوعوّض عبدَهُ لمکروه وبلاء فوقع العبدٌ من ذلك التُعريض 
موقعاً حسناً وصارٌ إلى نعمِهٍ أنْ يقلت ما صار إليه مِنَ الخير إساءة سيد إليه 
تعریضه لیا لما عرضه [4 فیجعل (حساناً وصلاحاً وخیر 

قالوا: : وأكثر الحجج في أن خلق ال للکافر وتبلیغه اه اصلحْ له ما قد 
ذکرناه في باب الأصلح مِنْ أنَ اله لا یفعل بعباده إلا أصلح الأشياء ولا دز 
عنهم شین فیه نفعهم؛ نم قد یجوز أنْ یکون منها أن الله علم أنهُ لولم يخلقة ولم 
يبلغهُ لكفرّث أمّةُ مِنَ الأممء أو لأرادث في كفرهاء وآخربت البلات وأظهرت 
لفسات أو عل أنّهُ يعتبرٌ به خلقٌ فيؤمنوا أو يصيروا إلى الطَاعةٍ وينجوا من 
العذاب» فخلقة وأزاح عللة وعرّضَهُ للثواب وأراد بهِ الخيره وجمعٌ في ذلك 
الصلاح له ولغيره؛ لأنّ الواجت في حكم الحكيم وجوده أنْ يقوم'" بالصّلاح: 
فأتبعَ هواة» واختارٌَ الكفرَء وبِدَّلَ نعمةً الله كفراً. فسخقا لهو بعذا! 

ال سیا سے ار ہے تد اس ہر ہی ہی 
لماعرّضه له 4 وابقءه یا وامتحانه من ان یکون ذلك أجمعَ حكمة وعدلا 
عند المجبرق وصلاحاً ونفعاً وحستّ نظر عند أصحابِ اللطفِ؛ » فکذلك لیس 
يخرجُة من آن یکون أصلع مِنْ غیره وأعلی وآنفع 

وقالت المجبرة والحشويَة: إن خلق الله أكثرّ عبادهِ ليضرّهم ویعذبهم 
وهم َعداوَه وخلق أولياءه لينفعهم ويثيتهم. 
(۱) في الاصل: آن یقم. 
(۲) في الاصل: الکفر. 


[Î /VT] 


و د ڪڪ م ڪڪ ےک ا 

قالَ لهم خصومهم: ان خلقَُ لهم قبل أَنْ یکون أحدٌ منهم عدواً له وولتاً. 
فصاروا عند ضيقٍ الكلام علیهم في ذلك إلی آنُ عمل علی ما علمَ منهم» وقد 
آجابّني بذلك غير واحد. 
القول في خلق الشيء لا ليُعتبرَ به: 

قالت المعتزلة: لنْ يجورٌ ذلك ولم يخلق الله شيئاً إلا ليعتبر به عباد 
وينتفعوا بوه ولنْ يجوز أن يخلق شین لا يرا ولا يحسنُ به أحدٌ ِن المكلفين. 

ول وم من يزعم أذ المعرفة لاتحتاج إلى نظر واستدلال وما تق 
ابتداء مِنَ الله جل و وآن جمیع ما لق الله فلم يخلقة. » لیستدل به علیه و لا 
لیعتبر به» وإِنّما خلقَةُ لینتفع به خلقة. 

وزعح من یقول بهذا القول ان الأجسامَ وإِنْ كانَ فيها دلالةٌ على الله فإ 
اله لم يخلق ذلك ليدل بها وإنما خلقها لینتفع خلقة بهاه وشبّه شبَّة ذلك بالسّقف 
يبنيه الإنسان لينتفَ هو به لا/ لیستظلّ به غیر وإِنْ كانَ قد يصلحٌ لذلاگ. 
وصاحث هذا القول هرّ الفضل الرقاشئ وأصحاية. لخ ذلك آبو الحسین. 

قالَ أبو الحسين: وقالَ الذِينَ یزعمو ان لاجساع لا تدل البنّة وإنٌ الَحیر 
نما دخلَ على النّاسٍ لما تعاطًوا الاستدلالَ بها على الله تباركَ وتعالى فأخدذوا 
الأمرّمِن غير جهته. فصار منهم دهريّةٌ ومنهم ثنويّةٌ ومنهم مشبهةٌ ومجبرة 
ولو ترکوا آنفسهم وما فطرّهم الله عليه وما ألهمّهم إِيَّاهُ لسلموا ولنَجَوا. قالَ: 

قال: ا أن الله جل ذکره لا يخلق شيعاً لا للانتفاع به 
ويضرٌ به أعداءة» وليمن يجوز عندّهم أنْ يخلقّ شيئاً يخر عَنْ هذین الوجهین. 


الفن الرابع: المقالات الت احتلف فا آهل ال ۰ وهنم 
قال: وق ال الملمّب ببرغوث مر بینهم: اب جائر أن يخلق الله جل ذِکڑہ 
شيئاً لا ليعتبرَ به أحدٌ ولا لينفعَ به ولا ولا لیضرٌّ به عدوَاً. 


قال : وعلتهُ في ذلك أنَهُ ليس فعلٌ شيء أولى بهِ مِنْ فعلٍ غيره؛ لأنَّ الأمر 
امڑه وَالخلی عافد 


ےوک اج رق کے 9 و و ےآ و ۳.۳ 4 بر 5 5 ڈیہ Tis‏ 
القول فيمّن قطعت يده وهوّ مؤمن ثمّ كفر أو هوّ كافرٌ نم آمن 
قال قومٌ: يبدل يدأ أحرى لآ يجوز يد ذللت. 
وقال عبّاد: لو أن مومت طعث ده ثم كف وأدخل النَرَلؤدّتْ عليه يد 
التى قطعَتٌ وهو مۇم وكدَلك الکافز ذا فطع يده نم آمت؛ لن الكافرَ 
والمومن لِيسَ هما اليد والرّجل. 
5 5 ۳ 2 ع ۹ ۰ 2 بے 
القول في نعويض البهائم وسائر الحيوانٍ الذي ليس بمکلف عن الانهاء: 
قال قومٌ: إِنَ الله يعوّضها في المعاد وإِنْها تنعمُ في الجَنَّةَ وتصوَّرُ في أحسن 
الصّور لتروقٌ المؤمنينَ وتسرّهم؛ ویکون نعیمهم ذلك دائماً لا انقطاع له 
وقال قومٌ: قد یجوز أَنْ یکون تعوضها في دار الڈّنیاء وقد یجوز آنْ کون 
فی الموقفِ؛ وقد يجوز أنْ يكونّ فى الجَنَّدَه على ما يِّنَاهُ. 
وقال جعفر بنْ حرب والاسکافت(): قد یجوز أَنْ کون الا 
والعقاربٌ وما أشبّههُما مِنَ الهوام والسباع تُعَوّض جميعَ ذلكَ في الذّنيا أو في 
الموقففء ثمّ تدخل إلى جهنم فتكونٌ عذاباً على الكمّار ولا ينالّهم + مِنْ ألم 
جهنم شي شيءٌ كما لا تألمُ الخزنة. 


)١(‏ في الأصل: الإسكافي بغير حرف العطف. 


١‏ ا سس یت مقالات البلخى 

وقالت الحشويّةُ: هم یصیرونَ يومَ القيامة ترابآء وأجازوا ألا يعوّضوا 
بأكثرٌ مما وصلّ إليهم في الڈُنیا. 

وقالَ عبّادٌ: نها تحشر وتبطل. 

واختلفت الذينَ قالوا: إِنّما يعوّضُ في الجَنَةِ بنعيم دائم: 

فقال قوم : نله یکمل عقولهم حتّی یعلموا دوام نعیمهم وحتّی لا یلم 
بعضهم بعضاً. 

7 بس یل کے ٠‏ ت 

وقالَ قومٌ: بل يكونونَ على حالهم في الُنیا. 

واختلفوا في/ الاقتصاص لبعضها مِنْ بعض: 

فقال قومُ: اه یق بت لبعضها مِنْ بعض في الموقف» واه لا یجوز الا 
ذلك قالوا: وليسَ يجوز أَنْ یک ون الاقتصاص والعقوبه بالّاره ولا بالّخلید 
ي الا اا پیر بمفین ولا متحفلین لام راي وقد ردح ان 
عن النّاس کثیرا من ذنوبهم ووضع عنهم السَّهِوَ والغفلة. 


وقال قومٌ: قد یجوز ألا يکود بیتهم قصاص. بل یسقط ذلكّ عنهم کما 


وو 


أسقط التّكليفُ والأمرٌ والنهین. 
القول فى قلت الأسماء: 


قال الجمهورٌ من آهل العدل: ما في الابتداء فقد كانَ ذلكَ يجوز بان 
یجعل الله مكان هذه الأسماء RES RN‏ م مقاقها في الصلاح» وأمًا 
اليو وقد عرف النّاسنْ بها الأشياء ولزمت الأحكامٌ والشرائعُ وسائژ أمر الڈین 
والنیا فلن جوز في الحکمة قایها. 





تن 


وقال عبّاد: ليس يجوز قلبّها البوم ولا کانْ ذلك جائزاً في البدء؛ لاد کل 
شی ء خلقَہُ اللۂ له وفع فالقول بأئڈ لو لم یفعلَة آو لو فعلَ غیرة خحطا؛ لأنّما فعل 
ای ES‏ لو لم يفعلهُ فإنْما : تقول: لو لم يكن عادلا ولا حکیما. 


القول فیمَنْ دخلّ زرعاً لغيرة: 


قال آبو شمر: إِنَ الرّجِلَ إذا دخلّ زرعاً لغيه فتوسّطَةُ» فإنَّ الله حرّمَ عليه 
أن يقفت فيه» أو أن يتقدّم آو یت هن تا أو ندم فلیسن یمکه لا يكونَ 
عاصياً لله وإِنّهُ ملومٌ إذا كانَ هوّ الصَّائرَ بنفسِهِ إلى هذه الحال. 





القن الرابع: الممالات التى اختلف فيا أهل الملة 


وقالَ غيرُهُ: إن الواجبَ عليه إذا ندم أن يخرجَ ويضمنَ جميعَ ما استهللت. 

وقالَ بعض المجبرة: عليه أن يخرج ولا يعتدٌ الزَّرعَ ولیسن يطيقٌ أنْ لا 
يفسدَهُ فقد کَلفَهُ الله ما لا يطيق. 
القول في عذاب الأطفال في الا خرة: 

قال اهل البدل بها ناليد طزالٹ بن الخوارج كلها فبا اج 
أو آکثرها وبعض المجبرة : إن لا يجوز في حکمة الله إیلام أحدٍ مِنَّ الأطفالٍ 
في الا خرة بوجه من الوجوہ؛ ی طفل کان منْ ولد مومن آو مشركك وإنهم في 
الجَنّة علی ما جاء في الأثر آنهم خدم أهل الجَنّف ون الّه یتفضل بذلك علیهم 
وعلی آبائهم واأمّهاتهم وآجدادهم") وجدّاتهم من المومنین» ویعوضهم به 
على آلامهم التي آصابشهم في دار الڈُنیا. 

قالوا: والفرق بين إيلامهم في الدُّنيا وبينَ إيلامهم في الآخرة أنَّ 


)١(‏ في الأصل: وأجداهم. 


] /۷۳[ 


(( تع سس سس ویس سیسات ل البلخى 


إيلامتهم في الذّنيا مصلحة لهم ولغیرهم وعبرة (متحان لابانهم وأمهاتهم. 
وهم یستحقُونَ به مِنَ العوّض في الآخرة ما إذا وَصلوا إليه يمنوا”" أن يكونّوا 
فد زیدوا من تلك الالام لیزدادوا من ذلك العرّض؛ ولیسن/ لایلامهم فی 
الجحیم من |طباق الثیران في الا خرة شيء منْ هذو المعاني. 

وقالوا: وقد نجدٌ الرّجلَ يولم له لراحة یرجوها له بذلك الألم فیکون 
حكيماً» وليس يجوز أن هذا أنْ يؤلمةُ طول حياته مِنْ غير مصلحة يُرِيدُها أو 
محنة له آو لغیره آو راحة يَرجوها لهُ في العاقبة. 

قالوا: وقد قال الله عر وجل: ولا گر وازرة ورْرَ لخر 14لانعام: ٦٥٦٤٦‏ 
قالوا: : ##وَإِذًا الموءردة سيلتٌ بی نب فلت گ4 [التکویر: ۹-۸ ]۰ فعجت من قتلها 
بغير ذنب فكيف تعذيبُها وإيلامُها في الجحيم» والموودة طفال المشرکین. 

وقال أكثر المجبرة القدريّةِ وطائفة مِنَ الخوارج والرّافضة والحشو 
الطغام :إن أطفال المشركينَ مع آبائهم .ؤأعلت المجيرة في ذلك أنَ إِلذادّهم 
بفضل» فلا کان تفضلاً جارَ أن يمنعوةٌ قبولّهم ليغيظ بهم آباءهم. 

O‏ ِنَ بِينَ الایلام والالذاذ منزلة هي الإفناء» فقد كانَ يجورٌ أنْ 

متهم افضل ولا يراكم 

2 ع ۔ 1 ۲ 4 ۳ 7 
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واعتل الحشو المنتسبونْ ٍلی الحدیث رووه عَنْ عائشةً عّن الب صلی 
الله عليه قال: «لو شئت آسمعتّك تضاغیّهم في النار». 


وخكي عَنْ قوم أن اللة يؤْجَجٌ للأطفالٍ والمحاربينَ ناراً ويأمزهم 


() لعله يتمنون. 


لفن الرابع: القالات الق اختلف فیبا آهل اللة ۳۴۹ 
اد جوا دح قاری 
ا ب2 ما ی رن 
القولٌ في نعيم الأطفالٍ في الجَنَة: 
قال أكثرٌُ آهل العدل: إن مِنْ النعیم''' الذي يصل الی الا طفال في الآخرة 
ما هو عوض عَن الألم الذي يُصِييُهم في الدّنيا. 
وقالوا : وقد يجوز أنْ يكونّ العوّضُ مِنْ غير كسب للمعوّضء قد یقول 
و مھت ادنا عا نپ بو الارن عتا فب ین بای فلا یکول 
وقال عناد: إن لض لايكوة لاعن كسب وعمل للمژضه وق 
صبر یکو منۀ على الألم يتب ب إلى لله عر وجبل» لين للطفلٍ كسب ولا 
و إن الله 4تھم لیحیز يك آاؤمے واٹھاٹھم رت بحضرتھم 
ويمتحلهم به» ثم هو يعوّضهم في الآخرة. وهذا قول جمهور المعتزلة. 
وقالَ أصحابٌ اللطفي: إِنْهُ آلمَهم لِيعوّضَهمء وقد يجوز أنْ يكونَ إعطاؤه 
ِيَاهم ذلك العّض مِنْ غير ألم أصلح لهم؛ ولكنْ ليس علیه/ آن یفعل الأصلح. 71 ب] 


)١(‏ في الأصل: نعيم. 


عسو ل مي ل ياك كح ريب يوون ا كا 

وقالت المجبرة: إِنّْهُ آلمّهم لأنَهُ يملكهم. ولا العاقبةً بفضلء ومَنْ منع 
التتفضل غيرٌ ظالم. 

وقالَ بكرٌ: إن الأطفاك لا يألمونَ» وکذلك قالَ في البهائم والحیوان 
الذي ليس ينطق. 
6 0 : ت 2 7 
القول في نعیم الحنة آهو بفضل أو بثواب: 

تال أكثر آهل العدل: إِنَّ مِنَ النّعيم الذي يصلُ إلى الأطفال فی الا خرة 
ما هو عِوَضٌ عَن الألم الذي يُصيبُهم في الدنيا. 

وقالوا: وقد یجوز آن یکون العوّض غیر كسب لمعوؤض 

قال قوم: ان كلّ ما في الِجَنَّ ثوابٌ لا بفضل في شسيء منة على أحدٍ إلا 
وهوّ راجعٌ إلى أن یکون وابا علی عمل. 

وقال قومٌ: بل فيها بفضل ليس بثواب ولا راجع إلى أن يكونّ ثواباً. 

و ن 
القول فی المفکر: 

قال جمه ور المعتزلة [و] ابراهيم وجعفر بنْ حرب والاسکافی ومَنْ 
قال بقولهم: ان واجبٍ على المفكر إذا لق الله جل ذکره عاقلاً وِنْ لم یله 
رسول ولا سمع الآخبارٌ وقد ری نفسَهٌ ورأی اللیل والٹھارَ والسُماءَ والأرض 
صنعه نم إن خطر باب لت هل صانا ومد جسم أ لين بجسم. 


وهل یجوز َنْ یری بالبصر أغ لایری ولا یجوژ وهل يشبهُ خَلقَةُ أم لا يُشبهُهم 
وهل خلقّ خلقهٌ لینفعهم آم لیضرّهم» أم لينفعَ بعضهم ویضرٌ بعضهم. فعلیه 


ان الرابع: المقالات الت اختلف فيها أهل الملة ۳۱ 


عند ذلكَ أن ينظر ويستدلٌ» فيعلمَ بِالنّظرِ والاستدلالٍ أن صانعَةُ ليس بجسم 
ولا یری بالابصار ولا يشبه شین ما خلق و نما لق خلَه ینفتهم؛ ء لا 
ليضرّهم. ثمٌ کل ما خطر ببالہ خاطرٌ في شيءٍ ٠‏ مِنْ أوصاف الله جل ذِكرُهُ مما 
بعلم بالحقل عليه أن يضفت الله جل ذكذةٌ ویضیفت [لیه ما یل علیه الیل 
یی عنة ما يفي الیل علیوه ثم ان حطر ببالوخل لصائوو أن اقب زا عصاه 
وخالفت أُمرَهُ فعليه أن يُجز ذلك ولا يقطع عليه وكذلكَ ان خطرّ بباله هل له 
نیح في ذلكَ العقاب أم لا يخلَدَهُ وهل ذلك العذاب ناژ تقد أم غیر نار 
فعليه أن یجورٌ ذلك كلهُ ولا يقطعَ علی شيء منة. 

وقال آبو الهذیل: لِنْ علی المفکر أَنْ يعرف ذلكَ أجمع بالدّليل مِنْ غير 
خاطرہ وهوّ ينفي أنْ تكونَ المعرفة تصابُ بنظر واستدلال. 

وقال جعفر بنُ مبشر بكلّ قولِ إبراهيمٌ وجعفر بن حربِ الا الوعی فان 
کان شون إِنَّ على المفكر أن يعلم أنَهُ إن عصى ربّهُ وخالفه ولم يعرف نها 
زو ار ی بجر ۱ 

لر بن المكمرا نعل المت ر ان يغام بن غير خبط رهزل آل 

وقالَ ضرارٌ ومّنْ ذهب مذهبّةُ وبشڑ المَرییسیٔ: إِنّ المفکر ليس یج 
عليه الحجّةٌ بعقله وحدَهُ حتّی یأَتیَهُ رسول باية معجزة فأمرَهُ ونهاه. 

وقالَ حسينٌ النّجَّارُ وأصحابةٌ في المفكر بقول جمهور المعتزلة وكذلكَ 
في تجویز العقاب الا آنهم یزعمون أنَ في العقلٍ أنَ الموحْد ٍن عوقت/ على 
المعاصي التي ليمت بكفرٍء فواجبٌ أنْ يخرج مِنَّ العقاب» ولا يسوی بين 
وبِينَ الکمار في الخلود. هكذا حكى أبو الحسين عنهم» والذي كنثُ أحسبةُ أن 





- 
م 
اسا 


۲ ہہ ب مقالات البلخی 


هذا القول في الخلود دائمً يذهبٌ إلبه مِنْ بينهم بشرٌ المريسي فقط على أذ 
بشراينفي نشي الود بعد ورود الخبں ین ن يقول بعد الخبر بسجویر» فیجوز 
نْ یخلدوا» ویجوز آنل لدو 

والملقّبُ ببرغوث مخالفٌ لهم في هذا الباب من الوعید. وسنذکر قوله 

واختلت مَنْ قال بأن المعرفة ضرورة ۶ في المفكر: 

فقا الفضل الزقاشسیٔ والعياسن اللي ومن قال بقولهما: المعرفة 
الله جل ذِكرْهُ تقعٌ ضرورة مِنْ غير سببٍ يوجبُهاء وان کل بالغ فمضطرٌ إلى أنه 
7 وال أحدئّةُ» حكيماً عالما عادلاً ون کل کافر ومعاند عالم 
بان عاص وَأنَهُ على معصيته مخلٌ في الا 


وقال ثمامة: إن المعرفة بالله جل ذكرُْهُ تقعُ ضرورةً» وإنّها في التّحقِيقٍ 
والحصیل حدث لا محدت لك وإِن الخلقَ صنفان: صنفت عالمٌ بان الله رب 
وأَنْهُ محدثٌ مخلوقٌ» وصنف غيرٌ عالم أنه غير محدث وأنَّ لهُ محدثاً أحدنّةُ. 
فالعالمُ محجوحٌ. والجاهل معذورٌ. 

وقال الجاحظ: لد الخلق كلهم مِنَ العقلاء ء البالغينَ عالمونَ بأنَّ الله 
خالقهم؛ وأنّ محمّداً صلی له علیه رسول رب العالمينَ إليهم +فهُم محجوجون 
بمَعرفتهم بذلك. ثم كان يزعم بعد ذلك آَنْ ال القبلة صنفان: فصنف عالجٌ 
بالتٌوحیدِ والعدل والوعید» وصنف جاهل بذلك. فالجاهل معذورٌ محجوخٌ. 

وقال: و اشامن انتحل الاسلاع فان عرف أن الله عر وجل لا يرى 
بالابصار وآنه لیس بجسم » وان لا یجوژ ولا يريدٌ المعاصيّء ولا يشاؤهاء 
مقر بذللت وتديّنَ بو فهر مسلمٌ مهتد. وان هو عرف جميع ذلك ٿه جحد 


الفن الرابع: المقالات التى اختلف فیا آهل اللة .۳۳ 
وأنكرّة ودان بالتّشبیه والإجبار فهو مشرك: وان هو لم ينظز في شيء من ذلك 
واعتقد أن الله ريّهُ ومحمّداً نبب فهو مومنْ لین علیه لو" ولا بیع ولم يكلفة 
الله جل ذكدهُ غيرَ ذلكٌ. 

واختلفوا فيما على المفكر أن يعملَ في الزّنى وفي نكاح الأمّهِاتِ والأخوات: 

فقال قومٌ: إنْما على المفكر أن یجتنبَ منّ المعاصي كلّ ما يجبُ في 
الفعل اجتناب ب فأمًا ما يعرف بالشمع فلیسن عليه اجتنابٌ ذلك وقبځ نكاج 
لبا ا اس جا و 


وقال قومٌ: إنّما عليه أَنْ ب يجتنت ما في علی الفعل اجتنابة فقط بمثل قول 
المتقدّميِنَ إا هم قلوا: انى ونكاح الأّهاتِ والأخواتٍ مما يقح في 
الفعل» واحتجوا في نکاح الامهات بان البهائم تعا 
۰ مو 
القول في الخواطر والوّساوس: 

قال إبراهيم النّظَامُ: لا بد مِنْ خاطرين: أحدهما يأمرُ بالإقدار» والآخر 
يأمرٌ بالک لیصمٌ الاختباژ./ وحکی ابنْ الراوندي عنه آنه کانٌ یقول: ان 
خاطرَ المعصية منّ الله إلا أنهُ وضعَهُ للتعدیل لا لیٔقضی. 

وحکی عنة أيضاً أنه كا كانَ يقول: إِنَّ الخاطرين جسمان. 

وقال آبو الحسین: ان کذت في هذه الحكاية إلا خبرهُ عَن إبراهيمَ» قال: 
لسرا ا یک 

وقال بش نْ المعتمر: قد يَستغني المختار في فعله وفیما بختاژه عن 


(۱) في الاصل: لو لم. 


۳ /۷ 1 


3 ت مالا الل 


الخاطرین, واحتجٌ في ذلك بأؤلِ شیطانِ خلقّه الله وَأَنَه لم تقَدَفْهُ شيطان 
یخطر الشر ببالب ولا یجوز آنْ یکون ال یخطژ الشُر بالبال, “٠”‏ 

وقال قومٌ: لنْ الأفعال من شأن الّفس آنْ تفعلها» وطبعها يميلٌ إليها 
ویحبُھاء فلیسنَ يحتاج إلى خاطر يدعُوها الیه وم الافعال التي تکرمُھا وتنفڑ 
منها فإِنَّ الله عر وجل |ذا آمرها بحال حدت لھا ہ من الذواعي مقدار ما یوازی 
كراهيّتها ونفارّها منهاء د ثمَ إن دعاها الشَّيطانْ وتمنعه مِنَ الغلَبة» ون أرادَ الله أَنْ 

یم من التفس ما تکرهه وتنفرّ منهُ طباعاً واضطرارا جعل الدّواعی والرغیتِ 
والترهیت یوفی ویفضل علی ماعندها من الکراهية لذلك والّفاره فتمیل 
الَفسْ الی ما دعثْ الیه ورغبثٌ فیه طباعا. 

وذکر ابنُ الَاونديٌ أنَّ هذا القولَ الأخير قولة. 

وقال آبو الهذیل وسائژ المعتزلة: لد الخاطر لداع (لی الطاعة من الل 
وخاطرٌ المعصية من الشیطان. واحتجوا بقول الله جل ذکزه: # الشیطن ییدک 
الفقر ويام مرکم با بالفحشاه #[البقرة : ۸ ۲] وقوله: ٭ فوسوس ها این که 
الأعراف: »]۲١‏ إلا أنَّ أبا الهذيل يقولٌ: إِنَّ الحجَّة قد تلزمُ المفکر مر غير خاطر 
رخ سا شا 

وإبراهيمٌ وجعفرٌ بِنُْ حرب يقولان: لا ہد له م خاطر ینهیه. 
3 نے 6 2۹ را ہج 2 0 26ے € 2 وو 
القول في العامة والنساء الذین على جملة الدین إذا خطرّ ببالهم الق 
وال جبار: 


قال قوةٌ: إِنَّ علیهم آنْ ینظروا وأنْ ينوا ذلك بحجّة 
وقالَ قومٌ: إِنَ ذلك ليس واجباً عليهم وقد يجوزٌ لهم أنْ يُعرضوا عنهُ 





N عمھشسحیےجےتجچڈ'۔'۔‎ 





الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيها أهل الملة 
ولا يَعتقدوا فيه شيكاً وأکثژ ما عليهم أنْ يَعتقدوا أَنَهُ إِنْ كانَ ناقضاً للجملة التى 
هُم عليهاء فهو باطلٌ. 
القول فى الآجال: 

قالت المعتزلة وأهلٌ العدل جميعاً: إِنَّ معنى الآجال الأوقاتٌ التى 

و e‏ 0 7 ءِ لال اک 
علم الل أن العباد يموتونَ فيها إن لم يقتلوا قبل ذلك ولم يفعلوا فعلاً يستحقونَ 
به الزّيادةَ في أعمارهم مِنْ صلة الرّحم وما أشبهّهاء وإِنَّ وقتَ القتل الذي 
يَنتهي إليه مَنْ یزاد في عَمرهٍ أجلانٍ أيضاً قد علمّهما الله. 

> ETR ga مه ای ری تا وو ولو » و س7ص ہے‎ hw 

وقال قوم: وقد قال الله جل ذكره: ٭ڑومانعمر من معمر ولا ینقص مِن 
عمروه ٩6‏ [فاطر: ۱۱]» فأخبر أنه یزیڈ فی الأعمارہ وقد يَنْقَصُ منها. 

قالَ: والااجال لیس لها فعل ولیس بحمل القاتل علی القتل؛ فان القاتل 
قد كان قادرا على أن لا يقتلَ» ولو لم يقتلْ كان الله َعلم بحال المقتول کیت 
كانث تكون مِنْ موت في ذلكٌ الوقت/ أو بقاءٍ إلى تمام أجله. [۷۵/ ] 

وقالوا: ولیس للقاتل عذرٌ في القتل» وإِنْ وافقّ الأجل. 

وقالَ أبو الهذيل مِنْ بين ما ذكزنا: إِنْهُ لو لم یقتل لمات من ذلك الوقت. 
ووافق القومٌ فيما سوى ذلك. 

وقالت المجبرة ومَنْ وافمّهم مِنَ الحشويّة الطغاء: إِنَّ كلَّ مقتول فان 
أجِلَّهُ قد كانَ حضرٌء وإِنَّهُ قتدلّ بأجله» ومات بأجله» ولیسن يحيلونَ في قولهم 
قتل بأجله» ومات بأجله على معنّى يُفهم. 

قالوا: ولو لم يكن القاتلٌ قادراً على أنْ لا يقتلَ المقتول» فكأنهم يذهبونَ 
إلى أن الأجلَّ وحضورهُ اضطر القاتلَ إلى أنْ يقتلَ وأحرجّةُ إلى ذلكَ. 


سس سس .سس ہچھواو ہے اض 

قالت المعتزلة ومَنْ وافقها: إن الرّزق على وجهين: 

فوجة منه ما خلق اللهمِنْ مأکولِ ومشروبِ وملبوس؛ وک منتفع به 
هذا كله حلقَه ال ل رزقا للعباده فقن زعع ین هذاالوجه آن أحداً أكل وشربَ 
وانتفع بما لم يجعلة اله 2 رزقاً 4 فمخطمٌ جاهلٌ؛ لأن فى قوله ذلك إيجاباً أن 
من الأجسام مَنْ لم یفعلهُ الله» وهذا كفرٌ. 

والوجه الا حرهو تا عکم ال به ین لو الارزاق ہشن عباوو دون 
بعسض وخصيٌ به قوماً دود قوم» كما جعلّ للذّكر مثلَ حظ الأَنبينِ وحکم به 
لوج والرٌوجة والعصبةہ وما فَرَ في آیة الصدقاتِ والفيء والغنیمة وما جع 
للیتامی والمساکین وغیرهم. قالوا: فهذه آرزاق قسمها ال 4 لهذه الاصناف فقد 
يجوز آَنْ یتظالم العباد فيها ویستولي بعضهم علی رزق بعض أيْ علی قسمه - 
راد رل وم او ری ام 
بش وا وغصبتي عليه قار وسحا ل نیک ل جعل م أذ الا 

وقالتِ المجبرة والحشويّةُ: إن کل مَنْ أكلَ شيئاً أو شربَةُ أو نتف به 
فإنما انتفعَ برزقِهِ الذي جعلة الله رزقاً لهُ من کل الوجوه» ولن یجوز أَنْ یأکل 
احد رزق صاحبه علی وجه من ال وجوه راما کان آو حلالا. 
القول فی الشَهادة: 

الت الج وعفن المج نها قتلْ الکافر للمؤمن؛ وأوجبوا أنَّ 


۳ وھ وگ بی الث TUG TEEN‏ : 
الفن الرابع: اغالات الق اختلف فيا اهل الله مت یلاها 


فی رة الما راو ا چ ام ری ینا وک 
والمومنون یسمُون الشهادة. E.‏ 

وقالت المعتزلةٌ: : هي اضر علی ما ال الانسان من آلم الجرح الموذي 
إلى القتل» والعزمٌ قبل ذلكَ على التقدّم إلى الحرب» وعلى الصّبرٍ على ما 
يصيبة» وكذلكَ قالوا في المبطونٍ والغريق» ومَنْ مات تحت الهذم؛ وقالوا: : وإن 
غوفص الانسانْ , مِنّ المسلمينَ بشیء ما ذكدّئا / وهو مِنَ المسلمينٌ» فإنٌ عزمه 
على الصّبر والتسليم قد کان تَقَدّمٌ ودخل في جملة الاعتقاد. 


القول في الطبع والختم: 

قال أهلٌ العدل: ٍنهما لیسا یمنعان من الایمان» ولا یحولان بینَ الکافر 
وبِينَ ما آمرَ به رنه بوجو من الوجوه. 

قالنوا: ولو كان كذلك ما كان الكاف رون فلو مين علی تركك ما آمروا به 
وما جار أن يُوبَخوا على ذلك ويعجبَ منهم. 

قالوا: : وقد يجوز أن يك ون الطبعُ والختمُ هوَ النّهادةَ عليهم بأنّهم لا 
يؤمن ود وهذا معروفٌ في الل يقولٌ القول: ختمث عليك باك لا تفلخ 
وختسم فلانْ على قولٍ فلان؛ آي: قِبلَهُ وش هد أَنَّهُ حقٌ وليسس یجزمون علی 
هذا التأويل ولاعلى شيء مما يناولونَ به المتشابة إلا ما وجدوا فيه اجتماعاً 
وَقَعْباقة: ولكتهن يقولرت: إن القطلة كيت داز ت فی بجو أن يکر 
الطبعٌ والختجُ والخِذْلانُ معنّى مِنَ الایمان ولا ضناً عنه ولا عجزاً بوجه من 
الوجوی ولا معتّی لها به یکون الایمان. 


)١(‏ في الاصل: الکافرین. 


۷۵ / ات ] 


سس سرب مت البلیتی 

وقالت المجبرة: إن ذلك خذلان وسلث للشیء الذي یوجَدٌ به الایمان؛ 
وإِنَّ مَنْ فعلَ به ذلكَ فغيرٌ قادر على الإيمانٍ وإنْ کان مأموراً به. 

وقالَ بك إِنَّ المطبوع”" على قلبهِ ممنوعٌ مِنَ الاخلاص والایمان» وان 
مع ذلكَ مأمورٌ بهما ومأجورٌ بتركهما؛ عقوبةً لهُ على متقدّم فعله» ولیسن يجوز 

سور بت یہ رت ا نول ایر ڈوو لکن بجا ذلك بعد 
وقوع الكفر والمعصية والطبع عندَهُ عقوبة للعاصي. 

وقال عبك الواحد مل ذللک» الآ ز عم آَنْ المطبوع") علی قلبه لم یمز 
بمامُنع منه ولم ينه عَنْ ضِدَوِء ولأنّأ هْرَ مَنْ لا يقدرٌ ونهيّة ظلمٌ. هكذا حكى 
زرقان عَنْ هذين الرَجِلِين. 

ورایت اصمحانتا بضعفرن هله الهعکايةٌ وب غمون آنهما کانا بقو لان: 
ِنَّ الطبعَ يمن مِنَ الاخلاص ولا یمنغ من الایمان» وان المطبوع غیز مأمور 
بالإخلاص» وهو مأمورٌ بالایمان الذي يقدرٌ عليه. 
القول في الولاية والعداوة: 

قالت المعتزلة کلها لا بش بِنَ المعتمر وأصحابَّة: إِنَّ الولاية مِنَ الله 
للمزمنین تقعٌ مع إيمانهم؛ وكذلكَ عداو للكافرينَ تق مع كفرهم. 

قالوا: والولايةٌ هي الأحكامٌ للسّريعة والمدح وإحداث الألطف. 
والعداوة ضد ذلك. وكذالكَ قالوا فی الضا والشخط. . 


)١(‏ في الأصل: المبطوع. 
(۲) في الاصل: المبطوع. 


الفن الرابع: القالات التی اختلف فیا آهل ال 44م 
وقال, 0 O Pa‏ 
مع الفعل. 
القول فی الخذلان: 
قالت المجبرة: إِنْهُ من ما يكون به الإيمانُ والطاعةُ وإحداث ما یوجث 
ی 


بالایمان کا مكلام لايق 


را ره ی 
وقالوا : والكماة و إن کان الله قد قد منغهم هذا الذي ذکزنا وخذلهم بذلك - 
قادرونَ على الإيمان غيرٌ عاجزينَ عنةُ» ومنعٌ ذلك هو أصلح لهم في التدبیره لاه 
لو سوّى بيهم وبِينَ المؤمنينَ لاجترؤوا علی الازدیاد على الكفر والمعاصي. 
فلمّا زهدوا فیها وكانَ فى ذلكَ مفسدة للمطيعينَ. 
۸ ۶ ۰ 
القول في الهدى: 
قالت المعتزلة وأهلّ العدلٍ جميعاً: إِنَّ الهدى منّ الله على وجهين: 
فوج ة منة البيان والذعاء والڈٌلالڈ وهذا قد عم الله بهِ جميعَ الممتَحَنِينَ 
من خلقه وا نی دی موز استخوا الم عل 
دی 4 [نصلت: ۰]۱۷ قالوا: هذا وإِنْ كان هکذا فلیسن يستحقٌ الكمَارٌ أن بُطلقَ 


۲ /۷[ 


ا سس سے ا000 بت البلخی 


لهم القول بأنَّ الله هداهم؛ لأنَّ ذلك یوهم آنهم قد اهتدّوا وآمنواء ولك يقال 
كما قال الله لله: هداهّم فلم يهتدواء ووفُمَهِم فلم يتوفقواء وعصمّهم فلم يعتصموا. 

وقالوا بمثل هذا في قول الله للمؤمنينَ: #فَلوٌلا فصل الله عَكَك ورحمتة, 
کتک ین این 6 [البفرة: ٦٤‏ أنَّهُ جل ذِكدْهُ قد يفضلٌ على الكافرينَ في 
الابتداء قبل أن يكونّ منهم كفرٌ بما یفضل ؛ به على المؤمنينَ قبل أن يكونَ منهم 
إيمان؛ ما فيه إزاحة لعلّتهم وقطعٌ لقَدرهم وترغيبٌ لهم في الطاعة وتعریضن 
للنَّوابٍ الدّائم؛ لأنهم جميعاً قبلَ الإيمانٍ والكفر لم يكن منهم فعل یستحقون 
به شین من الأسماءء واللة لا هوادة بینه وبِينَ أَحَدٍ من خلقهء فلم يجز في حکمته 
ورحمته إلا أن بسي بيهم ثم لما آمنَ المومنون استحقوا بایمانهم من لطف 
الله وتأييده إِيَّاهم ما لا يعلمٌ مقدارَه إلا الله جل ذِكرُة قالوا : ولیس بجث بقول الله 
للمؤمنيںَ: ٭فلولا فضل الله کم ورحمتة د کشم ون امن ہچ [البقرۃ 6۰ ]ما 
تومٌمثْهُ المجبرةٌ من أَنَّهُ لم يتفضّلْ على الکافرین» وقالوا: لأنًا قد نجدُ في الشاهد 
أنَّ سيّداً لو أعطى عبدين لهُ كلَّ واحدٍ منهما مائةً ألفِ دینار وأمرَھما بأن يثمرا 
ذلك ويتّجرا فيه ويتتفعا بربجه؛ فقصد إحداهما" وأطاع سيّدَهُ وئمّرَ ذلكَ المالَ 
وكثْرَهُ وانتفع بهه وقصد الآخرٌ إلى ما َعطاهُ سید سيِّدُهُ فبذَّرَهُ وأفسدَهٌ وبقي فقيراً لا 
شيء في یه لجاز أنْ يقولَ النَّاسْ للذي أطاعٌ ورب وانتفع: لولا فضل سیّده 
عليه لكان فقيراء ثمّ كانَ لا يج [إلَا] بهُدَىء ومن أجله أن يكونَ السَيّدُ قد 
أعطى العبدَ الآخرَ مثلَ ما أعطاٌء بل قد أعطاۂ فلم ينتفع بما أعطِيَ» ولم يجز أن 
یقال له مثلُ ما قيلَ لللآخر مِنْأنهُ لولا فضلْ سيّدِه عليه لكان فقيراً لتركه الانتفاع 
ہما آعطی وإفساده إِيَاهُ؛ ان السَّيّدَ لم يعطه ما أعطى الآخر. 


(۱) في الاصل: آمن آمن» ولعله مکرر. 
(۲) في الاصل: |حداهما. 


الفن الرابع: المالات الق اختلف فا اهل اللة .سل ۳٠۹‏ 


قالوا: والوجه الاخؤ مه من الهدی وهو ما یریڈ الله لمومنین بایمانهم من 
الفو ائد واللإالطاف» كما قال جل ذكره: # ولزن اهدو رادهر هکی € [محمد: ۱۷]. 
وقال قوم: قد يجوز أن يبت دئ الله قوماً بضروب من اللطف/ لعلمه 


بأنَ ابتداتهم بذلكَ أصلح لهم» وآنهم ینتفعون بھاء ويمنغ ذلك قوماً یعلع أنٗ 
منتهم یاه اصلخ لهم. وان لا ینتفعون به ان أَعطوء قالوا : فتأویل قوله: ولو لا 


ےو لكر مر 


فصل الله ء عم ورَحمه ته« © [البقرة: 74]» قد یجوز أنْ يكونَ على هذا المعنى. 

وقال ٍبراهیم: قد یکون للهدی وجه آخژ وهر أنه قد يجوز أنْ یسئی طاعةً 
المؤمنينَ وإيمانهم بالهدی وان ھدی اللہ فيقال: هدى بهدى اللّه؛ أيْ: بهدايته. 

۳ ۱ کے ,دای نی 22و می 7 
واحتجٌ بقول الله: «أرْک از دی ال هد هم اند فده 4 [الانعام: »]٩۰‏ فجعل 
طاعاتهم وإيمانهم هذا وأمرّنا بالاقتداء بهم. 

وقالت المجبرة: إِنَّ الهدى هوَّ ما يفعلّهُ الله بالمؤمنينَ من الدّعاءِ والبيان 
وغیر ذلك ون بینة للكافرينَ ومَنْ علمَ أنّهُ يكفرٌ ودعاةٌ ٌاهم وما وضع لهم من 
للیل وجمیع ما فعله بهم من الرغیب والتّرهیب لیم بهدّى بل هو ضلال» 
اه اما فعلهُ بهم للکفی وال منوا ویضلوا. 


القول في الضّلال: 
قال أهل العدل: إن معنی الضلالِ الله یَحتملٌ أنْ نکون سم 
لهم والحکم علیهم باه ضالوَ» كما قالوا: : فلان أفر فلانًٍذ سئَاء بالکفر 
ل 1 
ويحتملٌ أن يكونُوا لما ضلُوا عَنْ أمره جار نیال : أضلّهم؛ وإِنْ لم يكن 
جل كدة قصد الی اضلالهم ولا آراة آن یضلوا. واحتجُوا من اللغة بقول 


(۷/ب] 


الو ل ل ارت البلخی 
القائل: فلانٌ أضلّ بعيرَهُ وإِنْ كانَ قد اجتهد فى حفظه والاستيثاق منة» ولكنّه 
لما ضلّ منهُ لا مِنْ غيره قيلَ: أضلهُ. 

وکما یقول القائل: وت فلاناً ورجوته : فما دته الا ضلالا وخسارا؛ 
لين يريدٌ أنْهُ فعلَ فی» الضلال ولا دعاه إليه ولا أرادَهُ منة ولا لبس عليه ولا 
ترك أن ر ين لهُ» ولكنّهُ لما أرادٌ ضلالاً عند وعظِه جارٌ ذلكَ فی اللغة. 

ويحتملٌ أن يكونَ الإضلالُ هو ترك إحداث اللطف فى السديدِ والَأييدِ 
الذي يفعلّة الله بالمؤمنينَء فیکون ترك إحداث ذلكَ إضلالاً» ولا يكون 
الإضلالٌ فعلاً حادثاً واحتجُوا فى ذلك بقول القائل: فلانْ أفسدَ سيمَهُ وجعلَهُ 
كالْآَصْدِياءٍ إذا ترك صفْلَهُ وشَحْدَهُ وإِنْ لم يكن فعلَ فيه فساداً أو غيرَهُ. 

8 د ل ا و جن و اچ 5 5 أن جد 

قالوا: ولیسَ یضل الله إلا ضلالا واحتجوا فی ذلك بقولِه: ٭ویضل الله 
اللہ © إبراهيم: 71]» وقوله: #وَمَايْضِلٌ بادالا الْمْسِقِينَ © [البقرة: ٢۲]ء‏ 
وبقو له: ٭٭ ارک ک الله لا بت مایقومحیی برا ما یسه #[الرعد: ۱. 

وقالَ قوم إِنَ | ِنَّ إضلالَ الله الكافرينَ هر إهلاكة إيّاهم بالحكم عليهم 
باللعنة فی الذَّنيا والئّار فى الآخرة. واحتجُوا بقوله: #وِدَا صَلئْمَا فى الأرض »* 
[السجدة: ۱۰ ]۰ 


وقالت المجبرةٌ: إِنَّ الإضلال مِنَ الله هو فعلٌ یفعلۓ لیضلّ به الضَالَ» 
وه قدیضل من لم سبق منه و 
و بت( إضلالَهُ وقصدَ لإضلاله وأرادَ أنْ یضلٌ فقد منعهٌ القدرة على أن 
بهتد 


۰ 
ا 


)١(‏ في الأصل: وإحداث. 


الفن الرابع : االات الق اختلف فيا اهل اله تست ۳۵۳ 
و 


/ قال أهلٌ العدلٍ في العصمة بمثل ما قالوا في الهُدىء وأَنّهُ تنَصرفٌ على 
وجهین. 

فوجةٌ ينتجي الله به وهو الدْعاء والبيان والرّجرٌ والوعدٌ والوعید وهذا 
الا نبا مت نزن راک 9 کا بای رن يقبو 
ولكنْ یقال: ان الله عصمَهُ فلم یُعصَم کما یقال: هداهُ فلم يهتد. 


والوجه الاح هو ما پریده الله بالمؤمنیسنن من الألطاف وال حکام 


قالوا: وقد یتفاضل النَّامِنْ في العصمة علی قدر ما یصلحٌ کلامهم فقد 
يكونُ ضربٌ مِنّ العصمة یعلع اله أنه إذا آتاهُ بعضن عبادِه آمنَ طوعاً واختياراً. 
وإذا آتاهُ غيرَهُ ازداد كفراء وإذا منعَهُ آتی بکفر دون ذلك فيتة فیتفضا به علی مَنْ 
علم أنّهُ ينتفع بِء ويمنة مَنْ يعم أنه يزداُ كفراً؛ لأنَ المنع أصلحٌ لہ وذلكَ 
أنه قد أزاح علتَهُ وقطعَ عذره بسائر ضروب العصمة. 

قالوا: وقد يجوز أنْ يكونَ شيءٌ أصلح لواحدٍ وهوّ ضررٌ على الآخر. 
كما يكن الذواة وغيةة تاقعا لواحد ضارا لاعت 

وقالوا: وقد یعصم الله مِنْ طريق الاضطرار كما عصم نبيّهُ صلّى الله عليه 
مِنْ قتل مَنْ أرادَ القتلّ بهِه وممَّنْ أراد أنْ يَسْمَّه ليقيمَ الحجَّةَ به عليه السلا 
وليبلعَ الرّسالة ولیس الممنوغ الق به محمودا على الامتناع» ولا الي 
صلی الله ل عليه مستحمّاً للحمدٍ علی ما عصم من وإنْ كانَ ممدوحاً بذلكَ؛ لأنَ 
الحم لا یق إلا على فعل بالاختیارء وقد ذمَّ مَنْ أحبٌ آنْ يُحمدَ بما لم يفعل» 


[YY ۱‏ آ] 


5 ےت سس .مال 


البلختى 


راع رر ۵ و 0 تک کک 


مخ بان عالمٌ. 
وقالت المجبرة: بل لیس یعصۂ الله لا المؤمنينَ؛ والعصمةٌ هوَ ای 
الذي يوجتُ الإيمانَ في المؤمنينٌ. 


وقالتِ الرّافضة بقريبٍ مِنْ قولِ المجبرة في عصمةٍ الإمام؛ وقد اجتهد 
بأن أقفت لهم على قولٍ فیه یفارق قولَ المجبرة فلم يها ذلك لي لتخليطهم. 
القول فى النّواب فى الدّنيا: 

قال ٍبراهيم: لٍنْ لوا لا یکون الا في الآخرةء فإنَّ ما يفعلَهُ بالمؤمنينَ 
فی نیب لمح هللا لس تالف بهم ادا لا 
وطاعةٌ ولیمتحتّهم بالشکر علیه. 

وقال سائرٌ أهلٍ العدلٍ: إِنَّ ذلكَ أجمعٌ ثواب على إيمانهم؛ فهوَ ثواتٌ 
وامتحانْ. 
القول في إرادة العباد: 

اختلفوا فيها هل لهُ إرادة؟ فقالَ أكثرُ أهلٍ النَظَرٍ: لعن يحون إن يحون 
الإرادة إرادة وإِنْ کائت فعلاً؛ لأنها ال الأفعال بمراد. 

وقال العطويٌ -وهوّ رجل کانْ بالأمس(-: ِنْ لکل إرادة راد حتّی 
ينتهيّ الأمرٌ إلى إرادةٍ يخلقها الله ویضطرٌ الیها. 

قل لهُ: فإِنْ كانث/ هذه الاراداثٌ رادات للمعصية اليس تلك الإرادة 


(۷) کذا في الأصلء لعله الأحسى. 


القن الراہع: القالات الى اختلف فيا اهل الا م تت ۳۵ 


التي يخلقها الله ويضطرٌ إليها معصيةً» فلم یجذ بدا من انعم" ولزمهم أن 

ورأيتٌ ابن ال اوندیخ فى بعض كتبه يُوممٌ إلى إجازة هذا القول أعنى أن 
للارادة إرادة» ولا أدري كيف كانَ يقول فى تفسير ذلكٌ. 

واختلفوا في الإرادة مع الفعل تكون أو قبلَه؟ فقالتِ المعتزلةٌ: هي قبل 
الله لا يجوز غي ذلنك؛ لأن الفعل إذا و جد فقد اسیْغنی بوجوده عنْ آن 
يراد لأنَ الإرادة نما هي لانْ یوجد الفعلٌ ویفعل. 

وقالت ای شر الارادة زرادتان فارادة التسويف قبل الفعل» کی ان 
یريڈ الإنسا بالغداۃ أنْ يصلّيَ الظھرَ إذا جاءَ وقٹھاء وإرادةٌأُخری للفعل تقمُ 
مع الفعل في حالة فيكونٌ الفعلٌ واقعاً بالإرادة وهما معا 

وقالَ قوءٌ: إِنَّ انس قد تدعو إلى الإرادة وقد يدعوٌ إليها الخاطرء وأبى 
ذلك آخرون. 

واختلفوا في الارادة تکون موجبة أم لا: 

فقال آبو الهذیل وإبراهيمٌ ومعمرٌ وجعفرٌ بن حرب والاسكافي وعیسی 
الصُوفىٌ: إِنْ الإرادة قد توجبٍ الفعل. واحتجوا بان الانسان ٍذا آحدت الارادة 
لأن ي: يتحرّكَ إلى أقرب الأماكن ليس يعدو أحدّ آمرین: إِمَا أن يكونَ يجوز عليه 
الانصراف عنها ٍلی الشکون آو الی حرکة آخری فلا یخلو فعلهٌ لذلك الشکون 
الذي انصرف البه من آحد آمرین: اما آن یک ون وقع من بارادة آو یکون وقع 
منه لا بارادة فإنْ كانَ وقعَ منعٌ بإرادةٍ فلا تخلو إرادثهُ منْ أحدٍ آمرین: اما آن 


تكونَ وقعث منهٌ مع السکون» ولآ تکون وقعَثُ منة قبِلَ السّكون. لأنَهُ في 


]/۷۸[ 


01 تست أت تم م يي هلابز ترا البلخی 


تلكَ الحالٍ مريدٌ للحركة» ولا يجوز آن یکون مریداً للحركة ومریداً للششکونِ 
في حال واحبدة» كما أنه محال أنْ يكونَ فاعلاً للحركة وفاعلاً للسکون في 
حال واحدة» ولنْ يجورٌ أن يكونَ وقعث منهٌ في حالِ المُشکون؛ لأن ذلكَ لو 
كان كذلكَ لكان مريداً للفجلٍ الموجود من المحال آَنْ یرد الموجوق كما أن 
محال أن يدر عالى الموجود» فلا کان هذا على ما وصمنا بَطَلَ أنْ يكونّ جائد 
الانصراف عَنْ تلك الحركة بإرادة. 

قاللوا: ولسن یجوز بالانصراف منها لا بارادة مر قبل .نه لو جار أن 
كع ن انان فمل واد و جود) الذکر والعلم وارتفاع الغفلة والسّهو 
الا بارادق جاز آن یقع منة أفعالهُ نوماً وسهواً. مع ارتفاع الغفلة ووجود العلم 
والذکر لا بإرادةء فلمًا صم أنْ يكونَ الإنسانٌ إذا أرادَ أن ي یتحرّكٌ في الوقت 
لثاني فلم يجز انصرافة تن تلكَ الحركة التي قد آراةها (لی الشکون./ آو 
إلى حركة آخری بارادة معها وارادة مثلها أو لا بإرادة؛ صم أنَّ انصراقَةُ عنها 
محال؛ اد لا وجه لانصرافه غیژ ما ِا فسادَهُ منْ هذا الوجه. 

قال آبو الحسین: وکان مَنْ قال بالارادة الموجبة یجیر المنع من افرادهاه 
وعلیهم في ذلك أنهم قالوا؛ نما استحال امتناغنا من وقوع الحركة التي أحدثنا 
انصراقنا عنها؛ لأنا أحدَئْنا سبباً أخرجّها مِنْ قدرتنا وجعلها تقعْ موجبة بسبب 
قد تقدمَهاء ولم یحدث سبباً یخرجها مِنْ قدرةٍ غيرناء فلذلكَ استحال امتناعنا 
ا رڈ 

وکان بشر ِنُ المعتمر وهشامٌ بنُ عمرٌ وجعفر بنْ مبشر [يقولون:] إِنَ 
الارادة لا تکونْ موجبةه ولو کانث کذلك ما وقع بها ضرورةً» وإنَّهُم فى حال 


وجود الارادة قادرون علی ما آرادوا بها علی ضده. 


(۱) في الاصل: وجوده. 


الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيا أهل الله _ ۳٥۷‏ 

قالَ أبو الحسين: إِنَّ كلّ مَنْ قالَ بالارادة الموجبة يحيلٌ القدرة على 
المراد في حال الارادة الموجبة. 

واختلفوا في الارادة التي هي تقرب بالفعل: قال جمهوز المعتزلة: نها 
قبل الفعل أيضاًء كما أنَّ الارادة لا تفعل الفعل بل 

وقالَ الإسكافيُ: قد يجوز أنْ تکونْ معَ الفعل. 

وقالت المجبرة: هي مع الفعل علی حال. 

وقالَ الحسينٌ النَجََارُ: إِنّ قوماً ممّن قالَ بالارادة الموجبة قالوا: لن یجوز 
أن يمنعة الله منَ المرادِ؛ وذلكٌ أنَّ الموت" لا یکون الا عنْ معاينةء فإذا أراد 
لانسان آن يفعلَ في آقرب الأوقات الیه لم يج ز أنْ يموت في ثانية؛ لأنْهُ لا 
یموث إِلّا بالمعاينة» ولیمن یجوز أن يريد في حالٍ المعاينة أنْ يفعلَ النّاني؛ لأنَّ 
حالَ المعاينة لا رجاءً فيها الإبقاء فتحدث الإرادة لأنْ يفعلَ في الثّاني. 

وقال: ولم يُجوّزوا فناءَ الجوارح في الثاني إذاً لحدث الارادة في الحال 
A‏ 

وحکی ایضاً آن قوما م منهم قالوا : إن الانسان إذا أحدتٌ الإرادة لأن يتحر َل 
في آدنی الا وقات إليه فهو یقدرٌ على أن ي یتحرّلكٌ وعلی آن یسکنَ» ولیس بمحال 
کون الشکون في نيد کلم علهجانل فلو كان الکو يلم 
تكن الإرادة متقدّمةً في الأوَّلِ ولنْ تکونّ» فلیسن بمحالٍ كونة» ولو كان لم يكن 
الا بارادة متقدّمة. 


قالوا : ومتّلوا ذلك بقولهم: إن الله لله یعلمُ ما هو كائنٌ» ولیس بمحال کون 
)١(‏ في الأصل: الموات. 


[۷۸/ ب] 


ڈوک کی ےس جس ےےےےے سے ے ے سے ےے ےک ہے کت سے وو اکا البلخی 


ماعلم أنَهُ لا یکون, وهو قادرٌ على أنْ يكونَ ما علم أنُّ لا يكون» ولو كانَ ذلكَ 
لم يكن الا عنْ سابق بان يكون. 

کی ایضا آن نوا ب منهم قالوا: إن المریة اذا راد أن یہ يتحرَّكٌ في أقرب 
الأوقاتِ فهوَ قاد على أن یۃ برك وقاد علی أنْ یسکنّ» ولو سکن كان يسك 
غير إرادة؛ وذلكَ بأنَُ لا وجة لكونٍ السّكونٍ في الثاني بغير اراد معَهُ لاستحالة 
إحداث الإرادة للشَّيءِ الموجودء فلا يجوز أَنْ تتقدَّمَ الإرادة السّكونَ فتجامع 
ا 

وحکی آیضاً آن قوماً مه منهم قالوا : إِنَّ الإنسانّ إذا أحدت الارادةً لأنْ یہ يك 
فی آقرب الأوقات الیه جاز آن یجیء الوقث/ الغانى فيكون فيه ساكباً ولايكونٌ 
ذلك ال کونْ فعلاً مکتتباً ولا ترکً للحرکة التي قد تقدّمَت [رادتّهاء ولکن 
يكون ترکها للحركة في الوقت ال ويجعلونَ الشُكونَ الذي في الثاني 

نیع کالاحتراز الذي یکون من انار بالبلیة والترید الذي یکونْ من الْلح. 

قالّ: وزعم آصحاب هذه المقالة أن الانفعال الذي"۱) یک ون بالْنة 

واختلفوا في الارادة هي مختارة آو هی اختیاژ ولیث بمختارة: 

فقال قوم: ها مختارة کما نها اختیاژ» ولم یجیزوا أَنْ یکونٌ مراة قیاساً 
على أنْها مختارة. وفرّقوا بِينَ ذلك. 

وقال قومٌ: نها اختیاژ ولیسث بمختارة کما نها لیس رادو وفالواء لا 
فرق بينَ أن تكونَ مختارة وہينَ أن تکونْ مرادة؛ لانْ المختار هوّ ما أوثْرَ على 


ت بی و و ۰ 
غیرِہ مما كان يجوز وقوعة به لا منهُ. والاختيارٌ هو ما يُختارٌ به الشیء ویؤثژ 


)۱( في الاصل: التي. 


الفن الرایم: القالات الق اختلف فها آهل فول 
علی غیره» کما أَنْ المراد هر ما أريد دون ضدّه وخلافه والارادة هی التی کال 
أريد بها المراد. 

واحتلفت هؤلاءٍ فى أفعال الله عرٌ وجل: 

فقالَ بعضهم: إِنَّ منها ما هو اختيارٌ ليس بمختار» ومنها ما هو مختار 
ولس باختیار. 

وقال بعضهم: بل هي كلها مختارة لا باختيار» كما كانث مرادة لا بإرادة 
هی غیڑھاء قالوا! وقد يجوز أن یقال: نها اختيارٌ مجازاً واتساعاء يراد بذلكَ 
آنها وقعث لا بابختبار واضطرار. 

ثم قالَ: مَنْ زعم أنَّ إرادة العباد مختارة کما نها اختیاژ آَنْ آفعال اه کلها 
مختارة لا فرق بین ذلك. 

وقالَ قومٌ: إِنَّ ما كانَ من آفعاله له تر كالأعراض فهو مختاژ وما لا 
ترك له كالأجسام فهو اختيارٌ ولیسن بمختار. 

واختلفوا؛ فقالَ قوم:لِنْ الاختیاز للسّيء هو الارادة ل» وکذلك الإيثارٌ 

وقالَ قومٌ: الإيثارٌ هو الارادة» والاختیاژ قد يكونٌ إرادة ویکون مرادا 

وقالَ قومٌ: الإيثارٌ محل الاختيار» فقد یکول إرادة وقد يكون مراداً. 
2 
القول فى التولد: 

اختلمّت المعتزلةٌ فى التَولّدِ ما هو؟ فقالَ بعضهم: إِنَّ المتولّدَ هو الفعل 
الذي يكون بسبب مني به يجوز حَيّري» ويجل في غيري. 


۲ /۷۹[ 


یت مقالات البلخی 
وقال بعضهم: هو الفعل الذي آوجبت سب فخرج مِنْ إمكاني ترکة. 
وقال بعضهم: هوّ الفعل الالتُ الذي یتأتی") مِنْ أذىء مثلَ الألم الذي 


يلي”" الضَّربةَ ومثلٌ الذهاب يلي الدفعة 


وشات الاي إل کل فعل يتهيًا وقوعَةُ على الخطا دونَ القصدٍ إليه 
والإرادة لة» فهو متول وكل فعل لت ابص ویحتاخ کل جزه منة إلى 
تجدید عزم وقصد إليه وإرادة له فهو خا رج من حد الول داخل في حد المباشر. 

فقال ابر اه هيه إِنَّ كلَّ ما جاور حيْرَهٌ فهو فعل الله بإ يجاد الخلقة؛ آي: 
إن الله وو الس امام ملغ و رت دنت 

وقالَ معمرٌ: إِنَّ جميعٌ اللٌولَّدٍ فعلُ الأجسام المواتٍ بطباعهاء وكذلكَ فی 
جميع الأعراض» ولیس بععل الانسان عنده إلا الإرادة. 

وقالَ صالح قبَّة قبّة: إِنَّ جميعَ المتولد الله المبتدئ له في حال وجودي 
Ee‏ يتو الشَّيءُ مِنْ شيءء آو یحدت شيءٌ بطبع شيء؛ وزعم أنه 
چون أن تقر بت اتاد مِنَ الحطب اليابس ویجتمعانِ دھراً طویااًء ولا يخلق الله 
عرٌ وجل الإحراق» ولا تحرق النَارٌ الحطب» ويجوز أنْ يخلقّ الله لله التّبريد وهی 
على حالهاء وأنْهُ یجوز أنْ يحرق الله إنساناً بالنّار ولا يخلقّ فيه ألماً فلا يأل 
وأنْ يضعٌ على الإنسانٍ الجبالَ فيحملها ولا يجدّ ثقلّها؛ لأنَ الله يخلقٌ التّقلَ. 
وقامن هذا الق في خلت الادراك والعلم حتّی قیل له: ممّا تنكرٌ أن تكونَ في 
() في الاصل: يأتي. 
(۲) في الاصل: ياتي. 





الفن الرایع: القالات الی اختلف فیها آهل ال ۳۱ 
هذا الوقت بمكةً جالسا فی قبّةٍ قد ضربث عليك وأنت لا تعلم ذلكَ؛ لأنَّ الله 
یہ یی یا ۹ 

فی میں امش ہم ہی 
له فى الحقيقة» إلا أنه قد يضاف إلى الإنسان مجازا. 

وال التجاحظ: إِنْمَا تعد الارادة فهر فعل الانسان طباعً ون لیس 
وی را یں 

و هه مك ور وم والزائحة وكل ما مرت کی 

فليس بمتولَدِ عَنْ فعلِء ولیسن یجوز أنْ يفعلّةُ العبادُ. 

وقال: إِن الإدراكَ والعلجَ الحادئین فی غیره عند فعله ال المبتدئٌ لهماء 
ولیسا من آفعال الخلق. 

وق ال أکتژ المعتزلة بمثل قوله» لا في الادراك والعلم؛ فانهما عندهم 
لو المع انس ین فل ابر 

وقالت المجبرة: إِنّ المتولّداتِ کلّھا فعلُ اللہ وان الانسانّ لا یفعل فی 
غيره. 

وقالَ ضرارٌ وحفص الفرد: إِنَّ ما تولَدَ مِنْ فعلهم مما يمكنّهم الامتناغٌ 


1 سے لوف الات البلخى 
منه متى أرادّوا ذلك فهو فِعلّهِم؛ كالذّبح وما أشبهَة؛ وإِنّ ما وى ذلكَ مق لا 
يقدرونَ علی الامتناع منة فليس بفعلهم, وان وج بسبب» فهو فعلهم. 
فاختلفو | و فی القٌوبةِ ممًا یتولَڈ ہ مِنٌ الفعل ٍذا حدت سب ولمًا یقغ: 
فأوجب ذلك قوش ونفاة آخرون. منهم عبّاد. 
واختلّفوا في تولّدٍ الحركة للشُکونِ؛ والطاعةِ للمعصية: فنفى ذلك قوش 
وأجارٌ”"" قوم أن تول الحركةٌ سكوناً والسّكونُ حركة. 
وقالوا في المعصية: انها تولد ما لیس بطاعة ولا معصية ولن تولد 
الطاعةً. 
وقد بيّنتُ العلّةَ فى ذلكَ فى كتابى على ابن الدَاونديٌ فى اتلد وأفعال 
وقال جعفر بِنُ حرب: قال آبو الهذیل وبشر بنْ المعتمر: إِنْهُ قد يجوز 
وكللك يولك الشركة خر که والسکون میکو تا 
واختلّفوا في الأفعالٍ كلها يجوز أن تقح متولدة: فأجمعوا أنَّ الإرادات 
لا تقع متولدة. 
واختلفوا فیما بعدّها: فقال قوم: قد یجوز آَنْ تکون کلها متولدة. 
وقالَ قومٌ: إِنَّ المتولد منها ما جارٌ أن يق على طريق السَّهو أو الخطأء 
وما سوی ذلك فلیس بمتولد. 


)١(‏ في الأصل: وأجازوا. 


الفن الرابع: االات ال اختلف فما اهل الله سس ۳۹۳ 


واختلفوا في أفعال/ الله هل تقعٌ متولّدةٌ؟ فأجمعوا أنَّ الأجسامٌ لا تق لا (۸4ب) 


ثم اختلفوا: فقال قومٌ: قد یجوز أَنْ تقعَ بعضس أفعاله التي ليسَث بجسم 

وقالَ قوٌ: بل الأجسامُ والاعراض مِنْ آفعاله لا تقم متولّدة ولا تق الا 
ابتداء. 

واختلفوا: 

فقالَ قومٌ: إن المتولّدَ للفعل المتولّدٍ هوّ الفاعلٌ للسّبّب. 

وقال قومٌ: بل هو الب دون الفاعل. 

واختلفوا في القدرة علیه: فقال آکتز آهل النّظرِ: إِلهُ مقدورٌ عليهِ ما یوجڈ 
میب المونجف لك وی چا الموجت له سض می ایکون عبرا علي 

وذهب عبَّادْ إلى إنكار هذا وإلى أنه مقدور عليه مع وجود سببه. 
القولٌ في الأسماء والأحكام والوعيد: 

اختلفت”" الاس في الإيمان ما هو؟ 

فقالَ جهمٌ فيما كي عنة: إن الإيمانَ هو المعرفة لله وبرسله وبجميع 
ما جاءً مِنْ عندٍ الله عزٌ وجل فقط. وإِن ما سوی المعرفة مِنّ الإقرار باللسانِ 
والخضوع بالقلب والمحّة له ولسله والتعظیم لهما والخوفِ منھماء والعَملِ 
بالجوارح؛ فلیسن بایمان. وحكي مثل ذلكَ عَنْ بشر بنِ غياثٍ المريسي. 


)١(‏ في الأصل: اختلفوا. 


جوم ںا ہےےے.۔ ‏ س مقالات البلخى 


وقال مد نیت2[ الت ن الخرارج وسن تابخ فال إن 
الما هو المعرفة باله ویجمیع ما جاء من عنه ین کل مانصن علیهرسول اله 
صلی اللہ علیه وسلم بانّظر والتّقییس والطاعة في جمیع ما أمر به مِنْ صغير 
و کب کبیرں فجعلَ بعضهم ترلكٌ کل شيء من ذلكَ؛ صغيراً کان أو كبيرأء کفراً کان أو 
رکا حتّی جعلوا معاصی الأبیاء صلواث اه علیهم کفراً وش رک 

ال وقالت الازارقة والضَفريّةُ وجماعةٌ كثيرة مِنّ الخوارج: إِنَّ الإيمانَ 
بالله جميعٌ الطاعةء إلا هم زعموا ما یکون من ذلك کفرا وش کلم هو 
تیان ما فيه الوعيدء فجعلوا ترك ما في تركه الوعيدٌ ما يزم به الإيمان ويلزمُ 
بتركه وترك خصلة منه اسم الكفر والشرك. 

قالَ: وقالت البكريّةٌ: إن الإيمانَ جميعٌ الطَاعة وإنَّ الإصرارٌ علی کل 
معصية كفرٌ وشرلك. 

قال وزعم هولاء کلهم أن 2 مَنْ نی شیناً من هذه الأشياءِ التي یکفرون 
بها فقد أطاعَّ به الشّيطانَ» ومَنْ أطاعَ الشَّيطانَ فقد عبدَةُ» ومَنْ عبد غيرٌ الله فقد 
کفر وأشرلّ ون ما جاءًَ فيه الوعيدٌ إذا كان غیر (صرار مغفور لا الفضلی ۳ 

قال: وقالت الزيديّة 5والاباضئة: الإيمسآن الإقرارٌ والمعرفة واجتنات ما 
فيه الوعید وجعلوا مواقعَةً ما فيه الوعيدٌ كفراً لیس بشرك. واحتجُوا في ذلك 
اللخ وذللت کقول القائل: کفرت نععتي و(حساني» وما آشبة ذللت. 

قالّ: وقالت الّجداثُ: لِنْ الایمانٌ الاقراژ والمعرفة بالله وبجميع ما جاء 


(۱) في الاصل: الفضيلة. 
(؟) في الأصل: الفضيلة. 


الفن الرابع: المقالات التی انیت با ذل #آية E‏ 


من عنده وإثباث ما فی العقل تحریمُه وترك الظلم والکذب: فمَنْ خالف شيئ 
مما فى العقل ودانَ بذلكَ على الله فهوَ كاف مشرلء. 

وأمًا الأسماءٌ والتحل وما أشبة ذلكَ فاختلف فيه أهلّ الصَّلاةٍ مما لين 
فی لمقل ور انا مو باجتهار أي على/ حدّ ما قالت الفقهاء. 
با لیخ عنم ولمم بلاق وضروره خددحی فا و وعرفت نیز 
مومنْ مسلم» وان قرٌ ولم یعرف فهو مسلمٌ ولیسَ بمؤمن, وجميعٌ آهل 
الاسلام یجعلون الاسلام هو الایمان ما خلا الرّافضة فانهم احتجوا بقوله: 
الب الا اب 4 [الحجرات: ۱۶ ]. 

قال: وقالث بعضن آهل المعتزلة: کل طاعة کبرّٹ أو صغْرَث مِنْ فرض أو 
نفل إيمانء ولكنَّ اسم الإيمانٍ يلزمٌ عندّنا باجتناب ما فيه الوعيدٌ ويلزمٌ عند الله 
باجتناب الکبائر إِنْ كان فیها یجیء فیه الوعيدٌ كبير» عند الله» والإيمان عند الله 
هوّ الإيمان عندنا. 

قال: واحتجُوا في ذلك بأنْ قالوا: نما علمنا أنَّ اجتنابَ الكبائر إيمانٌ 


صر 
رز يدأ 


الله يعذْبُ على تركه ويبراً من صاحبه فلمًا كانَ ذلك كذلكَ لم يجز 0 


من وهو مؤمنٌ» فلا یجوز أنْ يبرأ منهُ وهو ليس بمؤمن؛ لأن الله قال: 3# وش 
نی نیت قفش 9 جو ا ۷ء فلمًا ہت لین 


الختات ا ا اض ا عنی ا 
الطيبة مس الإيمانٍ والبرٌ والّقوی وم لم یدعوه یمان فلمّا آزال عنهم برکوب 


ا رح تا تال ای 


الکباثر اسم الایمان علم أن ركوبها ترك الإیمانِء وترکها خذ الایمان» فزعموا 
آنهم بذلك علمُوا أنَّ ترك الكبائر إيمان. 


ع شاع 5 


قال: واحتجُوا فيما دونَ ترك الكبير أنَّ له ایمان من قبل آنهم زعموا 
أنَهُ كانَ جائزاً في عدل الله عرَّ وجل أن يأتيّ بالوعيدٍ فيما دونَ الكبير» ولو أتى 
بالوعیدِ فيه لأزالَ اسم الإيمانٍ عَنْ صاحبه؛ ولا يجوز أنْ يزيل اسم الإيمانٍ 
عَنْ رجل إِلّا وقد ترك الرّجل إيماناء فزعموا أنَّ ذلكَ دليلهم على أنَّ ما دونَ 
الکبیر من المعاصي رکا یمان ایضا 

قال: وقالوا في الّفل: نهم علموا آنة من الایمان؛ لأنَهُ كانَ جائزاً في 
عدل ان یفرض وأ يجعلَ في تركه الوعيد» ولو فعلَ ذلك زالَ الإ بتركه. 
ولم يكن يجورٌ أنْ یزیل اسم الایمان بترك اي الا واأْخذه یمان كما قالوا 
قبل هذا في الکبیر وفیما دونة. 

قالْ: قالوا: لمّا کات تركٌ الکبیر (یماناً کات أَغذه ترلكٌ الایمان» فلمّا کات 
صاحث الكبير تارك اليء من الایمان وقد أُوعة الله علی کبيرته ار ووَعة 
المومنین هه بقوله: # ودشر المومزین که [الأحزاب: ۷ لی آخر الایق علمنا 
ن الذین لهم الفضل الکبیز غیز الذينَ لهم النَارُ. 

قال: ولمّا ان آولشكک غير هوّلاء وکان الذينَ لهم الفضل الکبیژ هم 
المؤمنون» کان ھؤلاءِ ليسوا بمؤمنينَ» وما لم يكونوا بمؤمنينَ» ووجذنا الكافرينَ 
هم الذین قال الله عرٌ وجسل: ٭ وَإِذا فیدر الین كفروأ صرب الراب € [محمد: :4 ثم 
آنسینا فقال: ظ یو ای لیے له ولا با لو الخر 4 [التوبة:۲۹]» 
الاية. ووجذنا الکفار ضربين: إِمّا صاحبٌ جزيةٍ ليس بمقتول في الحکم. وإِمًا 


الفن الرابم: القالات ال اختلف فيبا أهل الملد تبح انندم 
مقتول في الحکم. ووجذنا هل الکباثر لیسوا من واحد من الضّربین؛ ولیسث 
احکاشهم کأحکامهم» علغنا هم لیسوا بکمّار؛لّهم لو سئُوا کارا لمکم 
علیهم بخکم الکفا ولو سُمُوا مؤمنينَ لبت لهم ثوابُ المؤمنينَ» فلمًا زالَ هذا 
زلنا عنهم اسم الایمان/ والکفر وسمّيناهم فسّاق ليسوا بمؤمنينَ ولا كمّاراً. 

قال آبو الحسین: قول آبي الهذیل وبشر وأصحابهما. 

قال محمد بِنُ شبیب: وقال قومٌ آخرونٌ من المعتزلة: إِنَ الإيمانَ اجتنابُ 
المعاصي في الكبائرء والکبائژ ما جاءً فيه الوعیے وقد يجوزٌ”"' أنْ يكونَّ ما 
يجي؛ فیه الوعیذ كبيراً عند الله ويجورٌ أن لایکون فیما لم یجوم فيه الوغية 
کبیر في الایمان» اجتناب فيه الوعيد عندناء فأمّا عند الله فاجتنابُ كل كبير. 
وهذا قول إبراهيمَ به قال. ۱ 

وقال اخرون: الایمان اجتنابُ ما فيه الوعيدُ عندّنا وعنة الله» ولیسَ 
الایمان غیر ذلك عندّنا وعنة الله وهو ما يلزمٌ بهِ الاسهُ» وما سوى ذلك فصغیه 
مغفورٌ باجتناب الكبير. 

قالَ: وقالَ بعضهم: ان ما ان من الایمان ترکه كفْدٌ واه یمان وکل 
ماکان تركة معصیة فأَخذه یمان بالله» وذلك نحوٌ الصَّلاةٍ والصّيام والأعمالٍ 
الصَالحة. 

قالَ: وقالَ بعضهم: کل ما كانَ أخدَهُ إيماناً مَ الاقرار والمعرفة والسّلاة 
والسّیام والحج والاعمال الصَالحة کلهاه فإنٌ له ٍیمان بالله» فمن ذلكَ ما 
یکول تركة كفراًء ومن ما یکون ترکةُ فسقء ومنة ما يكونٌ تركة ليس بکفر ولا 


)١(‏ في الأصل وبخوه؛ والمثبت يقتضيه السياق. 


اس سيم 


۸۰ ن 


ا ی = _ ممالات اللخ 
سلالِ؛ فما كان من ذلك تر کف فهوالقراژ باه وبا صلی الل عليه 
وکل ما جاء به ونصن عليه وأجمعَتِ الام a E Ly E dÊ Ê‏ اک 
تركة ضلالٌ» فهو زر ترك الصّلاةٍ والصّيامٍ والرّكاة وركوب الزّنى والَّذفِ؛ وم 
کان فبهٍ الوعيدٌ وما كان مما تركة ليس بكفرٍ ولا ضلالٍ فهوَ تر ك كلّ طاعةٍ لم 
يجئ في تركها وعيةً فی قولِ مَنْ قال: إنّ الطاعةً كلها یمان بل 

قالَ: وقالت الغيلاتيةُ والشَّمْريةُ: الإيمانْ هو الإقرارٌ بالله والمعرفة 
بجميع ما عند الله مما اجتمعث عليه الأمّةٌ ونصٌ عليه المسلمونَ» نحوّ الصَّلاةٍ 
والضیام والحج وتحریم الخمر والمیته والدم ولحم الختزیر وآشباه ذلك. 

وزعموا أن الخّصلةَ مِنَ الإيمانٍ إذا انفرث لم يكن إيماناً ولا بعضّ 
إيمانء وذلكَ مثل الرّجِلٍ الذي يعرف الله ویج النَِّيّ صلى اللة له عليه وقد 
كلم الله المع فةً بهما جمیعا فلا تکونْ معرفة ٍذا جحد بل صلی الله عليه 
إيماناً» وكالرّ جل الذي يعرف الله ورس وله وجميعٌ ما جاءً فيه الوعيدٌ مِنْ عنده 
فيعلم ذلكَ أجمعَ ويجحدٌ باه فلا تکون معرفتهُ بقلبه ٍذا جحد بلسانه إيماناء 
ولابعضَ إيمانِء ولكنّ الإقرارَ والمعرفة مِنَ الإقرار-لم يكن إيماناً ولا 
بعض ایمان» ومثّل ذلك بِالسَّوادٍ والبياض إذا اجتمّعا في الفُرس سُمّیا جمیعاً 
بلقای فإذا تفرد الشواد والبياضٌ لم يقل لأحدهما: هذا بعض بلق. قال: وهذا 
القولٌ في 'التَّمثيل إِنّمَا هو للشمريّة. 

وأمّا الغيلانيّة فانهم قالوا: الخصلة من الایمان ٍذا انفردث لم یقل لها: 
بعض الایمان» وخالفومم فيالبعرفة فزعَموا أنَّ العلمَ بأنَّ الاشیاء محدثةً 
مدبرة وان محدتها ومدبرُها لیس بائنین ولا باکتر من ذلك ضرورة لیس 
باکتساب وجعل وا العام بال صلَّى له علیه و بجمیع ما جاء من عنده 








الفن الرایع: لقالات الق آختلق ا افل الاد".-. ۳٣۹‏ 


اكتساباًء وزعموا أنه مِنَّ/ الإيمانِ» ولم يجعلْ شيئاً مِنَ الدينِ مستخرجاً إيماناًء 
وأوقفوا الشمريّة فی الایمان؛ له لا یتنقص ولا یحتمل اليادة والنقصان. 
وأمّا الشمریة فانهم زعموا آنْ ما کان مستخرجاً بالعقول ممّا فیه اثباث عدل 
ونفي الشبیه عنثه فنه مِنَ الایمان» وترکة کف وشرلكٌ والشَّاكُ في کفر مَنْ دا 
بخلاف ذلك کافت وكذلك الَا في الشاك أبداً. ۱ 

قال: وأمّا الغيلانيّةُ» فلسث آدري ما قولهم في المجبرةه أيكفرُونهم أو 
لایکمروته؟ 

قالَ: وقالت الفضلبٌ۳): لنْ الایمان الاقراژ بالله وبجمیع ما جاء مِنْ 
عند الّه والأعمال الصّالحة وجعل وا کل ما جاء فیه من الوعید» من القتل 
والنی والسرقة وآشباه ذلاک مما بيّنت المعتزلة أن فاعلهُ فاسى ولم يثبتوا 
المعرفة بلله ورس وله مِنَ الدّينِ والإيمان؛ وذلاكَ آنهم یزعمون أن المعارف 
بالحقٌ كلّهِ ضرورة. قالَ: ولم يثبتوا الوعيد على هؤلاءٍ الذينَ سمّوهم فسّاقاً. 

قالَ: وزعمت الجهميّةُ أنَّ الإنسانَ إذا أتى بالمعرفة ثمّ جحد بلسانه أنه 
لا یکفر بجَحدو LAE‏ شاد انا 


قال: وقال آصحات آأبی نة إن )يمان نما هو الاقراژ والمعرفة بما 
جاء منْ عند اللہ ولم يجعلوا شيئاً مِنَ الدّين مستخرّجاً مِنَ الایمان» وزعموا 
أنَّ الإيمانَ لا يتتقصٌ ولا يزيدٌ ولا يَنقصُ ولا یتفاضل التّاسُ فيه. 

وقالوا: مَنْ شك في الایمان مؤمنٌ أو يحرمٌ دم أنهُ مؤمنٌ لا یکفڑ بذلكَ 
بعد أن يزعم أنَّ الله حرّمَ دماءً المؤمنينَ» فإذا زعم ذلكَ وقصدّ إلى رجل مِنَ 


)١(‏ في الأصل: الفضيلة. 


مسا 


0۳۳۱ 


۳۷۰ ا البلخی 


مویق مھم قبا لها نذا تا ون وم لال الم ان لا کار ی 
سے سر ری ا مس سو ابد سر رای و 


5 للم ا کے ا کی 


3 ت] 


فأمّا غمَّانْ وأكثد أصحاب أبي حنيفة» فإنّهم يحكمونّ عَنْ أسلافهم 
د الإيسانَ الإقسرا والمعرفة ولمح له والعظيم لث والهبية منة؛ وتا 
الاستخفاف بحقّه وان يزيد ولا ینقص. 

وذكرٌ محمَدٌ بنْ شبیب مقالهٌ نفسه فقال: لٍنْ الایمان هو الاقراژ باه والمعرفة 
أنه واحذٌ لیس كمثله شيةٌ» والاقراژ والمعرف بأنبياءِ الله صلّى الله عليهم وبجميع 
ما جاءث به مِنْ عند الله مما نص المسلمون عليه» ونقلوه عَنْ رسول الله صلى الله 
علیه مِنَ الصَّلاةٍ والصیام وآشباه ذلكَ ممّا لا اختلاف فيه ولا تنازع. 

و اما ماکان منّ الین مس تخرجاء نخد اختلاف الاس في الأسماءء 
ان رَد لح في ذلكَ لا یکفژ والخضوعٌ لله وهوّ تركٌ الاستكبار وإقراز 
لقلب. وان الإيمان ینقص ویتفاضل أهلة» وإِنَّ الخصلة مِنَّ الایمان تکونُ 
طاعةً وتکون بعضَ إيمانٍ» ولا يكونٌ الانسانْ مومنا لا بالاتیان الکلْ» کال جل 
لذي یعلم نله واحٌ لیسن کمثله شسي؛ ویجحد بالأنبیاء / علیهم الم 
فهو كافرٌ بجحده الأنبياة» وفیه مع ذلك خصلةٌ مِنَ الایمان. 

وقال صنفٌ من الخوارج مِنّ الصَّفريّة: ما كانَ مر الأعمال علیه حد 
واقغ فلا یتعدّی بأهله الاسم الذي لزمهم به الحد ولیس بکفی ولا أهله به 
کاف رون كالرّنى والقذنيء فهم زناة قذّفةٌ لامُسمُونَ بغير ذلكَ؛ وماكانَ من 


الفن الرابع: المقالات التى اختلف فها آهل ال _ع_ ۳۷ 
الأعمالٍ ليس فيه حدّ كتركه الصَّلاةَ والصّومَ فهو کف وأزالوا اسم الایمان 
في الوجهين جميعاً. 

وقال قومٌ بخراسان یدعون الكرَّامِيّة کان رتیشهم م رجل بقال لهُ: محمَّدُ بنُ 
کرام مِنْ أهلٍ سجستان: إن الإيمان بالله هوَ الاقراژ الان غت دون دی 
بالقلب ودونَ سائر الطَّاعاتِء وإنَّ المنافقينَ كانوا مؤمنينَ على الحقيقة 


وقال قومٌ يُنسبون إلى عبد العزيز المقتول: ِنَ الإيمانَ هوَ التصدِيقٌ 
بالقلب دونَ الإقرار باللّسانِ ودونَ سائر الطّاعات» واحتجُوا باللغة» وذّكروا 
أن الإيمَانٌ فیها هر لمْصدیق. 


: َ 7 ۳ RE 
القول فيمّن اعتقد الحق والإيمان بغير ححة ولا نظر:‎ 

قال قومٌ: هوّ مؤمنٌ عندنا ولا ندري ما حالهٌ عند الله. 

وقالَ قومٌ: هو مومنْ عندنا لأنَّهُ اعتقد بحجَّةٍ ولأنّا نحسِنٌ به الظَنَّ فان 
كانَ في الحقيقة معتقداً بغير حجَّةِ فليس بمومن عند الله. 

وقالَ قومٌ: بل هوّ مؤمنٌ عندّنا وعند الله؛ لأنْهُ قد وافقّ الحقٌّ» ولو كان 
وافقّ الكفرَ الذي هوّ عقدٌ بغير حجَّةَء بل بالتّقليدء لکان کافراً عندّنا وعند الله 
فکذل كت إذا وافق الْحَقّ والإيمآن وإن كان مقلداً فهو موم مستحى للكُوَاتِ 

ثوابَهُ لا یبلغ ثوابّ المعتقدٍ للحقٌّ بحجَّةٍ ونظر. 


1-۰ و ۰ که وھ 
القول فی النفاق: 
قال کنر المعتزلة وأکٹژ أھل النّظر: إنّ المنافِقینںَ کم مشرکون. وان 
الفاسق الموحد ليس بمُنافق. 


1 وک وجب ےو الباخى 
وقالَ أصحابُ الحسين: إِنَّ مرتکب الکباثر منافیٌ» والمنافق کاف مشرل. 
وحکی الجاحظ عَنْ عمرو بن عبید وأصحاب الحسین نم کانوا 

یقولون: ان مرتکت الکباثر لیم بمومن ولا کافر واه منافق ثم رجع عمرّو 

إلى قولٍ واصل حين جمع بینهما. 
وقال بعضٌ الإباضّة: إن المنافق برئءٌ : مِنَ الشركء واحتجّ بقول الله: 

ال هو لاء ولا ال هو لام © [النساء: 5 .]١‏ 
کک یی 

نما ان 7 مرتكبي تکار من الي المقرین بالڑسول في لباطن دون 

مَنْ يُسِرٌ الکفرٌ ویظهر الایمان. 

۶ د 

القول فى الشرك والكفر: 

قالَ أكثرُ أهل الملَةِ: إِنَّ الکافر بالله وبژسلہ من طریق الجحدٍ لهم قد 
( پسمی مُشرکا/ کمایسکی کافرا. 
وقالث طائفة من الإباضيّة: ليس یکون الجاحد بالل مُشر کا آظنهم 

یقولون: حتّی یجعل معَهُ الهاً غیره بعد الإقرار به. 
وقال صنفٌ مِنَ الخوارج: رہ تفر بالسول فلینن یجوز آن یقال: له 

كاف بالله» وکذلاک مَنْ كفْرَ بالملائكة وأقبَ بالله وبٍسله فلیسن يقالٌ: إِنَّهُ كافه 
وقالت الأمَّةَ بخلافٍ ذلكَ. 


الفن الرابع: المقالات التى اختلف فیبا آهل الله د ۳۷۳ 

ونال قوم ون کم با ایکون | اتب فالاه فکل تن جک 
عليه بأَنَهُ ما با من مازلا خقي ٩۱‏ او مت ور وت 
فنحیٌ نعلم آنْ مه جحداً باه ولِنْ كان ینک ذلك ویزعم أنه مقر مقب؛ لأنّ الأمَةَ 
قد أجمعَث أَنَهُ کافڑ وقد حکم الله علیه بذللت» فنحنٌ نعلمُ أن معَهُ جحدا لولا 
ذلكَ لم نحکم عليه بالكفر. وبهذا يقولٌ ابن الرّاونديٌ. 

وقالَ قومٌ: بل ليمن يكونٌ الکفز الا الجهل بالل كما أنَّ الإيمانَ لا يكون 
ما2 الا المع فة: 

قالوا: ون ظهرث من الافعال التي توجب الکفر؛ فلا نعلم أن مع 
جهلا بالله به استحق و آن یکون کافراً کما قال الاخرون في الجحد. ویفذا بقل 
بو الحسین الصّالحیْ. 


لقول في تسمية بالقدر: 


قال أهلٌ العدل: إِنَّ هذو السّمةٌ سمة مذمومةء وانها تلحق مَنْ آکثر من 
ذکر القَذرِ واستعملَه في غیر موضعهه فلم یل نب ولا ولد نبي ولا ارتكبت 
فاحشة ولا خت مسجد ولا اغتصت مالا ولا آظهر فسادا إلا قالوا : هذا بقدر 
ال وھکذا فڈرَ 

: 3 7 ۴ ےی یچ ه کل 

قالوا: وهذا موجود في اللغة؛ أن مَنْ اكثر من ذکر شيء في غير موضعه 
واستعملهُفي وقته وغیرِ وقتهِ لقَتِ بوه حتّى إِنَُ لو أفرط في استعمالٍ العَسِلٍ 
ولهح بذکره وأكلهُ في شتائه وصيفه لقيل: عَسليٌ وکذلك لو لهج بضرب 
مِنَ التبا أو المراكب» وكذلكٌ لو تردَّد اسمٌ غريب في نسبه لغلب عليه ذلكَ 
الاسم ونست الیه دون اسم أبيه الأدنى. 


[/ب] 


۶ ر ی ا بلس 

قالوا: وقد ژوي عَن ال صلی الله عليه أنَّهُ قالَ: «آلْقَدَرِيَةُ مَجُومِنُ 
هذه الأمّة) فلم يشبّهُهم بالمجوس دونَ غيرهم مِنْ أهل الأديانٍ إلا لموافقةٍ 
بينهم وبينهم. 

قالوا: وقد بَا في كتبنا موافقة"“ المجبرة للمجوس في القَدَر: 

فين ذلكَ قول المجوس إن الملاهيّ وضرب المعازف وشرب الخمور 
واستعمال الملاذ المحومق: مو أجل دك واه رید لذللت. 

ومنه قولهم: إل الور ال لعباو وأفعالهم» لا يجوز غير ذلك وان 
مريدٌ لهاء وکذلات الشيطان خالقٌ لعباده وآفعالهم مریدٌ لها کلها. 

ومنه قولهم: ان لور قادرٌ علی الخیر موف بالقدرة علی ال وه 
محمودٌ علی فعل الخیر ون کانٌ لا يقدرٌ علی خلافه وعلی ترکه» وان السيطانً 
مذمومٌ على فعل اسر / وإ كان لا یقدر على تركه. 

ومنة آنهم پوجبون الحجة علی مَنْ ترك آمزهم باحسانهم إلیه وانعامهم 
عليه» ون كانَ عاجزاً عمًا أمروة» ويلزموتَه العقابَ في النُورِ الذي یرتبطونَه بعد 
الإحسان ال نع یکلفونه صعود الجبل؛ فإذالم یفعلٌ للعجز ضربوةٌ بالخشب حتّى 
یموت؛ وسیَوه الایرد کسب") حدیثاً فذکرناه فى بعض كتبنا وذکره أصحائنا : 

وقالت المجبرة: لِنْ القدریة هم الذینَ يزعمون آنهم المَدُرون" لافعال 
آنفیسهم وأنَّ الله لم يقدّرهاء وأنَّها لم تکنْ بقّر الّه. والذین یقولونّ: لا قدر 


وخصومهم ینفون من آن یکونوا یقولون: لا قدّرّ. 


() في الاصل مواقعة. وما آثبتناه یقتضیه السیاق. 
(۲) كذا في الأصلء ولم یتضح لنا المعنی. 
(۳) في الاصل: مقدورون. 


الفن الرابع: المقالات التى اختلف فا آمل اللد ۰ ۳۷۵ 





القول فيمَنْ زم اسم مشب ومجبر: 

قال أبو الحسين: قالَ آبو الهذیل والإسكافيٌ وأصحابهما: إِنَّ مَنْ زعم 
أن اله جل وک بریبالابصار بلا كيفية وأ جسم وتفي عنة معان الاجسام 
كلهاء فليم بمشْبّه 

DE‏ ی ةريد بن المعتمرِ وأبو موسى وجعفرٌ بن 
حرب وجعفر بنْ مبشر وعيسى الصٌوفيٌ: ان القائل: إن الله يرى بالبصر على 
أيّ وجه قَالَهُ» والقائل: إن جل ذکزه نسم على أي و قال فهما مشابهان 
لله بخلقهِ غيرٌ عارفين به. 

قال: وقال آبو الهذیل: ومّن زعم أنَ الله يقضي المعاصي ویقدُّها من 
العامة يريد بذلكَ أنَهُ علمها(" لم أقل: إِنْهُ مجبرٌ ولا إِنَهُ كافرٌء وإذا قالَ: قضاها 
وقدَّرَهاء يُرِيدُ أنَهُ خلقّها وأنشأهاء فذلكَ هوّ المجبرٌ الكافرٌ. 

قال: ووافقةُ على هذا القول آبو موسی وجعفر بِنُ حرب والإسكافيٌ 
وهو قول إبراهيم لظام وأضحايوه كان من یقول: إن دار دار إسلام. 

قال: : وقال جعفر بنْ مبشر: کل من قال: إن الله لله قضى المعاصي وقدَّرَها 
فهو اف ولسث اأنظه فیما عنی. 

وقال جعفر بنْ حرب: قال الْأَدَمِيُ: ا یکفر من زعع | آن 00 
المعاصي؛ لا یذھب إلی أَنَهُ علمَھاء ومَنْ قال: قذڈرها لا یکفز؛ لا نه يعني أَنْهُ قد 
حدّھا وجعل لھا وقتا. 

ومن قال: لا آقول: لِنْ القرآن مخلوقء ولیس القرآن بمخلوق فلا يكر 


وهما سواء. 


)۱( في الاصل: علمهما. 


[Î /AY] 


قال: وقال جعفر بن مبشّر: زعم مالعا أ٤‏ ترآ لین لوق 
ولامَنْ قال: لا آقول: القرآَنْ مخلوق» الا ان الأولی أغلظ مّ الانية وأشد. 

قال جعفر بنْ حرب: وهذا قولي آیضا؛ لاه یذهبٍ إلى تقلید قوم في 
اجتناب الاسم. 


غ 


قال: قال جعفر: فاذا قال: لیس بمحدث أو لا أ 
لاه رد على الأَمَّةِ كلها 


ر غو 


قال: : ولو اعتقد آنه مصنوع. نم أبى هذه الكلمة» کف لرده قول الجماعة. 

نع قال جفتر ین عترب: وأمًا أنا فأقول: إنة يكن ل رده الایة المُحکمة 
المجتمع على تأويلهاء وهيّ قول : 8 وما وما یم من ورن لسن € [الشعراء: .[o:‏ 

قال جعفر بنْ حرب: إذا كان مِنَ الخاصّة فقالَ: ليس القرآن بمخلوق ولا 
آقول: ان مخلوق» کفر 

قال جعفر بِنُ حرب: وأنا سألث آبا الهذیل عمّن لم یقل مِنَ العامّة: إن 
القرآنَ مخلوق آیکفه؟ 


۶ ت 
قول: إِنةُ محدث کفر؛ 


فقال: لا. 
قلثْ: فان ثال؟ إن السماء لیسث بمخلوقة آیکند؟ 
فقال: نعم. 


قالَ: وقلتٌ لهُ: وما الفرق بينّهما؟ 
قال: لِأنَ الأوّكَ/ مختلفتُ فيهء والٹّانی مجتممٌ عليه. 
قال: وأظنْ أني سألث علیاً الأسواریٗ فقال: لا یکفرون. 


الفن الرابع: المقالات التى اختلف فیا آمل اللة ۴۳۷۷۸۷ 

قال: وأخبرني آبو زفر عَن آبي موسی آن؛ کان یقول: لا تعجلْ علیهم 
بالکفر والبراءة حتی یُعرف ما نوا من ذلك. 

قالَ: فأمّا في فولهم: قضی وقدّن وأراة وشاءً فسهاء عنى من أنه لا 
یکفرون حتّی یعلم ما آرادوا. 

قال: وقال بش بنُ غياث: مَنْ قالَ مِنَ العوامٌ ومن غير العوامٌ: لا آقول: 
القرآنْ غیژ اللہ فمُشرلة. 

قال جعفژ: وهذا ضلال |ذا قامّت علیه الحجَة. 

5 دہ و ك ۰ 

القول في موارثة المجبر والمشبّه» وفي إكفارهم: 

قالت المعتزلةٌ جمیعا: هم كمّارٌ يجب ن ُستتابواه فان تابوا ولا قتلوه 
ولا تحل مناکحتهم؛ ولا أكل ذبيحتهم. 

وقال الجاحظ: وقالَ ثمامةٌ: قد يجورٌ أنْ ينكح المشبّهةٌ والمجبرة ولا 
يجوز أنْ ينكحّ المشبّهُ والمجبزء وأنزلوهم بمنزلة آهل الكتاب. 

واختلفوا في موارثتهم: فقال قومٌ: إن ميراثهم لورثتهم.في أتحكام 
المواريث» وينزلهم منزلة المرتدٌ عندّهم لا بقولون بالاجتهاد. 

وقال قومٌ: بل توضم آموالهم في بیت مال المسلمین. 

وقالَ محمّدُ بِنُ شبيب: المشبّهُ كافرٌ والمجبژ لیم بكافر؛ لأن المشبّه 
غلط في صفات الله في نفسِهء والمجبر غلط في فعله. 


وقالَ الإسكافيٌ: إِنَّ کفر المجبر َعظم مِنْ كفر المشبّه. 


۳۷/۸ سس سس << منوت البلخی 

واختلفت الذينَ کمْرُوهما جمیعاً في الشاك في كفرهما: 

فقالَ قوم: الشاك في کفرهما کافش والسَاكٌ في كُفر الشَّاكٌ كافرٌ أيضاً 
وكذلكَ حكم الشَّاكٌ في الشاك أبداً. 

وقال قوم: الشاك في كُفرهما كافرٌء ووقفوا في كُفر السك الاي ولم 
يلزموة الكفرّء قال بذلك الاسکافی. 

وقالَ قومٌ: الا النّانی کافڑ أيضاًء ووقَموا في الشَّاكٌ اللًالث. 

واختلفوا فی معرفتهما بالله: فقالَ قومٌ: إِنْهما لا يعرفانٍ الله جل ذكرُة. 

وقال قو منهم الاسکافی: أَمّا المشبّهُ فلا يعرف الله» وما المجبرٌ 
الجهميٌ فيعرفة» والذينَ يذهبونَ مذهت الحسين لا يعرفونّةُ. 

وقال قومٌّ: هما یعرفان الله مِنْ وجه ویجهلانه من آکثر الوجوه» ولیس 
یستحقان بمعرفتهما به الوجة الذي عرفاة منة آن یُسکیا عارفینء بل یسمَّیانِ 
جاهلین کافرین. 

واخجتلفوا فیهما وفني فیرزهما من پخضرح ای غول و كرون جه 
التأویل: فقال قومٌ: ليسوا ه من هل الملة ولا من لام ولا من هل الصّلاة. 

وقالَ قومٌ: ليسواه اس ریم وم 

وقالَ قومٌ: ليسوا ٠‏ ِنْ أهل املق ولا من الأ وھم!'' من أهل الصَّلاةٍ. 

وقالَ قومٌ: هُم من أهل المِلّةِ وأهل الصَّلاةٍ ومِنَّ الم ما لم يكن قولاً 
مِنْ جهة جحد الله ورسوله أو جحد التّنزيل. 

واختلفوا في دفنهم وتكفينهم والصَّلاةٍ عليهم وسبيهم: فأوجب الصَّلاةَ 


)١(‏ في الأصل: وهو. 





الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيا أهل الاه ۳۷۹ 





علیهم ودفتهم مَنْ قال: إنهم من آهل الملة ولا یُسبونْ ولا سبی ذراریُهم") 

/ وقال قومٌ الحکم فیهم کالحکم فیمَن خرج من الإسلام إلى ملَةٍ معروفة [۸۳/ ب] 
00ھ0: واليهوديّة يسبونَ ولا یْصلی علیهم. 

وقال قومٌ: يسبونَ ولا تسبی ذراریهم) 

واختلف الذينَ أكفروا المشبّةَ والمجبر فی قتلهما علیه: 

فقالت المعتزلة وأكثر أهل النَظَرِ: ليس يجوز ذلك وإِلَّما الأمر فيهم إلى 
ال مام. 

وقال شينام بن عمرو: : إن المسلم ِنْ ظفر بمَنْ قد صحٌ ذِکژه وارتدادہ 
ووجت قتله» وأمنّ علی نفسه المکروة فواجث عليه أن يقتلة: 
الاختلاف في قولٍ الطفل والمجنون: إِنَّ الله ثالث ثلاثق. جل عَنْ ذلكَ 
وعرٌ 

قال آبو الحسین: قال أبو الهذيل وأتباعة: إن ذلك كف وکذبٌ موضوعغ 
a‏ و ا جعي تي اين 

قال: وقال إبراهيمٌ وأتباعُةُ بشر ِنْ المعتمر وأصحائة: : هوّ کذت ولیس 
بكفر؛ لأن الكذب هو الخبرعن السّيء ءعلی غير ماهو به» وكذلك قول الطفل: : الله 
ثالث ثلائة والكفر بالله عر وجل لا یقغ لا عن بالغ يجوز من الإيمان والکفز 
ويقدرٌ عليهماء وممَّنْ هوّ مأمورٌ بالإيمانٍ منهىٌ عَن الکفر. 


)١(‏ في الأصل: ذرايهم. 
(۲) في الاصل: ذرایهم. 


OA‏ مقالاات البلخي 
وقالَ عمرُو بِنُ بحر الجاحظ: لیس قول الطفل: إن الله له ثالث ثلاثةء لا 
کذبا ولا كفراً؛ لان الکاذت عنده ه العالم أَنْهُ كذلكَ» وكذلك الكافرٌ هوّ العالم 
بأنهُ كافة. 
القولٌ فى إكفار المتأوّلِينَ: 
قالت المعتزلةٌ: إِنَّ مَنْ تأوّلُ.فى المُوحيذٍ والعدل؛ فأخرجة تأويلة إلى 
تشبیه الله بخلقو» أو تجويز لهُ في حکمه آو تکذیب له في خبره أو بتخيّل 
له أو وصفب لمحاباةٍ في أفعاله» أو أتى أمراً أو قالَ قولاً قد حكم الله بالكفر 
جو جا او ام کو فو اون وكذلكَ ما أده تأويلَةُ إلى خروج عم 
آجمعت) علیه الامَة مِنْ أمر الدین فهوَ كاف أيضاً. . ومن : اداه تأويلة إلى البراءة 
من ولي الله» فھرّ ضال فاستْ» والخوار ین 
ومَنْ كانَ متأوّلاً في الأحكام وما أشبّههاء فإنَّ خطأهُ لا يبلعٌ به كفراً ولا 
وقال عضن أهل الاجتھاد في المتأول في الأحكا: اتن وا خيلا 
و اذا دی ما علیه الاجتهاد. 


وقال بعضهم: بل هو مآزورٌ ولكنَّ الزّورَ”" عنةُ موضوع. 

وفال تات اغارف الد رضمو ا أن ال فة ضرورة: اه لا یک 
إلا مَنْ عاند وجحد بعد العلم والمعرفة. 
)١(‏ في الأصل: أجمع. 


(۲) کذا في الأصل؛ ولعل هاهنا سقطا. 
(۳) لعلها الوزر. 


الفن الرابع: القالات ای اختاف فها آمل الله ۰ ۳۸۹ 


وحکی الجاحظ عَنْ عبيدٍ الله بن الحسن القاضي أنَّهُ كان يقولٌ: سبیل 
جميع الاختلافٍ سبيل واحدٌ» وليسسَ على الانسان بما ده لیه عقلَهُ وأوجبَة 
و یی ماع لود كلا سا 
ال کالگرحید والدل والوعیہ وکل ماکان الاححلاث فين ل یل 
كتاب/ او تاريل شنج فائا غير ذلك ِن المقايساتٍ فكالَ يجعلٌ الح في واحلد. 

و او ا 

فقال بش بنْ المعتمرٍ وآبو موسی وجعفر بنْ مبشرٍ وجعفر بنْ حرب 
وال سکافی وعیسی الصّوفىٌ وأكثذ آتباعهم من ن البغدادیین: ه من حال آن پک 
لله قادراً على الظّلم والكذب. فهوَ کافژ . وقد تاب ابراهيم لام من القول 
بذلك في جملة ما تاب منهُ مما ليس بمؤيِّدٍ للتَّوحيدٍ والعدل ولا موافقاً لهما. 
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وقال أبو الهذيلٍ وأتباغة: إن مَنْ أحالَ القدرة علی الظلم لا یکفر 

وکان ابراهیم - - مع قوله بإحالة القدرة على الظلم لا یکمه م مَنْ خالفةُ في 
ذلك. وبعض موافقیه یکفر مَنْ خالفَهُ فیه. 

واختلفت مَنْ قالَ: إن المعرفةً اکتسابٌ ومن قالَ: إِنَّها ضرورةٌ في تضلیل 

ال آبو الحسین: فک ثمامة يقول: إِنَ مَنْ خالمَهُ في قوله مَنْ يعلم أنه 
على خطأ فهو عاصٍ؛ ولا يدري ما تبلغ بو معصيئُه أيف سك بها م هي صغيرة 
مغفورة باجتناب الكبائر؟ فأمًا مَنْ لا يعلمُ أنّهُ على خطأ فلا حَجّةَ عليه. 


ےج اس 


قال: وقال فضل الرَّقَاشيٌ: إِنَ كلَّ مَنْ خالقَهُ فيها فهوَ یعلم أَنَّهُ على خطأ 
بهء كانَ یقثء فلا يدري أيضلّ مخالفيه أمْ لا يضل. 


/۸٤[)‏ أ[ 


ااا للست ۳ سس البلتی 


قالَ: وقالَ الجاحظ: إِنَّ مَنْ خالقَةُ فيها فلا یکفژ وأظن آنهُ كان لا يضلهُ 
انضاء ولیس أحد معن یقول: إنّ المعرفةً اكتسابٌ علمئُه يكفَرُ م مَنْ خالفه فيهاء 
فيقول: ھا ور آو طباع ولعل هم تن ی 

تقال کت تن ذمب إلى القول بل صلس: AEG‏ 
تبخی الله جل ذکره وازالةٌ وصف الجود عنة. 

وحكي أن البَصريّينَ ممّن یقول بالأصلح لا یکفرون من خالهم فقال 
باللطف. 

قال آبو الحسین: وکانٌ بش بنْ المعتمر قبل توبته مسّ القول باللطف 
يُكفْرٌ مَنْ قال بالأصلح. 

واختلفوا فيمَنْ يقولٌ بقولٍ إبراهيجَ في النَّولِيدِ: فقالَ أبو الحسين: إِنَ من 
قال بقوله في التَّولِيدِ فهوّ هالاكٌ» وأظنْةُ یقف فی إكفاره» وهو عندي لا يكفرٌ 
ولا یهلك. 

واختلفوا فيمَنْ ذهب مذهبّة في الجزء: 

وسر کی 
ذهت مذهیَهٌ: هو مالك. 

وقالَ قومٌ: لیس بهالك ولا كافر. وأمّا القول الذي كان آبو الهذیل ملد 


القن الرابع: القالات الق اختلف فا ال الله مس 
ويناظرٌ فيهِ في نعيم الجَنّةِ وحركاتهم وفي تناهي ما یقدر الله عليه ويعلمُهُ فان 
قوماً/ يذهبون إلى أَنَّهُ كف لا محالةً. RTI‏ 

وقال قومٌ: هو ضلال وخروج من الایمان ولیس بكفر» وهم مجمعون 
مع ذلك على تضلیل مَنْ قال به. 
القول في التقية 

قال قومٌ: نها ّما تجوز فيما يحمل عليه الإنسان أنْ یفعلَُ فی نفسه من 
قولٍ أو عملء فاٍذا حمل آن یلم غیره آو یضرّث فلنْ یجوز لهُ أنْ يفعلَ ذلكٌ. 

وقالوا في الزّنى: إِنْهُ لا يجوز له أن يفعلّهُ في نفیےِ تقی بل قالوا: لیسس 
يتھياً ذلكَ بالإکراو۔ 

وقال ضراژّ: وقالت الرّافضة: التّقِيةٌ جائزة على غير مخافة. 

قال: وقالتِ النّجداتُ: التَقيةٌ جاتزةفي القول والعمل كلّهِ وان ان في قتل 
النفوس. 

قال: وقالت الأزارقة: ليس تجوز التقية في قول ولا عمل. 

قال: وقالتِ الصفرية: التقية جائزة في القولِ كله ولا تجوز في شي» من 
ا 

وقال أكثرٌ أهل النظر: ليس تجوز التقَية للأنبياءِ عليهم السَّلامُ. 

وقال قومٌ: قد يجوز ذلك لها. 

وقال سلیمان بنْ جریر: لیس للإمام”" أنْ يدخلَ في التقية. 

وقال هل الامامة: لِنْ ذلک له جائزژ. 


(۱) في الاصل: الامام. 


RE‏ سے البلخى 
القول في حکم الا 

ق ال آبو الحسین: ان حكمٌ الدّار عند واصل وعمرو ومَنْ بعلّهما من 
المعتزلة وعند مَن کان في عصرهما من آتباعهما: نها دا یمان واسلام حکم 
سو امین لم للم سر شس 

قالَ: وهذا قولُ أصحابنا جميعاً من المتقدمين والمتأخرین الا جعفر بن 

فقال جعفر بنْ مبشر: ان ار الیوم داژ فسق» لما ظهرٌ فيها مِنَ المنكر 
والفسوق والفجور وقذف المُحصَناتِ في الطرق والأسواق, لا ینکز ذلكَ 
علیهسم احلّ ولا ينهاهم عنه ناه نع معاملائهم فیما بیتهم» وغضث بعضهم 
لبعض؛ كل ذلك فجورٌ وفسقء قال: نحکمت علیهم بما ظهرّ لي منهم وبما 
شاهدته من آفعالهم. 

قال: وزعمت الضّفری ۱2 أن الدّارَ داژ کفر؛ لظهور الب والاجبار 
فيهاء لا ينها عَنْ ذلك ناوه ولا ينكره منکژ والتَسْبيةُ والاجباژ من أعظم الكفر 


ع 


و أغلظه. 


وقالتِ الخوارج كلها إلا الإباضية ضیّة :انار داژ کفر وشرله؛ لا الحکم 
غرم أنزل الله ظاهر فيها والذّنوبٍ ظاهرةٌ وقد أعلنث» وهي كف وشركٌ ولا 
الامام كاف عندهم حاكمٌ بغير ما أنزل | للهُ. ودارٌ هجر لهم عنذھم داڑ إیمانِء 
وهی التي تضجٌ عسکرهم والموضع الذي الیه برجعون» وفیه یجتمعون. 


)١(‏ في الأصل: الصوفية. 


الفن الرابع : االات الق اخلف قربا اهل ۹ ےے ۔ے ' ۱۲۷۵ 


وقالت الإباضيّةٌ: الدَارُ دارٌ توحید ولیست بدار ٍیمان» یعنونٌ مخالفیهم» 
لا عسکر الشُلطانِء فإلُّ داژ بغی. 

وقال صنفت مِنّ البيهسۓّة: إذا کفر الإمام كف رَتِ الرَعيّةُ کلّھاء ومَنْ بایعَۂ 
ومَنْ لم يبايغة» و علم بکفره آولم یعلغ؛ وتحوّلّت/ الا بکفره دار كفر وشرك. 

وأقول: إِنَ حكم الدّار مختلفٌ. وإِنّ أهلّ الحقّ مئّا كانوا في تقية 
سلطانء والرّعيَّةُ یخافون مِنْ إظهار ما يَدينونَ به مِن خلق القرآن ونفي 2 
والاجبار والدَارُ دارٌ كفرء لأنها لو کانث دار یمان ما کان المومنون فیھا فی 
تقية» وما كانَ المؤمنونٌ في تقیة مِنَ لوعي دون اللطان فان الشلطان متهم 
علی الرّعیة ؛ بعينهم عليه ويقمعٌ الرَعيَّهَ بجهدهء ولم تكن الرَعيَّةٌ غالبةَ: فالدَارُ 
داز ٍیمان» وإن كان المومنون یقدرون على إظهار الحق ادج وقع بینهم وبین 
لمتخلب علی الذَارء کانوا یوق جزیڈ فلا داژ کف ون ان المؤمنودً في 
تقة تقية من السلطان دون الدَعبّة وکان الشلطان قاهرا للمومنین» فالدّار آیضاً داژ 
ی اما ا لأنّ مَنْ كانت الدَّارُ له لا يكون 


وہ 


تایه 
و ی 
قالَ أبو الهذيل: قد يطيعٌ الله مَنْ لا يقصدٌُ بالطاعة إليه ومَنْ لا يعرف ال 
واحتجّ في ذلك بأنَ كل مره فبإزائها زاجرة» فلو كانَ مَنْ لا یعرف الله قد ترك 
قالوا: فلو كانَ هذا هكذا كان الدَّهِرئٌ قد صارّ إلى اليهوديّة والنّصرانيّة 


1 
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۹+ ل ل يي سس A‏ البلخى 
والمجوسكة. قال: ولو كان مِنَ الأوامر ما ليس بإزائه زاجرأًء لكان قد يترك 
لاع ا4 خن لا يشير إلى معصبة لل ولاق هيد جاف 

وطائفة من الاباضتة ضيّة یقولون بقول آبي الهذیل. 

و قال هل النّظر جمیعاً بخلاف ذلت بأنّهُ لا يجوزٌ أنْ يطيعٌ الث بالطاعة 
التي يجوز أن تق متقرّباً بها إليه مَنْ لا يعرفةُ ومَنْ لا یقصدۂ ویریڈۂ ویتقرّب 


إليه بطاعته» قالوا: وليس الأمرُ في الأوامر والزَّواجر على ما يوهج ولكنّهُ لا 


خحصلةٌ مِنَ الطاعةٍ إلا وبإزائها خصالٌ مِنَ المعصية» ولا خصلةٌ مِنَ الإيمان إلا 
وبازاتها خصال من الکفر. فقد يخرجٌ مِنّ الإيمانٍ كله مَنْ لا يسيرٌ إلى الكفر 
كله وذلكَ بمنزلةٍ القيام والاضطجاع؛ فقد یخرخ من القیم من لا یسیژ الی 
کل مَنْ خالقة من القعودِ والاضطجاع» ولا يصير إلى القيام إلا مَنْ تر القعود 
والااضطجاع جمیعا. 

قالسوا: ولیسن يجبُ أيضاً ما قالَ من آنْ کل آمره فبازائها زاجرة لاه 
قد يطيعٌ الله في صوم الدّهرٍ وقيام اليل مَنْ لا يعصيه بتركه قالوا: وقد يتر 
طاعة الله في الصَّلاةٍ مَنّ يصيرُ إلى معصية الله في فعل الصّلاة إذا صلّاها لغيرء 
و کذلك قد يترك طاعة الله في ترك الزّنى مَنْ يصيرٌُ إلى معصية في تركه إذا تركَة 
تقرّباً بذلك إلى غيره/ . 


القول فی الوعید: 


قال ا رجگ بسن بن شی EE‏ 


)١(‏ كذا في الأصل! 


۷ 





الفن الرابع: المقالات الى اختلق فہا أھل اللۃَ -_ 
E‏ ۳ ۱ سا 


وغیرھم ممن ذکر أنه ثبت الوعیذ: إنّ الأخبار إذا جاءَث من عند الله ومخرجها 
مخرخ عام؛ لم یجز ان تکون عائة في جمیع الصَنف الذین جاء ال 
من مُستحآیهم ومحرم ۱ 

قالوا: وم الأخبار لا یعدو من أن یکون صدفا و کذب اه ولا یخلو 
المخیڑ إذا قالَ من أَنْ یکو يعلم أنه يفعل ما قال أو یعلۂ أَنهُ لا یفعله فان کال 
یعلم آنه یفعلُ ما قالء فالخبر صدقء وإِنْ كانَ يعلمٌ أنْهُ لا يفعلٌ فالخبر كذث» 
وذلك لا يجوز على الله عرٌ وجل. 

وقالوا جميعاً إِنْهُ لا يجوز أنْ یکونَ الخبژ خاضاً أو مستثنّی فيه والخبر 
ظاهرٌء والخصوصيَّةٌ والاستثناء ليسا بظاهرين» ولا یجوز عندهم جمیعاً آن 
یک ون الخبر خاضاً وقد جاء ا عاف لا ومع الخبر ما یخصُةه آو یکون 
قد جاء قبلهٌ ما یخضه أو تکون خصوصیُّهُ فی العقل» ولا یجوز أنْ یکون 

عات ثم تجي؟الخصوصيّ بعد الخبر؛ لأنّ الخبر إذا جاء لا يخلو مِنَ الضدق 
[والکذب]ء والكذبُ فيه لا يجوز على الله» والصدق فيه أن يكونَ في جميع 
لذین جاء فیهم الخبژ فإذا ظهرٌ الخبرٌ عاماً وأخفى الاستثناءً والخصوصية ر 
قاف فد کے ال امین نیعم وا الب ف کمن یعسو؛ وهو خا 
عنده لم یجز الا آن ُطهر خصوصِيَتَهُ ما من قبل الخبر ولا معك آو یکون 
مخصوصاً في العقل. قالَ: فهذا ما أجمعَ عليه إبراهيمٌ ومَنِ انتحلّ الوعيدَ معَةُ. 

قالَ: واختلفوا بعد ذلكَ: فقال بعضهم: اذا جاء الخبه مجیثاً عاماً وسمعه 
الام ولم يكن سح القرآنَكلَّهُ ولا الأخبارٌ المجمّعَ عليهاء فعلی المامع 
لذلكَ أنْ يعلم أنَ ذلك في آعظم تلك الطبقة ذنباء وأنَّهُ يجوز أنْ يكونَ في 
أعظمهم وأصغرهم» إلا أن أعظمَهم ذناً لا شك فيهء والشَّكْ في أصغرهم ذنباً» 


INN‏ مس سس سس سس ممالات البلیجی 


فإنْ كانَ الخبر في أصغرهم ذنباً لم يجز إلا أن يعذَبَ اله أعظهم ذنبء لا 1 
عراس ا ای ی م ی رک ر ا 
ذنباً جاز آن یکون في آصغرهم ذنبه وجاز آلا یکون. فاٍذا سمع السَامغ القرآنَ کل 
والأخبارٌ المجمّعَ عليها ولم يكنْ في عقله شيء یخص به الخبن فعلیه آن یعلم 
أن الخبرَ في جميع أهل تللک الْفة الذیسن جاء فيهم ذلكَ الخبز؛ لأنَّ الأخبار 
لما تدل على المعاني وتفيد الأمور المخبر عنهاء فإذا كان المخير حكيماً ولم 

يخصنّ الخبرَ بشيء ء من الأشياء فعلى الامج لذلك آن يعم خبرَة؛ لأنة إن لم 
0 بء لا يفاد ب شيئا» وإنّما ضعت 
الأخبارٌ لافادة المعانی» فمّن کان خبزه لا یفیدٌ شیثاء کان خبرَه جحدَہُ الغائبَ؛ 
وذلكَ لا يجوز على الله عرٌ وجل. قالَ آبو الحسین: هذا قول ابراهیم. 

قال محمّدٌ: وقال آخرون: |ذا جاء الخبر وكانَ مخرجه عاما» فعلى 
الشامع لذلك أن يجعلة في جميع مَن لزمَةُ ذلك الاسم الذي سمي به هل 
تلك الصّفْةٍ الذينَ/ جاءَ فيهم الخبرُء ولا يعرف مَنْ يلزمّةُ ذلك الاسم حى 
يلقى أهلَّ اللغة فیخبروه عَنِ الذينَ یلزشهم ذلك الاسم مِنَ النّاسء جعلَ ذلكَ 
الخ في جمی الذينَ يازمهم ذلك الاسم نحو قول اه عز وجل: « ومن 
فق ا و امه متعمدا فجراؤٌھ جھکم حَلدا فہا ٭ [النسہ: ۹۳] الایة. 
ونحو قولِه: #الذِينَ يأ ڪون امول ال ظَلَمًا © [النساء: :۰ ونحو قوله: 
وواک وس 0۳ وَالْفْضَة ولا سَفِفوئبا» [التوبة: :*]» فقال: 
إن السَامعَ لذلكَ إذا كان لا یعلم من لزه مَهُ اسم قاتل وآكلٍ مال الیتامی ظلماً 
وگن رقي امل اجو فاتمبروة أن من ل توما متدقها ا کی بو 
وه اه مال اليتيم فإِنَُّ مي اکا وأنَّ الذينَ یکنزونّ الب والفضَةً هم 
لذین یمنمون زکاة آموالهم؛ فمَنْ منع مِنْ متتي درهم حمسته فهو مانغ لزکاة 


الفن الرایم: القالات الق احتلف فا اهل اناد ۰ ۳۸۹ 
ماله فذا سمع من أهل ال هذءالاسماةعلی ما وصفْنا سَمَى بها أهلها. 

قالَ: ولم يخرخ جميع مَنْ قالَ: إن الخبرَ عامٌ وأثبتَ الوعيد على عمومه. 
وهذو الأقاويل التي وصفنا ونحؤهاء فإنَ کان بیتهم خلاف. فلیسن مما يذكز. 
قال آبو الحسین. وهذا القول الثاني قول أبي الهذيل. 

قال أبو بكر محمّذً بن شبیب: وقال بعضْ مَنْ آثبت الوعیة وهوّ أبو بكر 
الأصجٌ وغیژه: الأخبارٌ لا تدلٌ على أهل الصَّلاةِ؛ لأنّ الله قال: ول 
فیک اوه َجَراو جر » اس : ۰۹ وقال: کاو ا یکم 


يمآ َل أده تأ زلتیک هم الک ون 4 [المائدة: 66]» و آشباه ذللت. قال: وقد علمنا 
أن ليمن کل الحکٌام یکفروت» وان مَنْ حكح بغیر ما أنزل ل في دان وفي حا 
وشبه ذلك. لا يكفزء فلو أوجَبْنا على جميع القاتلينَ العذات بالخبرء أَوجَّبْنا 
على جمیع الحکام الکفر بالخبر؛ لذن الخبرین ن عامَانِ ومخرجهما مخرحٌ 
واحدٌ» فلم يجز أن نوجت الكفرّ على جميعهم؛ لم يدرك الأخبارَ إذا جاءث 
ومخبرُها”" عامٌ أنّها في الكل ولكنّ الدَلِيلَ على أن الله يعذَبُ القاتلينَ وأكلة 
رالو ایی بازلا چنیا انی مجر مرت عند آم لوا یکرن 
أحد مغتعوما إلا ومن عدر نشء لانّ المسلمین لا یجمعونّ علی خطا فلمّا 
آجمع وا علی شتمهم. كانوا ٠‏ من آهل انار وکانوا من أعداء الله؛ لأن الله له لا 
يشتمُ أولياءة» ولا یخلو القول من َنْ یکون أولياء أو أعداء؛ فإذا لزمهم الشتم 
والحدوذ والقود» کانوا مشتومينَ عند آهل الصّلاة وکانوا آعداء الّه» وأعداءٌ الله 


» ۳ 


فی الّار وذلكک لا یعدون من آن یکونوا آولیاء و آعداء» والاأولیاء ممدوحون 
والأعداءٌ مَشتومونٌَ» فالعداوة من اللہ عذابٌ وشتمٌ وذمٌ. 


)١(‏ کذا فی الأصل: ولعله ومخرجها. 
)٢(‏ فی الأصل: احدا. 


ATI 
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TT‏ - ۱ > لت البلخي 


قال: : وآمًا الخوارج ومَنْ قالَ بقطع الشهادة واثبات الوعید فيما يدعي 
لین یتحلون بکر ۲۱ ومسمعا ۳" واشباههما هم اعتلوافي ذللت بنحو ما 
وصفنا من علل المعتزلة ما خلا النّجداتٍء فان النّجدات آثبتوا العذاب على 
أهلٍ الکباثر من قومهم وآمنوا علیهم الخلودٌ في النّاره سمّوهم مؤمنينَ. 

وقالوا: إذا كان المشرکون یخلدون في ار وخلة فیهاالمومنون فقد استوی 
عذابهم؛ فلا يجوز على الله أن يسِوْيٍ بین عذاب المزمن والمشرل؛ لفصل جرم 
المشرك والسوية بينهما لیسث بجائزة في صفة الحکیم |ذا اختلقث/ آفاعیلهما. 
واکتا کول لجراؤم جَهَنَّم حَيِلدا فہا چ4 [النساء ٠:‏ فان جائرٌ عندّهم في 
كلام العرب أَنْ يقولَ القائل: لأدخلنّكَ في الحبسء وهوّ يعني إلى وقت. 

قالَ: واختلفوا: فقالَ بعضهم: لایضل الخائن وآكلُ مال اليتيم إلا في 
متشي درهم م آوفي قیمتها من الشروض؛ وذلك لقول لله عر وجل : و لت 
پا کظ اوت ا و ول الک طلما 6 [النساء: ٠:‏ إلى آخحر الاية. قالوا: فلا یکون 
المال المجتمعٌ عليه أنه مال الا متتی مئتي درهم؛ ؛ لأنهم قد أجمعوا أَنّهُ مال. 

واختلفواة في أقل من ذلكٌ: قالوا: : فتأخد بما اجتمّعوا علیه وندغ ما 
2 9 0 4 [التوية: ٠0+‏ ] 
فالمال الذي یژخذ منه الصَّدقَةٌ مائتا درهم أو قيميّها مِنَ العروض. 

قال: وقالوا في شارب الخمر: لَه ضال؛ لقول الله عر وجل : # سکلو بای 
موب الک رومیت کا شیع مكب 4 [البقرة :]لما كانت الکبائڑ یعدب 
علیھا وشربُ الخمر کبیڑ؛ كان شاربُها معلبا؛ لانها کبیژه والله لا يعدت إلا على 


)١(‏ لعله يقصد بكر بن أخت عبد الواحد بن زید. 





الفن الرابع: المقالات التى اختلف فہا آمل ال ۳۷۰ 


الکبیر؛ لاه قال: ان تحتنبوا كباب ما و ون عَنَه نکهرعدکم معا ممیکایکم 4 
[النساء: 468١‏ قالوا: فمّن اجتنت چچ اکر تی لما ریا سای والعیر ملسم 
الذي لا یشکون فيه ما جاءً فيه الوعيد وما دون ذلكَ فقد يجوز أنْ يكونَ صغيرا 
کله ویجوز آن یکون بعضه ضغیر] وبعضه کییر اة وقالَ: إِنْهم يعلمونَ يقيناً أن فيه 
صغيراً؛ لقول الله عرٌ وجل: زٍن تحتنبواً کبار ما لو عنه 6 [النسا: ۲۱]؛ 
اه لا بدٌ من صغیره إِذْ قال: «كبَارَمَانْموَْ عَنَهُ 4 ولا بد من صغير يكلَّر. 

قالَ: وقالوا أيضاً في تاركِ الصَّلاةٍ: نه معذَبٌء واحتجُوا بقولٍ لله عر وجل: 
لقان تاوا وأكامو أ الضلوٰه وءائوا الکو فا کون زین #[التوبة: »]1١‏ قالوا: 
فلا جعلهم |خو انهم في الدّين إذا أقامو االصلاةء وليسوا بإخوانهم إذا أضاعُوهاء 
ولا فلس للکلام معنی؛ قالوا: : وضللوا الخائنَ للمتتین والسّارق لهما والا خذ 
لهما بل وجه من الوجوه. 

وقالوا: إذا ضلٌ بشيء واستوجب به النّارَ ضلَّ بمثله. قالَ: والقائلٌ بهذا 
القول ابراهیم وأبو كلدة. 

قال: وقال بعضهم: الکبیرژ ما جاءً فيه الوعيدُ» وما دونَ ذلك فهو صغية 
مَعْفود. قال أبو الحسين: وَهذا قول أه[ المعارف. وأقول: إن طائة من 
الخوارج به تقول. ۱ ۱ 

قال محمّدٌ: وقال آخرون من المعتزلة وآبو الهذیل ومَنْ قال بقوله: إن 
آخد الخمسةِ مِنْ غیر وجهها ضال؛ لقول اه عر وجلّ: رمک یگنژورک 
أَلذََّهَبّ والفْضَء € [التوبة: 4 إلى آخر الاية. فقال: ای رای ون مغ 
زكاةً متكي درهم فهر کافڑ معذبٌ؛ لقولِ الله عرٌ وجل: ٭فبشرفے بعذاپ 
ال [التوبة: ۰ء فجعلواکل مَنْ آخذ خمسة الُراهم مِنْ غیر وجھھا أو منکھا 


۱ 1 ۸۷[ 


۳۹۲ 


> ا سے مس پ٤‏ و البلخی 
دا حیق بوجیة مر الزجوه کلهتاه فهر معدت ولان تلفت کل س فن وجا 
كخمسة» وإذا لب علی خمسة من وجه من الوجوه عذْب علی کل خمسة. 

قال: وقالوا: إن العاقّ لوالديه/ معذّبٌ؛ لأنَهُ مشتومٌ عند جماعة 
المسلمِينَ غير جائز الشهادة فيهم؛ ولو كان الوعیڈ لم يجب عليه عند اله ما 
أباحهم شتمَة. 

قالَ: وقالَ بعضهم: العقوقٌ في عقول النَّاس أعظمُ مِنْ أخذٍ خمسة 
الڈراھم مِنّ الرّكاة» فإذا وجب الوعيدٌ فى الأصغر وجب في الأكبر. 


قالَ: وأوجبوا الوعيد في الفرار من الرحف؛ لقول اه عر وجلّ: ییا 


2 ا رت هسم حر صر 7 و ف رو 2 ر ۲ وح > ۳ ۳ 
الین ءامنوا دا لقی تم‌الزی کفرو رَحفا فلا نولوهم الادبار که [الانفال:۱۰] احتجوا 


في أل الرًبا بقول الله عر وجل: یوم وب لا کم یوم الزی خبط لین 
مرا 4لبترة: ۲۷۰]» ٍلی آخر الاية. فجعل مَنْ قال بالمئتين الرّبا الذي لت 
علو ی ری وریا اجات الک عة ادرا 

قالوا: وضلّلوامَنْ برئ مِنْ أوليائهم وأوجَبوا له الَارَ؛ لقول الله عرٌ وجلٌ: 
وود وه 4 الحجرات: ۰۲۱۰ قال: فاذا برع من |خوانهم فلیسن منهم» 
وإذا لم يكنْ مِنَ المؤمنينَ فهو مِنَ الفسّاقٍ الصّلّالٍ. 

قالَ: وقالوا في ثباتِ الوعيدٍ على المعتزم على الكبائر فقالوا: العزمُ 
على الكبير كبيرٌ مِنْ قبل أن المعتزمَ على الكبير لا يخرجٌ منة إلا بالوبةء والوبة 
ن یعزع علی َنْ رة فلا یجد له في فلك الحال معصیة الا عزيمة ا ا 
الارّل الذي به ضلّ فقّد مضی؛ ولیس هو موجودٌ في هذه الحال ولا نراه يخر 


الفن الرابع: القالات ای اختلف فیها ہل ال ۳۹۳ 





من ضلالة إذا كان معتزماً على العود فیه فٍذا لم نجذ له في هذه الحال فعل۱) 
سوی عزيمة کات ضلالاً بالعز م؛ لأنَ الضَّلالَ الأوّلَ الذي هوّ فعلٌ قد مضى. 
وإذا تسركَ العزع خرج من ضلالته بترك العزم» وإذا كانَ ترلڈ العزم بخرجُه من 
الضلالٍ كان قعل الحرم على أن يواقع الكبير يدخلة في الضّلالية لأ ليا كان 
العزمٌ منة في العود یثبث له الضَّلالةَ كانَ العزمُ منهُ ابتداءً على أن يواقعَ الكفرَ 
قبلَ العزم الأوَّلِ سواءً» فلا يجوز أن يكونَ ضلالاً بشي: إلا وهو يضل بمثله. 

قالَ: واحتجّوا في ذلكَ أيضاً بِأنْ قالوا: إذا كانَ العزمُ على الكفر كفراً 
عند جميع أهلٍ الصّلاةه فالعزم على الصّلالِ ضلالٌ؛ قياساً منهُ علی ذللق. 

قال: واحتجوا أيضاً بقول الله عزّ وجل: © اک ال نون أن يع 
لمحت نی زک اما معا م سور ۹ء فقال: إذا آحتها لغير فضل 
بذلكَ» فھو إذا أحيّها لنفسِهٍ أجدز أَنَه يكون ضلالاًء ولا یکون آنْ یحّها لنفسه 
إلا وهو معتزمٌ عليها. 

قال: وقال بعضهم - وه عامَةٌ المعتزلة -: إن الوعيد یثبث بأغذ عشرة 
الدّراهم مِنْ حیث آخذها صاحبها من کل وجه من الوجوه مِنْ سرقةٍ أو 
تطفيفب أو خيانة» أو أكلٍ مال يتيم» على المذهب الذي قالَهُ أصحابُ المثتين 
والخمسة في النّسوية بِينَ المئتين والخمسةٍ من أخذها. 


5 حتجوا في ذلكَ في قطع الشار فقالوا: قد قال الله عر وجل: 


0 وَالکَارق وَألمَا سَارقة فاقطعوا اید و بهما 4 [المائدة: ۰]۳۸ لش آخر الآية ۰ فقالوا: ۸۸۷7 بت ۲ 


أجمع المسلمونَ على أنَّ سارق عشَرةيُقطم. 


)١(‏ في الأصل: فعل. 


8 پوس جج ڪڪ سس ی ان ای 

واختلفوا فیما دون ذلكَ: فأو جنا عليه الوعيد بأخذ عشرة؛ لأن الله جعلَ 
القطعَ حا لذّنبهء فلا يجوز على الله عر وجل أَنْ یحاربَة على الصغير؛ لان الصَعْيرَ 
معقولء ثم قال: لکلا ماه €[المائدة: ۳۸] فقالوا: لا یکون کال لاولیاء اه 
وإذا لم يكن إلا ول أو عدو وکا التَكالٌ لا يكونٌ للأولياء فهو للأعداء. 


وقالوا أيضاً في ذلكٌ: إِنَّ المسلمينَ أجمعوا على شتمِهِ واسقاط عدالته» 
فلا يكون كذلكَ وهوّ وليّ لله. 

وقالوا أيضاً في ذلكٌ: إِنَّهُ إذا فعلَ الفعلَ الذي تسقط به عدالتُةُ فقد أتلفت 
الحقٌّ الذي شهدَ عليه» فهوّ بإتلافٍ الذي شهدَ عليه ضالٌ إذا أسقطً عدالةً نفسِهٍ 
إسقاط المالٍ الذي شهدَ علیه فإِنْ لم يكن شهدَ علی مال» فقد كانَ يجوز أنْ 
شهد على مال فيشهدٌ» فتجوز شهادثة» فیحضر بها ملك الرّجل الذي شهد له 
فإذا سرق أتلفت عدالةً نفسه» فكانَ في ذا إسقاط إتلافِ المال الذي لو شه 
عليه جارّث شهادنّة. قال أبو الحسين: وهذا قول بشر بن المعتمر. 

وقال بعضهم: ان الوعید یثبت على سارق العشرة بإباحة یده» فقد آتلفت 
یه بسرقة العشرة وآباخها للحکام؛ وقيمة یده نصفك دية فإذا كانَ قد يجبُ 
الوعیدڈ عليه في قل من نصف دية في المثتين والخمسته فهر باتلاف نصف 
الدَية آجدر آنْ یجت علیه الوعید. ال آبو الحسین: وهذا قول ابراهیم. 

قالَ: وقالَ بعضهم -وهم الذینّ قالوا باجتهاد الرَأي في لت : إِنَّ الوعيدَ 
یج علیه في درهم فما وق ذلكّ؛ ان بعضن الفقهاء قد رأی أَنْ یقطع في 
درهم» فسارق درهم قد با یته لذلكَ الفقیه الذي یسری أَ يقطعٌ في درهم؛ 
وذلك أنَّ الله قد أجارّ الاجتهاد في المتيا للفقهاءء فإذا كان اجتهادٌ الفقيهِ أنْ بطم 


الفن الرابع: المالات الق اختلف فيا اهل اطل ‏ ۷۹8 


في درهم يحل له ذلك» كان السارق قد أباح يده للفقيه المجتھیہ وإذا آباحها فقد 

آتلقها» |ذا ان الله قد آمر الفقية بالفتیا وأباح لهُ الإقدامَ على ما كان جهد رأيه. 
قال آبو الحسین: اقوت اهار ینَ» وآوجَبوا الوعید على الرّانى؛ 

لقول الله عرٌ وجل: وین لایدعورے مع الله إِلَّھاءاخر ولایمعلون النقس و ل 


حرم اللا یحی ود رور #الفرقان: 14] إلى آخر الآية. 

قال: وأوجَّبوا الوعيد على القاذف؛ لقول الله عر وجل : #الذن موت 
المخصتات الْعفلات 6 [النور: »]۲١‏ إلى آخر الآية. فقالوا: إذا كانَ الزَّاني أعظمَ جرماً 
من القاذفٍ في الفعل» فوجب على القاذف بالتّنزيل» وكانَ القاذف آیسر منه 
جرا اق العدات آلزی وعلیه آوجب» علی من هو آفل من جرما من 

قال: جوا الوع على من آتی مره دون فرچها ی کر ان والبھائم؛ 
لقول الله عر وجل: / وت هرهم وة أيهم » 
[المؤمنون: ه-5] إلى آخر الآية. فقالوا: لا يكونونَ مِنَ العادينَ إلا والأسماءً الطيبه 
ژائلة عنه» وأوجَبوا له الاسماء ة الخبيئة مِنَ الظلم والفستِ والضّلالِء وتلك 
آسماء آهل نار 


قال: واختلفت النَّامْ في وعید الکفار: فقال بعضُ أهل الوقفٍ وأبو شمر 


وغيرهُ وقومٌ مِنْ أهل الوعيد: إن عذابهم يُعرفُ بالعقل قبلَ الخبرء وان الخبر 
قال: وقال قومٌ مِنْ أهلٍ الوقف وقومٌ مِنْ آهل الوعید: إنا لا نعرفُ عذاب 
الكمّار إِلّا بالخبر دون الفعل (). 


)١(‏ كذا في الأصلء ولعله العقل. 


]٣/۸۸[ 


8 + تسج وه وس مقالات البلخی 


قال آبو الحسین: هذا قولْ المعتزلة کلها [لا جعفر بنَ مبمّر؛ فإنَّهُ كان 
شون إن عذاب الکمّار والفسّاق یعرّف بالعقل. 


سے 


قالَ: وقالَ هشامٌ: لا يكونٌ مانعاً للرَّكاة لا مَنْ عزء أَلّا يؤدٌيَها أبداًء فِمَنْ 
عزم على أَنْ یدیا فلیمن بضال. 

انقضی الکلام فی الوعید. 

قال: وقال صحاب الوقف آقاویل۱) مختلفهٌ: فقال بعضهم: |ذا جاء 
الخبژ في القاتلينَ والآكلِينَ لأموالٍ اليتامى وأشباههم” من آهل الکباشص 
فإنهم يعفونَ في عذابهم؛ لقولٍ الله عر وجلّ: 9 إِنَالَه اين ريو يق 
ماد ون دك لمن هِسَاءٌُ سا ۸ء فوقفوا لهذا؛ وجان آن يخبرٌ المخبرٌ الحكيم 
الصَّادق بالخبر ثمَّ ستئني ني منة» فيكون لهُ بن" يفعلَ ما قال ويكونٌ لهُ ألا 
امتا کرد عا وغل وان هو ل يفل ولا يكون ولك 
مستنگرا في اللہ ولا كذباً. ال آبو الحسین: وهذا قول أبي شمر وكلثوم. 

وقال بعضُھم: الوعیڈ لیس فيهِ استثناءٌ مضمّرٌہ فذلكَ جائرٌ فی اللّْةٍ عند 
آملها؛ لأنَ الوّجلَّ قد يُوعَدٌ عبدَهُ أنْ يضربَةُ ثمّ يكف عنه فلا یرون ذلك كذباً 
للضمیر الذي في الوعید. 

یا 


ينث أن 


5 شزا ان اوغا مر و رو کر و ۷ 
)١(‏ في الأصل: أقاويلا. 

۲( في الأصل: أشبهاهم. 

(۳) فی الاصل: دان. 





الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيها أهل الملة ے “اسم 

فلم يرد ذلكَ رسولٌ الله صلّى الل عليه ولا أصحابةُ ولم يَرِوهُ كذباً ولا 
قبیحاه ولو کان ذلك العف بعد الوعيدٍ ثبتَ على الموعدٍ الكذب لعابوا ذلكَ 
من قولة؛ إذ قال: والعفو عند رسول الله مأمول. 

قال: وقال آخرون من هل الوقف: إن الأخبار إذا جاءَث ومخرجُها 
مخرجٌ عام فيسمعٌها السّامعُ وكانَ الخبرٌ وعيداً ووعداء ولم یسمع القرآن کل 
ولا الأخبار المجتمع عليها كلهاء فعليه أن يعلمَ أنّ الخبر في جميع أهلٍ تلكَ 
لطبقة الذي جاء فيهم الوعيدٌ علم لا شك فيهء والعلمُ الذي لا شك فيه عندَهم 
علمٌ الحکم. وهو نحو علم اج لیس معَ الرّجِلٍ مِنَ المسلمينَ الموتور 


بئیته» حدیدة يريد أنْ یعترض بها/ امن ليقتلهم» ولا مه سمٌ بريد أنْ يغتالّهم AA]‏ 


فيسقيهم» ونحؤ الأنساب التي يعرف النَّامِنُ بها بعضهم بعضاًء فیعلم أنَّ فلاناً 
ابن فلان إذا كانَ الرّجل قد ولدَ على فراش أبيهء فعلى النّاس أَنْ يعلّموا علماً 
لأ شك فيه أنه ابئة لا یخطر الم علی بالهم» إذا له يكن سبث یدعوشم الی 
الشك من أسباب الهم» » فعليهم ذلك على ظاهره ويعلمونَةُ علماً لا شك فيه 
وإِنْ كانَ خلافَ ذلك جائرٌ فيما غاب عنهم. 
قال مَنْ قال بقولهم: إِنَ الوعدّ إذا انفردَ والوعيد إذا انفرة» فالواجب 
یثبت کل واحد منهما منفردا ویعلم أنه علمٌ عام لا شك فيه كما وصفناء 
ند ی سر و مد ری 
امیا ہن العتهما سي بخ ال زا ایکون ری زا 
AS‏ ی 


۳۹۸ ےیک ت ج ج ی مقالات البلخی 


قال: وقال مَنْ حالف هل الوعید وآهل الوقف: لیس في أهل الصَّلاةٍ 
وعید إنما الوعيد في المشركينَ. ۱ 

فما قولة: ‏ ومن يقل موم تیدا فَجَرَاوْه جَهََمْ 4 
[انساء: ”4] فإِنّا ذلكَ في المرتد. وقوله: اد زیت ڪون امول الد 
طلا € [السا: ٠۰‏ اما قال: «#طلمَا 4 استحلالاً. وقولهٌ: لا تکلو 
مک بتکم بالطل 8 [النساء: ۲۹]» إلى قوله: #عدو کاوظلما 6 [الساء: ۳۰ 
استحلالاً. وکل آية في الوعید علی ذل اک قانّما هي فی المستحلین. وم 
الوع ففي المؤمنينَ» وهوّ واجتٌ على الله جل وعرّ؛ لأنَّ له لا بخلف وعد 
والعفوٌ أولى بالله. وآي الوعد عندهم قولهُ: #وَآلَذِنَ ءانه ورَسَأوَْتيكَ هم 
ِد 4[الحدبد: 4] وقولة: تاوق لذن تراك أيهم 4 ال 
إلى قوڑے: يعفر دنوب سَِيعًا #[الزمر: +5]» وقولة: # ولا سن أن يوان 
سیل آل امو ما بل اگ عند ریم رت 4 (ال عمران: 0۱74 الی آخر الاية. 
وآشباه ذلك من آي الوعید في القرآنِء فإذا كان الوعيدٌ في المشركينَ فلا وعيدَ 
في المسلمينَ» وال لا یخلف وعته والمسلمون لهم الوعد فکلهم فی اج 
لا يدخلٌ أحدٌ منهم النَارَ. قالَ آبو الحسین: وهذا قول مقاتل ومَن ذهب مذهبة. 

قال محمَّدٌ: وقال بعضهم: کما آنه لا ینفع معَ الشّرك عمل؛ لأنة شر 
الاعمال. کذلك لا يضر مع الإيمانٍ الذي هو خير الأعمال عمل( فاذا 
كان الله ي وازن خلمَةُ بأعمالهم» فوزن المومنّ بالایمان» وکان الایمان أأفضل 
الأعمال عملاً رجح له الایمانْ کل عمل سیّئ لا الشرل؛ فإن الله عر وجل لا 
یوازن أَهلَهُ ولا يقبل حسناتهم. انقضث حکایڈُ محمّدِ بن شبيب. 


)۱( فی الأصل: عملا. 





الفن الرابم : القالات الق اختلف فا أهل | زد ۳۹۹ 

قال جعفر بنْ حرب: زعم زرقان أنّهُ لا بدٌ أنْ يدخلَ أهلٌ الكبائر النَّارَ 
ولا بد أن يَصيروا إلى الجَنَة بعد ذلك؛ لن الوعد والوعید قد اجتمع/ فیهم 
بالطاعة والمعصية. 

قالَ: وقالَ يحيى بن كاملٍ ومحمَّدُ بِنْ عيسى: إِنّ النُجديّة يزعمونَ ذلكَ 
في موافقتهم» قال: وزعم ان کامل آن الإباضيّة تزعغ أن السك في وعید آهل 
الصّلاة ة واسعء وان مك في الطاعة ة والإيمان ما هو واسع. وان علم هذا علم 
فضل ولیس بفرض. قال: وهوّ قولي. 

واختلفوا في الإرجاءِء هل يجوز أنْ يتعبّدَ به؟ 

فأجاز ذلك مَنْ قالَ: إِنَ الوعيد إِنْما يعلمُ بالخبرء وأنكرَةُ مَنْ زعم أن 
یعلم بالعقل. وعیّاد ممّن ینکژ ذلك. 
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واختلفوا في الصغاتر» هل كان يجوز أن ياتيّ فيها وعيد؟ 

فقال أبو الحسين: إن كل مَنْ أثبت الوعيد معلوما بالسّمع فقّد كانَ يجوز 
عندَهُ في العقل أنْ يأنيَ الوعیدٌ من الله عر وجل في الذنوب التي يجوز اليو أن 
تكون صغائر |ٍذا لم یات الوعید فيها. 

قال: وزعم مَنْ يبت الوعيد بالعقول ویثبث صغائر مغفورة باجتناب 
علیها لمن اجتنب الکبائر. قال: وصاحث هذا القول من المعتزلة جعفر بنْ مبشر. 

واختلفوا في الأمر الذي مخرجٌةُ مخرجُ العموم: 

فقال مَنْ آثبت الوعيد ومَنْ وقف فیه: ِنُ علی عمومه ولنْ يجورَ أن 
يكونَ خاضاً. 


[Î /A4] 


یس 


0 + ۶ مقاات البلتى 


وقالَ صالح قبَّة ومویس بنْ عمران: قد یجوز آن یکون خاضاًء وشبّها 
ذلك بقولهما وقول محمّد بن شبیب. 
كوه و 1 و 
واختلفوا في الكبائر هل كان يجوز العفو عنھا؟ 
فقالَ أبو الحسين: ان الوعيدٌ عند أصحابنا جميعاً غير جعفر بن مبشر 


ما یعلم باسّمع والخبر: فقد کان في العقل قبل مجيء المع جائرٌ أنْ يعذْبَ 
لماش E‏ کیا وک 


م ا یه لعقل ولك قد يجودٌ. 
ما وقال جعف بن مبشر: إن ذلكَ واجبٌ في العقولٍ مِنْ قبل آنه أزجرٌ 
عَنْ المعاصي والذعاء إلى الطّاعة. وعبّاد يذهث إلى هذا المذهب. 
واحتلفوا فیمَن آتی کبيرة وتات منها ؛ نم عاد الیها والی مثلها» ومَنْ کفرٌ 
م آمن ثم کفر أو أتى كبيرة: فقال أکثر المعتزلة وآهل النّظر: الله عرٌ وجل لا 





و ار هر چا کے ا ۸ 2 کے ١‏ و 5 2 حنم 
یعود فیما قد غفرّه بالتوبة فیعذت عليهِء وإنما یؤخذ الإنسان ہما واقع بعد التوبة 


من کفر آو معصیه. 


قال: وقال بش بِنْ المعتمر: يجوز أن يعاقبّة الله على ذلك أجمعً؛ نہ 


یجوز أَنْ یکون هکذا ضمنّ مغفرة ذلك وان یکون قبل توبتّه وغفر کفره آو 


5 معصيتّة» غلى أن لا يأتَ بعدها بكفر ولا كبيرة : تحبط مغفرتَهُ مما تقد قالَ: 
ويجورٌ أن لا يعاقبة إلا على الكبيرة الثاني والكفر المتأخرء إذا كانت التَّوبةٌ من 
الكبيرة الأولى والكفر المتقدّم قد أبطلث عقابَُ والله جل ذِکژۂ/ لا یرجمُ فیما 


یغفژه. هذا ٍن کان غفرَ ذلك على غير الوجه الأوّل. 





الفن الرابع: المقالات التى اختلف فیا اخل اللۃ ل 


واختلفوا في عذاب المطيعينَ قبل ورود الخبر: 

فقالت الأمََةُ جميعاً أهلٌ العدل وغيرهم: إِنَّهُ لنْ يجورَ ذلك ون العلم 
أنه لا يجوز فيما يدرك بالعقل. 

وق ال الملقّبُ ببرغوث _ وههوّمِنَ المجبرة. : إِنَهُ جائ في العقل قبل 
مجيء المع والؤسل لم يعدب الل المطيعينَ جميعاً والعاصينَ وأ 
يعذبَ المطيعينَ ويعفو عَنِ العاصينَ» وأنهُ ليم فعل شےِء باللہ اُولی مِنْ فعلٍ 
شيء آخر؛ أن الامر مره والخلق خلقه. 

واختلفوا في غفران الصَّغاثر بلتوبة یکون آو باجتناب الکبائر: 

فقال قومُ: REE ID es‏ لأنَ هذا وعد فقال: 
9 إن جب أ کباب منوت عنه تکورع دک سیکا ]کے 04 سا:۴۱ والئو 
OEE‏ 

وقالَ عبّاد: إِنّ غفراتھا لا يكن إلا بالّوبة منهاء ون تأويلَ قوله: إن 
نیوا کبایر مالو عه کو مک سک ایک € [السا: ۳١‏ باوبة؛ لا 
مَنْ تاب فقد اجتنتٍ الکبائر ومَنْ لم يتب فهو للكبائر غير مجتنب. 
القول في الصَّغائر ما هي؟ 

قال أكثر المعتزلة: إِلَا لشنا نعرف منها بعَّينها إلا ذنوبَ الأنبياء صلوات 
الله عليهم» فا نعلم نها صغائزء وقد یکون علی جهة العمده فأمّا سوی ذلك 
ما لم يات فبه وعیدٌ ولیسن بأکبر ما جاء فيه الوعيثُ ولا مثله في العقلِ» وهي 
مختلفةٌ فی آنفسهاء وقد یجوز آنْ تکون کباراً کلها؛ وأن تکون صغاراً کلهاه 
وقد يجوز أنْ يكونَ بعضها کبائرٌ وبعضها صغائرٌ. 


)١(‏ کذا فی الأصل! 


ا لبي س س سس ی 1 الباخى 


وقال جعفر بن مبشّر مشل ذلك إلا أنه قال: إن ذنوب الأنبياءٍ عليهم 
اس لام والّغاتر كلّهاء لا تکون امن جهة التأويل» فأمًا العمدٌ فليس فيه 

ال جعفر بنْ حرب: قال جعفز بن مبشسر: لا صغیر الا ما ان سهوا 
EE‏ رک ا 
۳ 05 ری دہ 
لم يتب منها عند الذكر لم يغفز له وان ذكرّها بعدَ خمسينَ سنةً» فإِنْ مات ولم 
یڈکڑھا غفرث له. 
القولٌ فى السَّهو أو الخطأ: 

قال أكثر المعتزلة وعامّةٌ أهل النّظَر: إنّهما موضوعان عَنَ الكل وَإنَّ الله 


الشلام؛ نتم اتي هي صخائ مغفورة نم تكوة بن جه اهر والخطا 
وقد أمروا بِالتَحفْظٍ منهما وجُعِلَا ذنوباً منهم وإنْ لم تكن من غيرهم صغائر 
ولا كبائر. 


القول في الشفاعة: 


أوجَبها الحشوٌ وبعضٌُ المرجئة» وقالوا: إِنَ الى عليه السَّلامُ يشفعٌ في 
۰ أهل الكبائر / فیخرجو ند مِنّ اللّار بشفاعته. وأنكرث ذلكٌ المعتزلةٌ» وقالوا: ان 


الفن الرابع: المقالات التی اختلف فيها أهل الله ۳ 
الشفاعة النجداث في موافقتهم ولم یوجبو؛ .وأنكرث ذلك المعتزلةء وقالوا: 
ِنَ الشّفاعة للنّاسٍ”" وأهل السّخائر واحتتُوا بقولِ الله عرٌ وجل لرسوله صلی 
الله عليه وسلم: افانت قدنف انار 6 الزمر: ۱۹])ء وبما أشبهّها. 
القول فی تخلیدِ الفسّاق من أهل الملة: 
أجارٌ ذلكَ بعضُ المرجئة. وقالَ بعضهم والنّجداتٌ منهم: إِنْهِم لا 
وقالت المعتزلةٌ: إنّهُم يخلّدونَء وكذلكَ مَنْ قالَ بالوعيد. 
ت 7 ۱ ےت 
القول في دوام نعیم آهل الحَنة: 
قال المسلمون: لِن الجَنَّةَ والنَّارَ دائمتانٍ أبداً لا ينقطمٌ الشواب عَن 
المؤمنينَ ولا العذابٌ عَنٍ الكافرينَ» فلا يزالون سے ہے لس میں یں 
حسب أحوالهم حينَ یدخلونها . نعود باه من انار ونسألَهُ الجَنّةَ ونعيمّها. 
وحكي عنْ جهم أَنْهُ كانَ يقول: إنهما يفنيانٍ على حال» وان کان يحتجٌ 
بقوله: 0 هوآلاول وا خر که [الحدید: ا 
وحکی عَنْ قوم آنهم قالوا: نار تفنی وان الجَنّةَ لا تفنى. 
وکانٌ بو الهذیل یل القول بأنَّ حركات أهل الجَنَّة والثار تَنقَضىء 
وأنهم يسكنونَ فيها سكوناً دائماً. فيفضلٌ النّوابُ كاملاً إلى المؤمنينَ وهم 
ساكنونَ» وكذلكٌ العذابُ إلى الكافرينَ» فإنَّ ذلك لا يَنقضي ولا ينقطعٌ أبداً. 
وإِنَّ حركات أهل الجَنَّة لیث بنعیم ولكنّ النّعيمَ یکون عندّها. 
)١(‏ کذا في الأصلء وكأن في العبارة سقطأً. 
)١(‏ كذا في الأصل ولعله للناسي. 





سسسم 


ا سس سس سے س٦‏ سس 3 بالات اللتی 
القولٌ فی عذاب القبر: 

قال آبو الحسین: قال آبو الهذیل وبشر بنْ المعتمر: يجوزٌ أنْ يكونَ ذلكَ 
سا وا نے ۶ رد 7 2 ۶ . ل1 ۴ کا ر ا نو بو آج 2 
بین النفختین؛ لان الله عز وجل أخبرَ آن الصور یُنفخ فيه نفخة فیصعق مَنْ فی 
السَموات ومَنْ فی الأرض إلا مَنْ شاءً الله فيجوز أنْ يكو ن الله عزَّ وجل يعلَّتُ 


کو اکا جر 


2 ل ای و ا ےر لی ال ا کی ا خی ہی 
الكفارٌ في قبورهم, ويآتيهم منكرٌ ونكيرٌ في تلك الحال شم نفخ فیه آخری فاذا 


هم یام ظ رو » [الزمر: 71۸ ] وقال ضرارٌ بدفع ذلك وانکاره؛ ولغ سے 


المَریسی ویحیی بن کامل. 

وحكي عنْ رجل مِنّ المجبرة أَنّهُ كان يجوَّرُ أنْ يعدب الميتُ في القبر 
على أن یکون الميثٌ يشعرٌ بما ينالهُ مِنَ العذاب وهوّ ميتٌ ويشبّهُ ذلك بالنّائم 
والمصلرت وهذا فول عجیگ 


القول فی الصّراط: 


قال أكثرُ أهل النَّطَر: إن الصّراطً هوّ الذي مر الله بلزومه والتّمسك به أمرَ 
الله یه آن یقول: 9 الط الْمتقم () صرط لین اهنت علَهم 4 [لفانست: 


+-۷] وقال: ون هذاصرعی مستقیما فاتبعوه [الانعام: ۱۵۳ ]۰ 

قالَ: وقد رُوي عَنْ آبي الهذیل وبشر بن المعتمر آنهما کانا یجیزان 
ماجاءً في الحديث من الصراط أنه جسدٌ على جهئَّجَ» وأنْ يكونَ المؤمنونَ 
يجوزو الصراط ولا ينالهم من ٳِذاءِ/ جهتم ولا مِنْ عذابها شيءٌ» ویکون 
المعذب هو الكافرٌ الفاجر قالَ: ولیسَ في إجازة هذا فسادٌ لتوحید ولا عدل 
ولا وعید» ولا ینقص به شيء من أمر الذین. وضرارٌ ینکژ ذلكك» ویقول: ان 


الصّراطً هو الطریقٌ المستقیم. کما ذکزنا قبل. 





الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيها أهل الملة  ٥‏ 
القول في المیزان: 

قال کئیز من هل الظر: هو العدل. وكذلك وی عن مجاهد؛ وهوٌ 
معروف في ال قال: وقد رو عنْ آبي الهذیل [و] بشر بن المعتمر: آنهما 
کانا یجیزان آن یک ون الله جلّ ذِكرُهُ ينصِبُ في القيامةٍ ميزاناء ویجعل رجحانة 
علامةٌ لمنْ یدخلهٌ الجَنّ ویجعل خف غادمة لمن يدخلة الا 
القول في منکر ونکیر: 

قال آبو الهذیل وبشر بنْ المعتمر: قد یجوز آنْ یکونا ملکین یاْتیان العبد 
بعد موته وهوّ في قبرهه فیبشرانه بِالجَنَةٍ إِنْ كانَ مِنْ أهلهاء وبالئّار إن كان 
سيتحقا لها ولكن على أن يحيا ثم یکون میت فلا ۱ 

وقال ضرارٌ بدفع ذلك وزعم آنْ منکراً هو العمل السَيّئٌ والنّكيرُ من 
الله جل ذکره للعمل المنکر. 
القول في الجَنّةِ والنّار مخلوقتان هما أو غيرٌ مخلوقتین؟ 

قال ضرارٌ ومَنْ قالَ بقوله: ٍنهما لم تخلقا بعذ. 

وقال بشر بنْ المعتمر: هما مخلوقتان. 

وقال سا؟ ئرُ المعتزلة وجماعة أهل النَظْر: قد يجوز أنْ تكونًا قد خلقتاء 
ویجوز أَنْ تخلقًا يومَ القيامة. 

وقالَ قومٌ: إِنْ كانتا قد خُلِقتا فإنهما تفنيانٍ لا محالة ثم يُعيدُهما الله عر 


سے 
س 


وجل. 


mn‏ مقالات البلخی 
وقال قومٌ: بل لا تفنیان» وإِنْما أخبرَ الله عر وجل بأنه تفنی الارض وما 
علیھاء وکل ما حکمهٌ حکۂ الُنیا. 
e 1 0‏ وق کا 2 ۰ ۱ 
القول بي كلام الجوارح يومَ القيامة وكلام عيسى في المهدٍ صل الله عليه وسلم: 
قالَ أبو الهذيل: إِنْهُ فعلٌ الله عرَّ وجل وکذلك جميعٌ فعالٍ أهل الآخرة. 
وقالَ الجاحظ ومعمژ: له فعلْ الجوارح طباعاً. 
وجار قوم اَن یکون فعلا له وأنْ يكونَ فعلاً للجوارح بأنْ يُقدرّها الله 
على المنطق فتنطق. 
واختلفت هولاء: فقالَ قومٌ: لنْ يجورّ أنْ يقدرّها الله على النُطق إِلّا بأنْ 
یقلبِ الله بنیتها وهیتتها. 
وقال قومٌ: قد يجوز ذلكَ. 
وأمّا كلامُ عيسى عليه السَّلامُ فانهم جمیعاً قالوا: لب فعلٌ لعیسی. 
يد اللي أ ت 
القول فى التوبة: 
نال جع ال اط َو مقبولة مِنْ كلّ ذنب, قالوا: لأنها تقبل مَنّ 
الكافر قع كُفروہ والکفژ أعظمٌ الذنوب. فمَنْ دودَ الکافر أحری بان بقل من 
وقال قومٌ: لنْ القاتل للمومن متعمداً لا بل توف واحتجُوا بأحادیت 
ژویت عن ابن عبّاس وغیره. وذهت الی هذا/ المذهب جماعة من صحاب 
الحسین من البكريّة والمسمعيّة منهم عبد الله بنُ عيسى البكريٌ» وآبو غبید 
محمَّدٌ بنْ سهل النصريٌ المسمعی» ومسمنٌ نفسْة. 





الفن الرابع: القالات التی اختلف فيها أهل الملة ڪڪ و 


واختلفوا : في التوبة وما هيَ؟ فقال جميعٌ أهل النَظر: هيّ النّدمُ على ما 
E NEE‏ تصحيح العزم على ترك العو والاشفاق فيما 
بِينَ ذلك» وهکذا قال عمرو بنْ عبید. 

وال دیع ون امک واج إن لتوبةٌ هي الاستغفار باللسان» لا غیڑ ذلك 
حکاء الیمان بِنُ رباب فيما أحسبُ. 

وقالَ قومٌ: ليس يجب على اللّائب الإشفاق؛ لأَنَّهُ إذا تاب فواجتٌ أنْ 
يعلمَ بأنْهُ قد أتى بما عليه» وأنَّ توبتَهُ مقبولةٌ» وإنّما عليه النَّدمُ والعزمٌُ. 
القول في الأمر بالمعروفٍ والنَّهى عن المنكر: 

قالت المعتزلةٌ والزَّيديّةُ والخوارجٌ وأکشر المرجئة: إِنَّ الأمرَ بالمعروفٍ 
والنهی عن المنکر واجبان علی المسلمینَ آنْ یعلمو!() بهما على أيّ وجِه قدروا 
عليه بعد أنْ لا يقدروا بأنفيسهم وأتباعهم؛ ولا یدخل ول فیما لا یقدرونَ علی 
الخروج منة ولا يمكتّهم القيامُ بهه فان المنکر ما یجپ أن يزالَ بالسّيٍ أو اليد 
واللسان» آزالوُ وعملوا في ذلت بآرجی ما یکونْ عندهم في زوال ذلك المنكرء 
وقبول المرتکب له ونجوعه فيه مِنْ تلیین القول فیه» أو تغليظ له آو استعمال 
سیف آو ید و لسان» فان لم بقدروا علی شسيء من ذلك فعلیهم آن ینکروء 
بقلوبهم» ويرغبون”" إلى الّه في معونتهم وفي ازالة ما لا یقدرون علی |زالته. 

قالوا: واٍن یغلبٍ علی بلاد من بلاد المسلمينَ أو على جميعها إِمامٌ 
جائڑ ظالمٌء أو مُجْبرٌ آو مشب أو قال بشيءٍ مما يودي إلى الکفر آو فسق 


)١(‏ كذا في الأصلء ولعلها: یعملوا. 
(۲) كذا في الأصل» ولعلها: ويرغبوا. 





۸« سے — > سس و وی البلخى 


ا ا ا کا ی ای ور 
إليهِ ویزیلوۃ مِنْ مکانہء ویستبدلُوا به من یلح آنْ یکوَ (ماما للمسلمين؛ ولا 
وود رورت خی وی رو زب 
یصلحون للمعاونة وان لم يقدروا فعليهم الإنكارٌ بقلوبهم. 

قال جعفرٌُ بِنُ حرب: وأخبرّني ابِنْ سهل بن مور'" قال : کان مشایخنا 
کلپ و اصحانا علی م4 ينيغي للجماعة من المسلمین إو امه ال 
بالقسط آن یَنهضوا فيه ویقوموا بی وان لم يكن فیهم من یَصلح للإمامة روّسوا 
علیهم رئیساً ثم یدفعون الجور ویزیل وت ولا یحکموا في شيء الا بحکم الله 


فیه لا الا يتركونَ ذلكَ ويقصدونَ قصد إزالةٍ الجّور. 


وقالت الرّافضة: لن یجس و إزالة الإمام الجائر واليخزوجٌ عليه جى 


[۹۱/ پب] یخرج إمامهم الذي یتوقعوة وتجيء وقثة/ وزمائة» فإذا خرج فإنّهُ سیزیل 


الود ویملاً الارض عدلاً کما مُلقّث حورا 


وقالت الحشويَّة: إِنَّ على النّاس الانقيادَ لكل إمام كائنا مَنْ كا وعلى أي 
سبیلِ کان من ظلم وجَورہ وإن وُطنتٍ الفروخ» واسحلّت الأموال» واشهکت 
المحارم ولزوم منازلهم وآن یکون أحدُھم عبد اللہ المقتول لا القاتل. 

وحكيّ عن أبي بكر الأصمٌ أنَهُ كانَ یقول: ليس یجوز لاس الخروم 
ولا إظهار سيف حتّى يجتمعوا على إمام عدلء فإِنٍ اجتّمعوا عليه ثمَّ بغى عليه 
باغ» وجب على النَّاس إِذْ ذاكَ قتال الباغي علی الامام العدل. 


)١(‏ كذا في الأصلء ولعلها: وأن يعادوه. 
(۲) لم نقف علیه. 


المن الرابع: المالات التى اختلف فيها أهل المأد 
سس 27 ۰ 
القول فی المعرفة: 
قال أبو محمد جعفرٌ بِنُ مبشَر: إن الموحٌدينَ والملحدينّ في إثبات 
ا ہو فطائفةٌ انمت 1 نت بیع مایپ نمال ابي ما هی اج 
الحتغة الث کل کت انح اه 


تج تب ۲۶۹ 


قال: وطاثفة رى أك بتّث جمیعٌ المعارف مجازاً فی الوصف للأشياء 
ولم يث یثبت لها حقائق ق آعیان في المعتّی. 

قال: ولیسن في إثباتِ ما فيه المعارف مسّ الکلام باب ثالث ولا قول 
مشهورٌ ثابتٌ غير هذين القّولِينء خلا أنَّ الطائفة النَافِيةَ لحقائق أعيانهم مختلفة 
ني العبارة لوصف لشسأيهاء وإ كانوا جميماً في المحصولٍ يؤول معنا 
إلى أنه لا يستحق الغيرٌ في العقول إلا الأجسام الباقية على مر اللّيالي والأيا 
ما خلا ذلك فليس له معنّی إِلَا بالعبارة في الكلام أنَّهُ في صفةٍ مِنَ الصَّفَاتِ 
وعبارة من العبارات. 

نم هي بعد ذلك صنفان: فصن قالوا: كل صفة بموصوف فلا نقول: 
هي هو ولا غیه. وقال آخرونّ: بل عبارتها آنها غیر المجاز فإتها في المعنى 
فلا غيرَ يثبثٌ بِينَ الأجسام وبينّ الله عزٌ وجل. 

قال: وأما الطائفةً القائلة: لا غير يصحٌ ولا يثبث إلا بينَ الأجساء. وا 
نجعل معبودها جسماً بخلافِ الأجسام» فلذلك أثبتَ ثبت له الغيريّة. 

قالَ: وأمًا الطائفةٌ الأخرى فنقَث عن الله عد وجلٌ الجصمئِة وإن أئبکٹ 
نه وبينَ الأجسام الغيرية. ۱ 


[1/4۲] 


4ارح تس مت بت E‏ 

ا ا کک ا مایتها(۱) 
أو معانيهاء مع نهم" أنها معنّى ثالث غت الله وغد الإنسانِ حادث ثمٌ كان. 

e E 

نتي المعنى؛ وکذلك یزعم هلا أن الحواس هی العلمُ بما يدرك لاس 
ی خ الخمسة قد 
كانَ أعرضَ عنهُ و جهلهٌ فعرقةٌ بعد الجهل بالحوامن کانٌ وجدانة إِيَاهُ أذ بالعقل 
ا عله و ال بها آدركٌ الشیء علی ما هو عليه سلما له نع غير أن 
یحدتّ فى العقل عند وجود السیء علی ما هو علیه تغییژ آو فی الحاسّة تبدیل. 

وقبل آنْ یفعل السیء آو يحسّهٌ باحدی الحواس» فلیس للعقل والحاسَة 
لین بهما درك له علماً له به. 

قال: وقالت طائفة: بل العلمٌ هو الانسان وجميعٌ الأسباب مِنْ جمیع 
الأشیاء التي لا یکون العلمْ موجوداً حتّی یکون کذلاک هوّ العلم. 

قال: وقالث طائفةٌ: بل المعرفةً حركة فى القلب عند وجود النْسیء کما 
وجده وعرفه. 

قال: و قالث طائفة: بل المعرفةً سکون القلب [لی" السيء وجدَه كما 
اه و غنمله: 

قال : وقالتٌ طائفة: : بل المعرفة استبانة الأشياءِ على ما هي عليه یه في 
)١(‏ في الأصل: بينهما. 


(؟) كذا في الأصلء ولعل في العبارة سقطأ. 
(۳) في الأصل: الا. 


الفن الرابم: القالات التی اختلف فیها آمل ال 9 


جقاها ان "وت سیب مامتها وطر نوماه سز بھی لین 
سکوناً ولا حركة» ولكنّها فعلٌ بالقلب ثالث يحشْه مَنْ فعله 


قال : فهذه آقاویل المختلفينَ في ماهيّة هيّة المعرفة قد أن بت لکم علی ذکرها 
فى الصفة. 


قال: وسأصف لكُم بِعدٌإنْ شاءً الله اختلاقهم فی فاعليها على أصولٍ 

قال: وقالت طائفة: المعارفٌ كلها اضطرارٌ يخال آن یکتست العیاد 
شیئاً منها علی حال. 

قالْ: وقال آخرون: کلها باختیاره ومحال أن يضطر فاعلها إليها على 
حال. 


تم 


قال: وقالت طائفة: قد يجورُ أَنْ تكونَ كلها باضطرارء وأحالوا أنْ تكونَ 
كلها باختيار. 

قالت طائفة: بل مجال أن تكون كلها اضظرارا أو كلها باختيار» ولا بد م 
أنْ يكونَ بعضها باضطرار لا محالةً وبعضها باختيار. 

قال: ثم اختلف القائلونَ: إِنَّ المعارف كلها باضطرار مِنّ الموحّدينَ في 
معنى الاضطرار الذي أثبتوهُ فعلاً حادثاً كيف يكون؟ 

ا ہہ 
فا وی 


اوت .سس E‏ 


قال: وأحالت ال افضة أَنْ يقدرَ على المعرفةٍ أحدٌ من البشر. وهذا قول 

هم الوافض صنفان قد دان() بجملة العدل والگوحید. ‏ 

قال: : فقالت إحدى الطائفتين رمحا انا تکونمعازفت الافعال الا لرث 
العالمينَ ولکن محال أنْ يكون أنْ يتقدّمها فكب ونظك وقتاءرت ه مِنَ النّاس فلذلكَ 
عند هولاء سب جعله الله بهت معه المعرفة كما قر الول يسبب2©0/ التكاح 
والتعویض له نم الله يب € [الشوری: »14٩‏ بعد ذلاک #لمن اهتشا رهب 
گر 6 ر 14و حرع ذلك من يشا ولا بيت له شب 
أصلاً فكذلكَ المعرفة عند هولاء لا بدٌ للعبد من سبب يأتي به متعوضاً للمعرفة 
مِنْ نظر وقياسء ثم اله نيهت له بعد ذلك علماً ومعرفة | شاء وان شاء حرّمَة. 

غير أن الطائفتين جميعاً تزعجٌ أنَّ مَنْ لم يخلق الله له العلم لم یژمز 
بإقرار» وإنما خلقَة الله للمسسخرة والاعتبار ما لم ینظر فيهبُ اللة له العلم بعد 
ذلك والمعرفة» فإِن نظرَ فوهت الله لهُ علماً حجَّةَ به وكانَ بالإقرار والعزائم 
مأموراً وعن المعاصي مزجوراًء ومَنْ لا ینظر فيعلمُ فلِيسَت له عليه حجَّةٌ ولا 


یؤمر بنظر ولا إقرار. 
قالَ: ثم الباقونَ من الروافض القائل ون بأنْ المعارف اضطرارٌ أهل 
الاخبار غیر آنهم مختلفون: 


فال: فمنهم القائلون: ان الخلق لم یروا بالمعرفة غیر آنهم بالاقرار 
بالق علوم مأموروت ون لم یعرفوا حفا ولم یخلق الله لهم معرفة له علیهم 
آن یروا ولا سبیل لهم إلى معرفةٍ ولا دليلَ لهم على إصابته. 


)١(‏ في الأصل: دان. 


ن الرابع: المقالات التى اختلف فيا أهل الللة ۰ ۱۳ 


۳ 
مختارون یفعلونها باکتساب. والانسان مضطرّ مختارٌ للمعرفة فی حال واحدةه 
مضطر الی السبب ومکتسث للارادة. 

قال وقال اخرون: خم فاطو على محال وليمن لهبع قي لاك لا 

قال وقال الرّقاشی ومَنْ قال بقوله: المعارف كلها باضطرارء َه مرها 
فجعلها جنسين: : فجنسسٌ معرفةٌ الله ومعرفةٌ رُسلِهِ ودينه وكُتبه ومعرفةُ شرائع 
الإسلام مِنَّ التّقوى والأحكام يخترعٌ الله معرفةً ذلكَ في قلوب البالغينَ 

والجسن الأخژ علم الناعاتٍ ونحوها بن اعلوم لني ليث عنتها 
مِنْ علم الدّينِ؛ كالطبٌ والحساب والهندسةٍ والنجومء فجميعٌ هذه العلوم لا 
٤‏ للنٌاسٍ فيها مِنْ نظر وتجوالٍ وقیاس, فاِنْینظروا ویفهموا آلهموا فعلمواه 
وإِن لم ینظروا ولم یبحثوا لم یلهموا العلم غير آنه من نظر منهم فألهم وعلم 
فليس العلمٌ حینثذ مِنْ فعله ولا کسبه» بل هو في الحقيقة خلق مِنْ خلق ره 
اضطر إليهِء غیرَ أَنهُ لا یضطُ فى هذا الباب إلا على ما نا الله الانسانّ علیه أن 

قال: وقالث طائفة من آهل العدل: لیس بخترع شسيء مِنْ علوم الذّنيا 
والدّين لأحد منّ العالمينَ اختراعاًء ولكنّهُ يحدث كله مرْ بعد الارادة طباعا 
وإِنْماتبَا الله الخليّ أجمعينَ على أَنَّهم مهيّؤونَ وممكّنونَ من الاکتساب 
بالإرادات::ومتحال نْ تكونَ الإراداث عندّهم طباعاً» وما بعد الإراداتٍ مِنَ 
لطر والنّجوالٍ وجميع صنوف الأفعال فهو بالطباع يحدث على كل حال 
وليمن شيءٌ مِنْ بعد الارادات للانسان الا في المجاز. 


س 


ے٭ - 


e > 8‏ ۱ مقالات الباخى 


: قال: نم اختلفت ھژلاء : فقال/ منهم قائلون: لا يجوز أن تكوة الازاذات 
كلها طباعاً» وقد يجوز أنْ تكونَ اکتسابا وأحالوا أَنْ يكونَ شيءٌ من بعد 
الإراداتِ إلا طباعاًء وما كان عندّهم طباعاً فهوَّ عند جميعهم باضطرار خارج 
مِنْ آن یکون باختیار. 

قال: شم اختلفوا في إضافةٍ ما بعد الإراداتِ مِنَ الأفعصال: فمنهم مَنْ 
قالَ: هي لله في الحقيقة بإيجاب الطباع» ومنھم مَنْ قالَ: هی لله لا بمعنی أنه 


سر وض * 


اخترعها وأنشأها کما اخترغالطبانع ادها ولكن بمعنى القدبر والسخير. 
وهی بعد ذلكَ فعلٌ الطبائع في الحقائق ما کانت البائعْ مِنْ حيوانٍ أو موات. 

وقال آخرون: ما بعد الڑراداتِ مِنْ صنوف الأفعال فهوّ حدث لا محدت 
له غير أنه قد ستحتها في اللسبة مجازاً مرمی به قائمةً موجوددً کالم جرة 
طالث والسّماء قالث. ثم قد یجوز بعد ذلك أَنْ ننسبّها إلى الله بمعنی أَنَهُ اخترع 
عنصرا أصلآء فكانَ هذا بعدَهُ حادثأً مِنْ غیر محدث. 

قالَ: فأمًا القائلونَ: المعارف كلها باختيار ومحالٌ أَنْ يكونَ منها شيء 
باضطرار: فجهمٌ ومَنْ قالَ بمقالتهِ ِن أهلٍ الإجبار وإنما ذهب جَهْمٌ في قول 
سر كلها باختيار إلى نها له سبحالَه أفعال وآلةٌ وکل أفعالِهِ باختیار 
ومحالَ ان يضطرٌ إليها أو يحملَ عليهاء فلل المعارف والمعلوم التي مع 
العباد خالقٌ» وهی |لی العباد منسوبة نها لهم معارف وعلومٌ» كالذي نسب 

مِنَ الجوارح والاعضاء وکذلك المعارف في المعنی. 

قال: ثم احتلف الموحٌدونَ القائلونَ: إِنَّ العلومَ كلها لا تكونُ اضطراراً 
ولا اختیاراه ولكنَّ بعضّها باضطرار وبعضها باختيار. 





الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيا اهل ال ۱۵ 

وقال غیلانآبو مروان: المعارف معرفتان: |حداهما في الخلقةه عليها 
طبع الانسان طبعه توجبٍ لهُ معرفة أنَّهُ مصنوعٌ لم يصنغ نفسَة» وصانعة غيرة. 
ثمٌ المعارف كلها مِنْ بعدٍ هذا الباب مِنَّ العدلِ والوحیدِہ وجميع ما اختلفت 

به مِنْ تأويلٍ الوعدٍ والوعيدٍ والأحكام وغامض القَتوى والكلام؛ فعلم ذلكَ 
اخختيارٌ واكتسابٌ بالادلة والاعلام والعقول ومن الکتاب وسلّةالرسول ثم 
لت تل اي الحقاتي اي المجاز موه وعن ضنوژجروا 

فاوّلهما باضطرار» وهی معرفة العلم والدّليل الذي يدعو إلى معرفة 
الصّانع أهل العقول» فهذه المعرفةٌ وحدّها اضطرارٌ. 

وما حدت بعڌها علمٌ بغائب علمٌ بالقياس دل عليه شاهدٌ أدركَ بالحوامن» 
فذلك علمٌ باختیار واکتساب ون اختلفت في تصاريفه یفه للأسباب غیر أنه قد 
يجيز أن يضطرٌ إلى كلّ علم كانوا له مکتسبینّ ولا یجیز آن یکسبوا علم جميع 
ما كانوا إليه مِنْ ذلك مضطرَّينَ يحيل أنْ يكونَ/ العبادٌ يكتسبونَ معرفة الدّليل. 

وقال بشر بنْ المعتمر: المعارف ثلاثة أصنافٍ: 

فألها: معرفة الائسان بنفسه آنیا لیسث مر فعله ولا من کسبه ولا اضطه 
إليهاء بل يخترعٌ لهُ خلقاً مخترعاً في قلبه في خارجه منْ الاضطرار اختراعا 
ولکنها لا محالةً طباعاً. 

جم اوہ وق اع ا والعجاعات عتدة بعد ذلك علمانء ام 

دك بالحوامن» لد اي تال ود بن هنن للم 
عندَهُ أيضاً على نحوين. فکل علم حدت من بعد سبب دم فھو في الحقیقة 


[۹۳/ ب] 


سب و مقالات البلخی 


فعل الذي ب یسب الشبت الذي كان هذا عنة ويولدٌ في المعنى منة» فن كان 
تی بس الد ما کیا شس ہس 
السَّبِبُ فعلّ الله عنَّ وجل أو فعلّ عبد مِنْ عبيدِهِ مکَتَهُ منف فأورد''' علی آخرَ 
غيرَهُ فحدت له علمٌ فالعلعٌ الحادث له حينئذٍ فعل المسیّب لذلك السّبب مَنْ 
709 عر ذكذه أو الانسان؛ وکذلك العلمُ عند تصديق الأخبار مِنْ كذبها 
وحفظاً مِنْ باطلها قد یکون باضطرار واختیار على ما وصفتٌ لكم مِنْ قوله 
في الأسباب. 

قالَ: وقالَ إبراھیۓ النْظامٌ: العلمُ کل نوعان: نو ع باضطرار» ونوع 
باختیاره غير آنُّ جر أحَدَ النّوعينِ سبعة أجزاءء فجعلّها كلّها باضطرار والنّوعَ 
لام باختیاره فكلٌ ما أَذركٌ عم بالحواسن ن الخمس فهو باضطرار وکذلك 
لعلم بصدق الا خبار والقری والملوك والامصار وکذلك علم الانسان | 8 
واجهَهُ صاحبهةُ یاوه في الکلام ان ذلك آیضاً باضطراره وما كان باضطرار 
فهو فعلٌ الله بالطباع حقيقة؛ لأنّهُ اخترعَ ذلكَ وأنشأهُ ابتداعاً ولهُ حقيقةٌ معنا 


والعلم امن :فهو علم الاختیار بالله وژسله وتأویلِ کو" وکل مستنبط 

من العلم سا ال ا ۵ والقیاس» وذلكَ کلهُ فعل العباد د باختیارهم؛ 

قال: وأحال أَنْ یضطرّ (لی معرفة أحدٍ يكونٌ سببّها القيامن فی الڈُنیا والا"خرة. 

قال: وقال فعمه: المعارف عع و آخد ار أوَلَها مغرفةٌ الإنسان بنفسه أنه 

حیْ موجود معناه في الحقيقة معتى غير المواتِ المشهود ثم من بعد معر فته 
)١(‏ في الاصل: فاور» ولعله سقط الدال. 


(۲) في الاصل: وکنبه. 
(۳) في الاصل: والروا. 





لمن الرابع: االات الق اختلف فہا اهل وا سس سے 
تفه حي موجوةٌ خارجٌ مِنْ صفةٍ العدم معرفل؛ اه لم یخلْ مِنْ حدوثِ 
أو قدمء فهاتانٍ معرفةٌ عندهُ باضطرار» لیسا مِنْ فعله ولا كسبه» ثم لا أحفظ عن 
طباعاً محدثاً أو اختراعاء وأشبة بقولِه أنّهما يحدثانٍ للحي طباعاً. 

نم مِنْ بعد ذلكَ علمّةُ بقصدٍ المخاطب إليه والعلمٌ بما ورد مِنَ الأخبار 
لمتواتر» فهذان علمان لیسا من کسبه ولا من ضنمه» محدثان له بهیتته وطبعه 
عند ما يرد علیه من الأمور يبصرّه ويسمعة. 

07 عا رموس يوه باع رسيي 
فهذه خمسة أجناس مِنَ/ المعارف. 


شم ین بعد العلوم التي تدرّكُ بالحوامئ فتلك فعل الحوامن عند في 
حا ا جا 

تز ال العدل مین جعلها على طريق اتلد لیتولی انشاء‌ها من کات 

فال: وقالث طائفة من یب بعض المعارف اضطراراً آو بعضها 
اختياراً-: إن الخلق لجميع معرفة أمور الذّنيا مكتسبونَ مختارونَ ولكنْ لیسوا 
بها مأمورينَ» لاعَنْ ضدّها مزجورينَ» ولا علی المعرفة مثابین» ولا علی 
الجهل معدَّبِينَ؛ لاله لا يجوز علی الحکیم") آن يأمر مَنْ لا يعرفة» وإِنْ كانَ 
العبادُ قد ينظرونَ فيصيبونَ معرفتّة وإذا نظروا مِنْ غير أن يكونَ ذلكَ واجباً 
علیھے آیروا ونهوا لعلَّةٍ العلم الذي وصل الیهم بنظرهم واختیارهم» ومن 
بعدهم فعلهم بایثارهم 


)١(‏ في الأصل: الحكم. 


0/461 





مقالات الیلخی 

قال: وقالث طالفة من هولاء تنحو مِنْ هذا إِنَّ العباد لمعارف الڈین 
مكتسبون مختارون وهم بها مأمورون. وعنْ ضدها مزجورون بحُجُةِ العلم 
والعقل والڈلیلِ: غیر أن الأمر لهم في حجج العقول؛ نما آمزهم وزجرهم 
أمرَ أدب» وزجر دب لم يوجب في تركِ ذلكَ عقاباً ولا غضباه ولا جعل 
في إصابة ذلكَ ثوابً؛ لأنّهُ لم يجعلة أمرَ الزام یجب في آخذه الوا وفي 
تركه العقابُ؛ لأنْهُ لا يجوز على الحكيم أنْ يقد حجج العقولٍ ویجعلٌ العلم 
منصو صا والدَّليل» ثم لا يدعو بذلكَ إلى معرفتِهٍ ولا یدل به علی آثار قدرته 
وحكمنهء قم لا يجورٌ للحكمة ووصف الله بالرحمة أن يكون ذلك الم آم 
إلزام يجب في تركه العذابٌ والتقمة. 

قال: ثم اختل أهل التّوحيدٍ مِنَ المعارفٍ في نوع آخر مِنَ الکلام» وهو ۱ 
ما أحدثوا فيه من الّنازع والخصام في أيّ الأزمنةٍ والأوقاتِ تصابُ باضطرار 
کانث و اکتساب. 


قال المثبتونَ للمعارفٍ اضطراراً: يخترعٌ في القلوب اختراعاً أنَّ الله 
يخترعٌ الطفلَ في حال معرفته نفیس حثی يأتيّ حال البلوغ فيحدت ال له فیها 
معر فت بنفسِهء معرفة جميع ما يريد أن يحمل مِنْ أمروء وكذلك يفعلٌ بمَنِ ابتدأ؛ 
بالغاً عاقلاً قو ُحدِثُ لهُ في حال خلقه إِياهُ معرفتة بنفيسهِ ومعرفة جميع ما 
يريد أن يحملهُ من آمرو. 

وقالث طائفة: : بل يخترعٌ ذلكَ كلَهُ في الحال الثاني ما خلا معرفتَة بنفسِهء 
فإنّما يخترعٌ لهُ في الحال الأولی» وهی حالْ خلقه. 

وقال مَنْ ثبت المعارف اضطرارا: یحدث بالخلقة لمن خلفَة الله بالغاً 
قوياً عاقلاً في حال خلقه ی وسائر المعارفِ» يحدث بعد سبرو ونظره اول 


الفن الرایم: القالات الق اختلف فیبا آهل ال ل 


الا سباب الموجبة للعلم م من آسبابه في حال بعد حال علی قدر النظر والتّجوال. 

وقالَ المثبتونٌ للمعارف اختیاراً فی معرفة الانسان بنفسه: ان الانسان 
مختاژ لمعرفة نفسه في الحال الانية من حال خلق الله إِيّاهُ ومحال أنْ يختار 
مختارٌ فعلاً لم يسبقَة الفاعل ویوجد قبله. 

وزعموا أن الإنسان قذ كان فى الحال التّانية يمكنة جهل نفسه./ وأمًا 
سائژ معارفِ أمور الڈُنیا والڈین فیختاڑھا بعد على ما أتانا فيه القوى والتّمكين. 

قال: و ما با تز هل العدل من آثبت بعض المعارفٍ اضطراراً أو بعضّها 
اختیارا فیجمعونّ علی أَنْ معرفةّ الانسان ےه لوٹ مر فعله ولا کسبه وأنه 
فی الحقيقة فعل ریّه یحدث طباعاً لا اعتراع» فمنْ قائل قال فی الحال الاولی 
وهی حال الخلق وم قائل قالَ: ىحدثُ فی الحال النّانیة لا محالة؛ طفلاً لق 
الانسان آو بالغا. 

ثم اختلفوا فيما يصيثُ الانسان من المعارف بعدّ معرفته بنفسه: فأوجبث 
عليه طائفة نْ يوافي بجمیع مصارفِ التُوحيدِ والعدل في الحال الثانية منْ 
معرفتهبنفیسه بلا فضلِء وكذلكَ عليه أن يوافي مع معرفته بتوحيدٍ الله وعدله 
معرفة جميع ما لَه بعقلوء إِنْ لم يوافي بذلكَ كله في الحال الثَانية مع معرفيه 
نفیسه کانٌ عند الله کافراً عدوأ فأمَا' معرفةٌ ما لا يعلمٌ إلا بالسّماع مِنْ بعد 
الأخبا فعلیه آن یوافی بمعرفة ذلك فى الحال العانة من تلقاء اکتا ان 
ولا حجة عليه حتَّى تلقاهُ الأخبارٌ التي تقطعٌ العذرَ إليه. وهذا قولُ أبي الهذيل. 

قالَ: وقالث طائفةٌ: بل جميعٌ ما جھلَهُ هؤلاءِ على المفكر في الحال 


)١(‏ فی الأصل: فا. 
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ل مه موب سر موالا ت الوا 


الثَانِيةٍ مِنْ معرفته بنفسِه هوّ عليه في الحالٍ النَانِيَةٍ؛ لأنَّ الحالَ النَانيةَ عندهم 
حال فكر واعتبار وتميّز واختبار» فمحال أَنْ یوافی المفكّرُ بها بالمعرفة اكتساباً. 

قال: وقالث طائفةٌ بين أهل العدال: ومَن یکلم علی موازین الفعل 
ینار ان را و بای گر ود وا ا 
ونظر وقیاس وفکر وال عَنْ تکلیف المحال متعال» ولا بد فی عدلِهِ ونظرہ مِنْ 


إمهالٍ للمفكر أحوالا ممدودةً وأوقاتاً عند الله معلومةً محدودةً» يعلمُ أنّ مثلّھا 


يستدرك هذَه المعرفةً» وأنَّ دوتها لا تدرك فية» وإِنْ قصّرٌ العبادٌ عَن تحديدها 
في الصفة» وعلى هذا القياس قول هؤلاءافي جميع معارق الدّين. قالَ بذلكَ 
ابراهیم انا ي والجعفران والإسكافي. 

واختلفوا: فقال قومٌ: قد يجوز أنْ ینظر المفکر نظراً فاسدا ولا یصل الی 
المعرفة إذا ترك سبیل الْظی آو ذا نظر النَظَرَ الواجب الصَّحَيِحَ صارٌ إلى المعرفة 
لا محالة. ۱ 

وقال قومٌ: الْظرٌ الصُحیخ الذي يودي الی المعرفة ويؤيّدُ لها ما قاسوا 
ذلكَ فليس بنظرء ومتی نظرّ المفكر عرف. 

قال جعفة: نم اختلفت آل الُوحیل في باب من المعارف آخرّء وهو 
تنازغهم فیه ا: هل هي باقيةً مع فاعليها ما بقوا لا تفتأء كالحي اة الأازمة في 
الأجزاء القائمة أو هي / متولدة في حال بعد حالِء کالحركة التي لا توجد لا 
في حالٍ وتفقڈ اُخری: ومحالٌ أنْ يوجد لا هکذا في المعنی. 


لش الرابم: القالات التی اختلف فیها آهل ال 6 


فقالث طائفةٌ من أهل الاضطرار: ومَنْ قالَ يخترعٌ اختراعاً یختزعها ال 
في کل حال معرفة غير المعرفة الأولى. 

وقالَ مَنْ أثيتها اضطراراً: يحدثٌ بالخلقة والتّبب طباعاً متولدة فی کل حال 
کما کانت) آولاها متولدة عن سبب» فكذلك اخڑھا متولدة ما بق صاحبُھا أبداً. 


وقال بعض المثتينَ للمعارفِ اختیارا: هی متولْدة ء ن اضر القیاس في 
الحال لئان نع لك في حال تتل معرفة غیژ المعرضة الاُولی إلّا نها من 
جنیها في المعنی» ثم هي وإِنْ کانث متولّدہ فکذلكَ فعلُ إنشاءِ سببها قبل ذلكَ. 

وقال آخرونٌ منهم: بل هي واحدة تحدث في الحال» شم لا تحول 
عَیْ معناها("» ولا تتولدٌ بعّها بقیث سواء("» حّی یحدت الانسان ضدّهاه 
وهو الجهل» فيذهلَ عنها حدوت ال من غير أنْ يكونّ الضذ آزالها» وزیغ 
معناهاء ولکنّها معمورة قد سها عنها صاحبّها وان کانّث قائمة العین» کالانسان 
الساهي المفکر کانمن ین دی دھڑ یسھوہ صن ل جوا مجود 
في معنی ما لم یره وهوّ ماثل بينَ عینیه 

ال آخروت كما ال لاخ ثم زصرن اه سب 
ضدّها زالت المعرفة عَنْ حدّهاء كالحياةٍ التي لا تزال٩)‏ فیه بهذا میم 
رت یا م ات اللي مر ارک فض الا اعت تحکانة 





)١(‏ في الأصل: كان. 
(۲) في الأصل: مضاها. 


(۳) في الأصل: سواها. 
)٤(‏ فی الأصل: تزل. 


[د۹/ 


نبا 


و ا ا تت سس تست دل مقالات البلخى 


قال الإسكافيٌ: إِنَّ قوماً مِنْ آهل المعارف قالوا: لب لا يجوز أن يعذَّبَ الله 
الجاهل علی جهله وعلی نیکست ال فک روز يب علی |نکاره 
وجحوده؛ لانٌ قد کان ينعي له أنْ لا ینکر ما لا یعرف ولا یجحّ ما لا یعلم. 

وقال غیز هولاء ممّن یقول: ان المعارف اكتسات: إن الجاهل يُعذَّتُ 
علی جهله وعلی اعتقاده خلاف الحق. 

واختلف القائلونَ بأنْ المعرفةً اكتساب في المأمور» يعلم أنه مأمورٌ في 
حال الأمرء وكذلكَ المطيعٌ يعلم أنَهُ مطيعٌ في حالٍ وجود الطاعة: فقال جميمْ 
المعتزلة: إن الانسان يعلم أنه مأمورٌ مطيعٌ في حالٍ وجودٍ الأمر والطاعةٍ حِسَا 
وضرورة» ولیس في ذلكَ ما يوج أنه عالمٌ بالأمر والمطاع؛ لأن العلمَ بذلكَ 
علحُ اكتساب. وشبّهوا هذا بالذي يؤلمة الله فيعلم أنه قد أُوَلِمَ ضرورةً» وليسن 
في ذلك ما یوج العلم من آلمه. 

قالوا: فإذاً العلمُ بأنْهم عالمونَ بالأمر والطّاعةٍ فيحدتٌ في الحال ان 
وكذلك العلمٌ بهذا العلم الثاني يحدثٌ في الحال التّانية كذلك إلى أن يفعلَ 
الإنسانُ أو يشتغل. ٠‏ 

قال عبّادٌ: ليس يجوز علمُ المأمور أَنَهُ مأمورٌ في حالٍ وجود/ الأمر؛ لأنَّ 
في ذلك ما یوجب العلم بالام ولا یجوز آن یعلم في حال القدرة ووجودها 


آنه قادژ؛ لأنَّ فى علمه ذلك علماً بالمقرّي له وفى هذا إيجاثُ أنَّ المعرفةً 


بالأمر والمقوّي يقعٌ في الحالٍ الأولى مِنْ غير نظر ولا استدلال. 
قال جعفرٌبنٌ حرب: إن آخرٌ ما فارقنا عليه هارونَ» أَنَهُ زعم أَنَهُ قد 
علم اضطرارا بأن کل ما آجمعت علیه لام فصدق؛ لأنَّهُ اضطرٌ إلى أَنَّهِمِ لا 





الفن الرابع: المقالات التى اختلف فا آهل ال 4 
يطؤون”" فيما أجمعوا عليهء فإ كانَ أجمعوا على أن كلَّ کافر في النَارء فقد 
علمتَ أنَّالكمارَ معاندونَ كلّهم؛ ولا أدري أجمعت نا على ذلك آم لا 
وإذا اجتمعوا على أنَّ مَنْ عرف أنّهم مجمعونَ على شيء أَنْهُ لا يجوز لهُ جحد 
ذلكَ الشّيِءِ بعينه» ومَنْ جحد ذلك الشيء بعينه فهوَ معاندٌ» وإذا أجمعوا على 
أن كل بالغ محجوجٌ» فكلّ باغ مخالفٌ للحقّ معان لیس أنه لا يجوز عليهم 
وق ولكني اضطررث [لی نم لا یتواطووت؛ وأمّا النّصارى وسائرٌ الأمم 
فقد یجوز أَنْ یجتمعوا علی باطل. 

واختلفوا الذینَ آثبتوا المعارف اکتساباً فی المعرفة باه هل یجوز آن 
یضطر الیها؟ فأجاز ذلك آبو الهذیل والاسکافي وأباهُ إبراهيمٌ وجعفر بن 
حرب وجعفژ بنْ مبتّسر وقالوا: ما يجوز أَنْ ىضطر إلى معرفة ما عرفناه مِنْ 
جهة الاكتساب إذا كان جائزاً على الحضور والوقوع يجب الجن على أن 
إبراهيم يزعم أن الأجسام لا تصرف إلا مِن جهة الحمن. والجعفران غيرهما 
یجیزون آن تعرف بالخبر والدلیل. 

واختلّفوا في اعتقادٍ الشَّىءِء هو العلم به؟ فقال قوغ: ٍنْ الاعتقاد إذا كانَ 
صحیحاه فهو علمٌ؛ بحجة وقع» آم بغیر حجّة. 

وقالَ قومٌ: العلمُ غيرٌ الاعتقادء ولنْ يكون الرّجل عالماً إذا وقعَ عليه 
بحجّة مِنْ غير تقليده. 

وقال قوم: الاعتقاد غیژ العلم. وقد يكون الانسان عالماًبالشسيء وان 


و۶ مه 


اعتقده بغیر حجة. 


)١(‏ في الأصل: يأطون. 
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EYE‏ ہے 


القول في المعلوم والمجهول: 


قال قومٌ: إن الإنسانَ إذا علمَ شيئاً؛ قديماً كانَ الشَّىيءُ أو محدثآء لم يجز 


مقالات الل ۱ 


أن يجهلةٌ في حال علمه به على وجه من الوجوه. 


وقالَ قومٌ: کل ما علمَه الانسانْ فقد يجورٌ أنْ یجهلهُ في حال علمه به مِنْ 
غير الوجه الذي علمَه منه. 


وقال قوم: أمَّا المحدثاث فقد يجوز أن يعلمَ ویجه ل من وجهين في 
حال واحدة فأمّا القديمُ جل ذِكرُهُ فلن یج ور أن يعرقَةُ مَنْ يجهلَهُ على وجه 
من الوجوه. 

وقالٌ ابنْ ال اوندی: لِنْ بعض مَنْ آنکر المجهول قال: إِنْهُ لا يعزفف الله 
من جهل آُیعلم الأشياء و یت بخ بو عم 
لیس بجائز عليه؛ أو ِنَّهُ أحدتٌ طعمٌ الطبخ والحلوىء وه ال إن كلّ مَنْ 
علم أن الله أحدنّة فهو يعلم لیسنَ بجسم ون الابصار لا تقعغ علیه و 
یخلیٔ طعمٌ الطبخ ورائحتۂ من جهل شيئاً من ذلكَ فقد / انسلخ ؛ للم بل 
لهُ محدثاً وأنّهُ مربوبٌ وأنْ له ربأ وقد يجوز في قوله أنْ يعرف الحركة من 
الجهل وآنها لا تبقی ون الاعادة لا تجوژ علیه. 

قالَ: وقالَ بعضهم: قد يعرف الله مَنْ لا يعرف أنَهُ أحدتٌ شيئاً من 
الأعراضِء ومَنْ یعتقذ أن الأجسام مِنْ فعل غيرهء وأنهُ يُرى بالأبصارء أو أنه في 
مكانٍ دونَ مكانء قالوا: مِنْ قبل أنَّ الدَلِيلَ الذي دل على أنه موجودٌ هوَ الدَّلِيلُ 
الذي دل على أنه لا يُرى بالأبصارء وان بل مکان» والوج الذي من قبله عرف 


أنه أحدتٌ واحد الأجسام هوّ الوجه الذي من قِبلهِ عرف أَنَّهُ أحدتٌ جميعها. 





الفن الرابع: المقالات الى اختلف فها اهل الله _ _ ٥‏ 


قال: نم زعم بعضهم أنْ الوجة الذي من قبله یعلخ أنَّ الله قادرٌ على 
العدلء هوّ الوجة الذي من قبله یعلم أَنهُ قادرٌ على الوجه وان الدّلیل الذي 
دل علبه واحد. 

قالوا: وز موا أن الى [دل] على آنه خلق واحدّ القوی وواحد 
الالوان هو الذي دل على أَنَّهُ خلقّ جميعهاء وأنّهُ قد يجورٌ أنْ يعلمَ أنَّ اللة قادرٌ 
علی العدل مَنْ لا یعلم آنهُ قادر علی الجور. 

قالوا: : وزعموا أنه قد يجوز أن يعلم أن الله خلق أوانَ ارو مَنْ يجهل 
نّهُ خالق آلوان الطبخ والحلوی. 

قال: وزعم کثیر منهم أنه لا يقدرٌ على فعل الایمان والکفر لا محدث. 

وقال: ثم زَعموا أنهُ قد يجوز أن يعرف الله مَْ يعتقذ أنه يقدرُ على فعلٍ 
الكفر والإيمانء وإِنْ كانَ لا يقد علیهما لا محدث ومحال أنْ يعرف مَْ 
يعتقدُ أنَّ الأبصارٌ تقعٌ عليه مِنْ أجل أنَّ الأبصارٌ لا تقعٌ إلا على محدث. 





قالوا: ومّن زعم أنَّ الله لا يقد أن يتحرّكَ فهو لا يعرفة؛ لأنّهُ لا يقدر على 
التَحرّك إلا المحدث وقد يجوز أن يعرقة مَنْ يعتقذ أنّهُ يقدرْ علی کلام الخلق 
وما توجبّهُ آفعالهم وإِنْ كانَ جميعٌ ذلك لا یقدز عليه إلا محدتٌ. 


القول في أن الشَّيءَ الواحد يُعلمَ بعلمین» وفي آن ما عُلمَ باضطرار يجوز أن 
ُعلم باختيار» وفي العَرَضٍ يجورٌ أنْ يعلمَ باضطرار: 


ال اب الرّاوندی: قال بعضهم: ان السيء لا یعلم بعلمین في حال 


(۱) زيادة یقتضیها السیاق. 


۰1 


| اس 


ام 


iS‏ مقالات البلخی 


واحدق وإنٌ ما عرف باختیار فمحال أنْ یعرف باضطرار» وما عرف باضطرار 
ال انی ا 

وقال بعضهم: قد يجوز أن يعلم الشّيءٌ بعلمين في حال واحدة» وقد 
يجوز أنْ يكونًا العلمين جميعاً اضطراراً وقد يجوز أَنْ يكونًا اختياراً. 

قال : وقالوا: : فان كانَ المعلومُ جسماً فقد يجوز أَنْ يعلمّ بعلوم كثيرة» 
بعضها اضطرار وبعضها اختیاژ ون كانَ عرضاً فلنْ یعلم الا باختیاره ولکت 
قد يجوز أن يعلمَ بعلوم كثيرةٍ في حال. 
وأنَ العلمين جميعاً قد يجوزٌ أنْ يُجمعا في حالٍ. قالَ وزعمَ بعضهم أن القديمَ 
ا یعلم بعلم واحلٍ ولکن بعلوم کثیرة یمکن إفراد بعضها مِنْ بعض: ومَنْ ا 
المعلوم والمجهول یجوز آن یعلم/ القدیم والمحدت جميعاً بعلوم کثيرة یمکنٌ 
|فراد بعضها منْ بعض. 
القول فی الامامة: 

قالت المعتزلةٌ والخوارج والرَّديُّ والشّيعةُ وأكثرٌ المرجئة: نها فرضن 
ماه واجبٌ على المسلمينَ إقامهاء ون الام لا يصلحود إلا على إمام 
واحدٍ يَجمعُهم ويمنعٌ بعضّهم من بعض. وین أحكامّهم, ويقيمُ حدودهم 
ويغزو بجيوشهم. ويقسم فيئّهم وغنائمهم وصدفاتهم. 

وقال قومٌ من الفرّقء ولم يصيروا فرقة» وأكثزهم من الحشويّة فيما أرى: 
إن الإعامة ليتست لآزمة ولا وابجبة؛ ولك إن امك التاسة أنّيتضيوأ ماما 


ع ع 


لفن الرایع: امقالات التی اختلف فا آحل ال ۲۷ 


عدلا من غير اراقة دم ولا حربٍ فحسَیٌء وإِنْ لم فعلوا ذلك وقام کل رجل 
أمرِ منزله ون یسهلٌ علیه مس ي قرابة ورحم وجار فأقام فيهم الحدوة 
والا حکام علی کتاب له وسنة رسوله جاز ذلك؛ ولم يكن بالناس حاجة إلى 
إقامة إمام» بل ليس يجوز أن يقيموةٌ بالسّیف والحرب. 

واختلفت الذينَ أُوجَبوا الإمامة في الإمام يجوز أنْ یکو أكثر مِنْ واحٍ: 
فقال جميمٌ من ذکزنا: زر ی و و 
لما یخاف في ذلك من الختلاف والانتشار. ورَوّواعن ال صلى الله عليه 
أنهُ قال: 5 بُویع لا ر افو أَحَدَهُمَاك وبفعل الصَحابة في الاقتصار 
على واحبء قالوا: ولو جارٌ كون إمامينٍ جاژ کون ثلاثة وأربعة وأكثر من ذلك 
فكانَ الأمر یعوڈ إلى إبطالٍ الإمامة» وإلى أنْ يقومَ كل رَجلٍ بأمر قرينه نه بل يقومٌ 
کل رجل بأمر منزلی وسقوط فرض الامامة محال. 

وحكيّ عَن قوم أنهم أجازوا كونَ إمامين وثلاثةٍ في البلدانٍ المتفاوتة. 

واختلفوا فى إمامة المفضول: فقالت المعتزلةٌ: إِنَّ الأمامة يته 
الفاضل لذي یعرف فضله باکٹر اي إلا أن تحدتَ عله ويَعرضَ أمرٌ بکون 
نصب المفول للم فیها اصلخ للامت وأجمع لکلعتها وأحقن ليمائهاء 
وأقطع لاختلافها ولطمع العدو"" فيهاء أو يكون في الفاضل علَةٌ تمنعة من 
القيام بالإمامةٍ كالمرَضٍ والجُبنٍ فإذا يكن كذلك فقد يكون المفضول أحقٌ 
بهاء ولن یستحفه الفاضلُ في مثل هذا الحال» ولا یجوز أنْ يولى. 

قالوا: ول یجوز أن يكونَ المفضول طلاً من العلم والفقه أو معروفاً 


)١(‏ في الأصل: الأميرين. 
(۲) في الاصل: العدوا. 


۱ ۲۷| 


ال یب سے جح مقالات البلختی 


بريبة و سوب بل یکون خیراً فاضلاً في عدد() العلماء وان کانْ في الأمّةِ مَنْ 
هوّ خيرٌ وأفضل وأعلم مند. 

قال سليمانٌ بن جرير والبتريّةٌ: إذا کانت الحال علی ما ذکزنا فاقامة 
المفضول جائرٌء وه هُدَّى وصوابٌ غيرَ أنَّ إقامة الفاضل على كلّ حال 
آفضل وأصوبُ وآصلخ. 

وقال ساء الشیعة واکیر الم روم ن الجر -منهم الجاحظ :| 
وت ورک یت EROL EDS‏ 
المفضول. ولا آدري کیف يقولٌ الخوارجٌ في ذلك. 

وقال , بعضٌ المرجئة في أنْ فاسقاً لو يغلبُ على الأمر فبایع له قوم نم 
ترك فشقه وعدّل وآقاع الکتاب والسْنةٌ:/ وجبّث إمامثّةُ ولزمّث ولنْ یحتاح 
إلى تجديدٍ عق ولم يحل الاستبدال به وإزالثةُ. 
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واختلفوا فيما يجوز أن يكون في غير قريش أو لا يجوز ذلك: 

فقال آکثر المعتزلة وأكثرٌ المرجئة: هي في قريش ما وجدً فيها مَنْ 
يصلحٌ لهاء لا ئُختارٌ عليهم يرهم إلا أن لا يوجد فيهم مَنْ يصلحٌ لقيام 
بهاء واحتجوا بقول الب صلی الله عليه وسلم: «الإمامة فی قریش ما حکموا 
فعذلوا»). 

وقالت الخوارجٌ وبعض المعتزلة وقومٌ من سائر الفرَقٍ: هي جائزة 


(۱) لعله عداد. 
(؟) في الأصل: يحتج 





القن الرایع: القالات التی اختاف فیبا آهل انله ۷ 


في کل صنفب لیس يُحَص بھا قومٌ دونَ قوم وإنْما يستحقٌ بالفضل والقيام 
والطلب وإجماع كلمةٍ أهلٍ الشوری. 

وقالت الشيعة: لنْ تخرج مِنْ قريش» ول تخلو قريشٌ ممّن يصلحٌ 
للقيام بها. 

واختلفوا في الهاشميٌ والقرشی والعربی والأعجميّ؛ فقالَ آکٹڑ 
المعتزلة» وکل الشّيعةٍ إِلّا أهلّ الإمامة» وكثيدٌ من المرجتة: ان الحال إذا كانث 
ساكنة واستوى القومٌ وتقارّبوا ولم يحدث أمدٌ يضطبٌ إلى واحدٍ دونَ واحده 
فأولى بالإمامة من القوم بر سول اه علیه لام رجماء وأقريهم من نتبا 
لانه مد الو ولأنّهُ أحرى أَنْ تنقاد لهُ الأمَهُ وال رَب خاصّة ویوجبٍ 
عليه و الطاعة لد 


وحكي عَنْ ضرار أَنَهُ قالَ: الأعجميٌ أولى بها من العَرَبِيَ؛ لأنَّ إزالتَهُ 
أهون وأيسر متی احتیجَ إلى ذلكَ. 

وقالت الشَّيعَةٌ الجاروديّة أن الإمامة لا تصلم لا في ولد فاطمةً ولد 
الحسن والحسين عليهم السّلامُ. 

وقالَ أهلٌ الإمامة: لن يجوز إلا في ولد الحسین عليه السّلام. 

واختلفوا فيما؛ يستحق بالقصن مِنْ رصول الله علية الام أو حي شوری؟ 

فقالت المعتزلة وكثيرٌ من المرجئة والخوارخ كلّها وسلیمان بِنْ جرير 


والبترئة: بل وکر وورضولة عاب اثلا ل بنش غلى وجل يواسوه 


ل من 


یک سر حت ۱ ب لماک سس اباس 
في الإمامةء فإذا كانت الحالٌ كذلكَ وبادرٌ قومٌ مِنْ خيار الم أو رَجلانِ مِنْ 
عَدولِها وأهل الشورى فعقدوا الإمامة لرجل يصلح لها ويضطلعٌ بها وَجِبَ 
عقدُھماء أو عقدُ القوم إِنْ كانوا قوماً خیاراً ونفذ على سائر الأمَّةَ فكان على 
المسلمينَ الاجتماعٌ على ذلك والرّضا به وترك المشاجّة فيه. 

وقال قومٌ من المرجثة ومن ع الحشویة: ِنّ ال صلی الله عليه نص على 
آبي بکر بما مره به مِنَ الصَّلاةٍ بالنّاسء وبغير ذلك ممّا رووه. 

وحکی سلیمان بن جریر عَنْ بعض البيهسیّة عَنْ قوم من الحشويّة: أن 
ساوسو نوی تفن مین 
وی می ان ی ور از هد مومت مرف 


۱ ونسبه وأقامه الأمّة وجعلهٌ الخليفة بعدَهٌ / وأظهرٌ الأمرّ في ذلك إلى غيره. 


FERS RNY 
الشف ة الي لم توج إلا في ونعن علبدين هلو الجهةاين جهة اس‎ 
والتّعبین ون الا ضلث وكفرَّث بصرفها الأمرَ إلى غيره.‎ 

وحكي عَنْ آبي کامل مثلْ قول هل الامامةء إلا هم قالوا: إِنَّهُ كا يقول: 
ان آمیر المومنی - وحاشی له مِنْ قوله - کفر آیضاً لترکه القيام بالأمر وطلبه. 

وقالت الرّاونديةُ: بل كانَ الخليفةٌ والإمام بعد التي عليه للام العبّاس 
ابنَ عبد المطلب؛ أنّهُ العم والوارثُ للمقام والمالِ والقَبضةء ولم یک یجوز 
لعلىٌ ولا لغيره أَنْ يتقدَّمَهُ. 





الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيا آهل الم ۳۲ 


واختلفوا في الإمام إذا مات ببلدٍ وباي مَنْ بحضرته لرجل» وبایع أهل 
بلٍ لرجل آخر: 

فقال: قال قوم: ان الواجب على كل واحد منهما آنْ یدفتها عن نفسه 
الی صاحبه ویطلب السَّلامَةَ منهاء ویختاز هل الشوری أحدّهماه فان تشاجًا 
عليهاء فانهما لا یریدانِ الأصلح؛ ولیسا لها بأھل؛ فالواجث إزالھما وتجدیڈ 
العقد لغیرهما. 

وقال قومٌ من البتريّة وغیرهم: بل الواجت أن يقرع بيتهماء ولیسَ 
الحرص علی الامامة والضنْ بها وطلبّها بمذموم» قد حاجٌ فيها مير الممنین 
عثمانَ وعبد ار حمن واجتهد في آخذها لنفسه فالواجث أَنْ قرع بیَھما کما 
یقرغ في قسمة آموال العقاراتِ فیزال بها الملك ويثبتٌ. 


۱ 


حا 


وقال قوغ: بل ننظر ی العقدین أرّلا فیصخٌء ويُنقضٌ الواقعٌ بعد فاذا 
اشتبه الأمرُ في ذلك صارّ (لی القرعة. 

وقال قومٌ: بل الامامٌ الذي عق له آهل البلد الذي مات فیه الامامْ 
والقومُ الذينَ كانوا بحضرتهء وإِنّ الواجب كانَ على سائر البُلدانٍ أن يمدُوا 
آبصاّهم الی ما یکون منهم؛ وأنْ ينقادُوا لمن يختاروتّةُ كما يفعلٌ أهلٌ كور 
أهلٍ الإسلامء إذا مات الإمامُ بالمدينة مدينة ال سول صلّی الله عليه إنَّ الإماء 
العدل لا یخل و حیثْ کان في مقاریه وغيرها أنْ يحضرَهُ قوم مِنْ خیار الا 
وعلمائها یشاوزهم ویّستضيء بارائهم ويستفتيهم في الحوادث. 

واختلفوا في الامامة آتتوارثٌ أو لا يجوز ذلك فیها؛ فقال هل الامامة 
بترارثه في ولد الحسین بن عليٌ» لا يخرج منهم ولا يستحقها الباقي بوصيّة 


.لے سے 


ا س سس 


- مقالات البلخی 
الماضيء الا فرقة آو فرقتین زعموا آنها خرجَت منهم في بعض الا حوال ثم 
عادّث [لیهم. 

واختلفوافیما بیلهم اختلافاً کثیر قد یناه وش رخنا قطَتَهم وقصَّه الخوارج 
واختلافها فیما بیتها عند ذکرنا [یّاهم في صدر کتابنا هذا في الفنّ الثاني منة. 

وقالت المعتزلة والمرجة والخوارج: لیشت متوارثة» وهی لمن فام 
بها وعد له خيارٌ الأمّةِ عَنْ تشاور آو علی/ الحال التی بیّناه وعلی حسب 
المصالح للامَة. 

وقالت الرّاونديّةُ: هي متوارثة في ولد العبّاسء لا یخرج من ولا یخلون 
ممّن یصلخ لها یستحقها بعضهم من بعض بالوصيهة. 
الحسن والحسین. لن يخرج منهم على حالء إلا أنها لمنْ قامَّ بها منهم. 
ودعا إليها وطلبّهاء وكانَ يصلحٌ لها ويضطلعٌ بهاء ولا يخلون ممَّن يصلحٌ 


ر 


لذلك. 

وحكيّ عَنْ قوم منهم ومِنَ الجاروديّة فيما أرى أنهم قالوا: ان محمد بنَ 
عبد الله بن الحسن بن الحسين حيٌ وإنّهُ هو القائم. 

وإِنَّ فرقةَ قالّث: بل الإمامُ محمّدُ بِنُ القاسم الخارجٌ كان بالطالقان وان 
حييٌ. ونَّ فرقةٌ أومَتْ إلى غير هذين. وقد [ذكرنا] ذلكَ في صدر كتابنا. 

واختلفوا في معرفة الإمام: 

فحکی سلیمان بنُ جرير عن البتريّة أنّها قالَت: ليس بواجب على النَّاسٍِ 


القن | ۱ رابع : الات الو ٴى اختلف فيبأ اهل اذا س 


معرفةً الإمام إذا صح عقدّه باسمه» ولا العلمٌ به مِنْ جهة اليقينٍ بأ بان الله 
طاعتّهُ وأوسعَ الشَّكّ في ذلكَ ولكن عليهم النَّسِلِيمُ لحكمه. 

وقال سلیمانْ: بل واجبٌ علی لاس لازمٌ لهم إذا صخ مدال 
لزجل أنْ یعرف وه بعینه واسمه وتثبتوه من غیره» وآن يشهدوا أ نه الما 
للمُسلمينَ سواءٌ ولا طاعة لأحد مِنْ خلق الله إلا له في الأحكام التي يتبين بها 
الإمامٌ والامور التي هي له حاصَة دون غیرهه و من أسند ذلك إليهء وان ذللك 
واجتٍ له ما لزم رن يقةَ المُثلى» وكذلك عليهم في خلفه إذا جار بعد صحة 
العقد عرفان هذا مَنْ فارقة» وكذلك ذلك") في قتله علی جوره. 

واختلفوا في الامامة [ذا صارّ لی حال تقیة: فقال جماعة من هل النّظر 
وسلیمان بنْ جریر: :إن الإمام إذا التجاً إلى قوم مت الأعداء بحیث لا ناصر 
اه وخ قهرء آرصاز في‌يدي عدزهه آو صارفي حکم کافریوأهل 
حرب؛ أو وسومنء أو جنَّ أو خرس. أو صّجَ» أو صارٌ في حد یُسقط شهادتت 
علی المسلمین الاستبدالٌ به إلا أن يكن ملتجتا إلی موضع یریڈ الاستعدا 
للؤجوع إلى عدژه الذي نفاه ولا يكونُ مهملا مر ویکون المطيعٌ مؤكداً في 
عودته» فالواجث إذا كانت الحالٌ هکذا انتظارهُ وتركٌ العقد لغیره. 


مامة 
ا 
۳ 


وقال آصحات الامامة: بل الواجبٌ انتظار ٥‏ آبدا وان مات انتظر وصیَه 
أبداً إلى أنْ يخرجٌ الذي يتوقعوتهُ ویحیلون ہ علیه. فأمّا الخرس والصَمَم 


سے 


والمصيرٌ إلى حال سقوط الشهادق فلنْ یجوز ذلك عندّهم علی الامام. 
واختلفوا في الامام هل له آَنْ یوصی |لی غیره ویعقد لهُ وھل یلزمُ الامَةً 


)١(‏ كذا في الأصلء ولعله مکرر. 


وا ۸ ی ا البلخی 


۰ ذلك العقدٌ؟ فقالَ قومٌ من المعتزلة والمرجئة وغيرهم / ومن الخوارج وأهلٍ 


الإمامة: إن ل أن يفعَلّ ذلنك» وعلى الأمَةِ إنفاذً ما یصنغ» واحتجٌ بعضهم في 
ذلك بفعل آبي بكر واستخلافه عُمِرَ وأمّا هل الامامة فانهم رجعوا في ذلكَ 

وقال بعض الناس: له آن یفعل ذلكَ ولكن بعد مشاورة هل الشوری» 
فإذا رضي الا کثر لم یضرّ باخر واخد وائنین. 

وقال سلیمان بنْ جریر: و ری وید دی 
والأصل انل وان رة ا رر وا 1 إن 
مخالفة فعله وصرف الأمر بعدَهُ إلى(" مَنْ تراة أصلح. 

واختلفوا في جهة وجوب الامامة: 

فقال قومُ: إل" وجوتّها والقول فيها أصلح مِنْ طريقٍ الاجتهادء وأكثز 
فيل ات ار ا 

وقال قومٌ: بل وجوبُھا فرضٰ ن نشهد على الله بهء لأنَهُ قد صمّ من جهة 
المعقول: فَأَمًا القولُ با ستحقاقِ مَنْ يستحقهاء وكيفت تج إقامثھاء فان القول 
في ذلك باکثر اي ومن طریق الاجتهاد. 

وقال قومٌ: بل ذلك فرضٌ مِنْ طريق اليقين نشهدُ على الله به. 


)١(‏ في الأصل: إلا. 
(۲) في الاصل: انه. 


الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيا 5 و ت o‏ 
هه 2 + 4 ۰ متي ََ 
القول في الفاضل من الصحابة: 

امت مہ رورم روت کج یمیت 
ید ین رم کب ما وا 
عشیر۱ ولا آشرفها سید فعلم آنها قذَمثُْ لفضله في الدّین؛ وتقدِمتُهُ كانث 
عند ال سول علیه السَلام والامامةً لا تستحَّ الا بهذه الخصال آو بأحدها. 

وحکی الجاحظ أَنْ واصلّ بنَ عطاء کانٌ یقول بتفضيل أبي بکر وغمر 
على علي بن أبى طالبء وأنهُ كان یفضَل علیاً علی عشمان وَأَنَه نما نسب إلى 
لشیم فی ذلك الزَّمانِ لأنَّ الشَّيِعىَ كانَ مَن قدّمَ عليّاً على عثمانَ. 

وقال بشر بن المعتمر والشيعة أكثڙها ومعتزلة أهلٍ بغداد وكثيرٌ من 
معتزلء البصرة وغیرها إِنَّ فضل الامَة میهد نها بای ال عله امه اله وه 
علي بن أبى طالبء واحتجّت المعتزلة والرّيديّةُ مِنَ الشّيعةٍ بأنهُ إِنْ لم یکنْ 
متقدّماً لنُظرائه في خصال المُضل في الدّين فلم یک متأخراً عنهاء وهوّ متقدّمٌ 
علیهم() لا شكٌ في الجهاد بنفسه وفي قتل الأقرانٍ. 


ووقت آبو الهذیل وجعفرّ بنْ حرب في تفضیل آمیر المومنین علي بن أبي 


طالب على أبي بکر وعمرّ وتفضیلهما علیه. وأظنهما یفْضّلانه/ علی عثمان» ۱۷۱ 


فأمًا أبو الهذيل فيفضلٌ عليّاً علی عثمان لا شلکٌ. حکی ذلك جعفرٌ بِنُ حرب. 
واختلّفوا في أمير المؤمنينَ عليٌ بن أبي طالب وفي عثمان: فقال واصل 


)١(‏ في الأصل: عشيرته. 
(۲) في الاصل: لهم. 


یں او تسس 


سے سس سس سے و .تع .سے جح یی 3ھچ7ی البلخى 


ان عطاءٍ وكل المعتزلة فيما أرى والشَّيعةٌ وكثيرٌ مِنَ المرجئة: إِنَّ آمیر المومنین 
علی بنَ آبي طالب آفضل منهٌ فی کل حال قبل أحداثه وبعدها. 
وقال الحسنْ البصریٌ وبعضٌ المرجئة والحشويّة کلها: بل عثمان آفضل 


ویک لجاحظ عَنْ عمرو بن یبد ان كان یفص عثم ان على أمير 
المؤمنينَ عل رضوان الله علیه. 


القول في سيرة مير المؤمنينَ علي بنِ أبي طالب وأبي بكر وغمر وتظاثرهم 
مِنَّ الصّحابة: 


ال أهل الإمامة وأكثر الريدة: نش هد على نقاءِ سيرة سرٌ أمير المؤمنينَ 
علي وطهارتها من جهة اليقين لا یجوز غير ذلك قالوا: والقول به ین ولا 
نشھڈ لأحدِ غیره بمثلٍ ذلك إلا أهلَ الإمامة فإنّهم يقولودً: نشهد على الله في 
کل الانة الی بومنا هذ و من ياني بعذ. 

وحكى اللجاحظ عَنْ عمرو بن عُبيدٍ أنَّهُ كانَ يشهدُ على نقاء سَريراتهم 
وذكرٌ اعتلالهم في ذلكٌ. 

وقال سلیمان بن جریر من بین الرَّيديّة: إِنَهُ قد صح مِنْ طريقٍ الرّواِياتِ 
التي لا نكذّبُ بنقلها عنتةٌ: إنَّ أمير المؤمنين عليًاً كان اه الگ پر فاته لم 
يكن یجوز آنْ تقوم العُهادة علیه بضلال» ولیسس معرفةٌ ذلكٌ بدین» ولیسس 
يجب على النَّاسٍ علمُة؛ أنه نما صحٌ من طريق الوایق وما صح من طريقها 
لم يكن علمّهُ فرضاً على النّاس. 


الفن الرابم: القالات الق اختلف فها آهل اللد ۸ 4۳۷ 
و 7 
القول فى عثمان: 
قالت المعتزلةٌ إِلّا القليلَ منها والمرجئة: إِنْهُ عندهم على أصل ولاية لا 
يبرؤون منة ويتبرّؤونَ من قاتليه ولم پیرژوا) من خاذلیه. 
ووقف بعضٌ المعتزلة فيه بعد أحداثه وتبرّؤوا من قاتليه ولم يبرؤوا من 
خاذلیه. 
وقال سلیمانْ بنْ جریر: ان کفر بأأحداثه» وتولی فیما َظنْ قاتلیه وخاذلیه. 
فا هل الامامة فقولهم فيه [و] في غیره ما قد ییاه 


قال قومٌ: ان فسّقّ بأحداثه ولم يكفزء وتبرّؤوا منة ولم يتبرّؤوا من قاتليه 
ولا خاذليه. 


وقالَ جعفرٌبنٌ حرب: قالَ أبو الهذيل: إني أتولى عثمانَ على حاله 
وقتلتّه على حالهم, ولا أدري أكانَ ظالماً مستحقّاً للقتل أمْ بريئاً مظلوماً. 
بو ٢ء‏ ۲ اہ ۳ 3 عع 
القول في حرب أمير المؤمنينَ علي وطلحهة والزبیر وعانشة: 


قال آکثر المعتزلة: إِنَّ علياً كانَ على الصّوابٍ وإِنَّ ما كان منهم في 
محاربته كانَ حطاً وضلالا / الا هم قد تابوا جميعاً من ذلكَ» وصحٌ الأمرُ في 
توبتهم» فوجبّث ولايثُهم وتركٌ البراءة منهم 

وقالَ جعفرٌ بن حرب: إِنّي أصوّبُ أميرَ المؤمنينَ عليّاً وحرويّهُ كلها؛ 
وأتولّى طلحة والزُّبِيرَ وعائشةً علی حالهم بمنزلة المتلاعنينَ 


)١(‏ في الأصل: يبرؤون. 


ےہا 


۹۹ / ری 1 


4 سس رس اسب را س قالات الین 


وقالت الشيعة جميعاً: إنهم کفروا بمحاربتهم یاه 

وقال الأصمٌ بما لم یم عنة في آمرهم غیز آنهم أحسنُ حالاً عندَهُ في 
لت الحروب ین آمرالمومین علق اذا کین 

خر کی زی در پا و یں سان شی 
موی سے برض ا ا ا 
وطلحة آو علیْ والزبیز أو طلحة والزبیژ و آحذهم مع عائشة وامرأةٍ أخرى؛ لم 
أقبل شهادتهم؛ لأنَّ العلم محيط بأنَّ فيهم مَنْ لا یجوز قبول شسهادته وک 
لا مو اف تق 


وحكى الجاحظ عَنْ عمرو خلاف قولٍ واصلء واه ان قول: إن علا 
وطلحة والژییز لو شهد كل واحد منهم مع رجل آخر عدل لم تقبل شهادتهما 
علی حال. وادّعی أَصحابُ علیه الغلط في هذه الحكاية. وقالوا: إنَّ عَمراً لم 
يكنْ یخالف واصلاً فیما حکیْنا عنة. 


وقال قومٌ من أهلٍ الاجتهاد: ان آمیر المومنینَ علياً كانَ على صواب. 
وهذا وان لیر وطلحة وعائشة كانوا على خطأء ولكنّهم أخطؤوا من طريق 
الاجتهادء وكانوا من أهلى فهُم على خطيهم : فيه غيرٌ مأزورينَ إذا كانوا من 
أهل الاجتهاد. ما معاوية فاٍن الاجتهادَ في الفرقٍ بِينهُ وبِينَ أمير المؤمنينَ لا 
حا كز جا ا رس 


. كذا في الأصلء ولعله فيه سقط‎ )١( 


القن الرابع: القالات الق اختلف فیا آمل الات ۳۹ 
وقالَ قوةٌ: إنَ الله قد غفرَ لأهل بدر ما صَنعوا ووضعَ عنهم الذَّمَّ 
والعقاتتء فقد نَجوا جميعاًء وأتباغهم غیر ناجينَ» ولا أدري كيفت يقولون فی 
أتباع الفريقين» أيزعمونَ أنَّ جميعهم مُخطمٌ معذّبٌ أو أن بعضّهم مصيبٌ. 
N‏ 1 2 ع 2 e‏ 3 
القول في حرب امير المؤمنين علىٌ بن ابي طالب ومعاوية بن ابي سفيان: 


سے 
۰ 


فلا علم أحداً قال بتصويب معاوية وسلامته مِنَ الفسق إِلّا الحشويّة؛ 
فإنَّها تولَّاهُ وتترحَجْ عليه وتزعم آنهُ حال المؤمنين» وأنْ هذه فضيلة عظيمة له 
نم لايُدرى بما يحتجٌ في ذلك ولا إلى ما يذهب منة إلا أبو بكر الأصمٌ فان 
ضرف آمة معاوية علی زجوه ل فی اکا ها وق خض ها اح حال 
كأمر”" أمير المؤمنِينَ عليٌ» وفي بعضها مخطئاًء وكذلكَ صرف أميرٌ المؤمنينَ 
علا في أموره. فجعلهُ في بعضها مخطتاً. 
بات القول فی الحکمین: 

قالتِ الخوارخ: إِنَّ بحُكيهما كانَ كفراً وضلالا» وان الحکمین/ کفرّا 
بماصنعا وحکما وَاذَّعَتْ أنَّ عمّاراً وهاشم بنّ عتبة المزقال رحمَهما ال 
أنكرًا التّحكيم وبادرا لی القتال حّی قتلا هرب من الرّضا به. 

وقالَ قومٌ: إنَّ ذلك كانَ خطأ في التَّدبِي ولکن آمیر المؤمنينَ علا اکرة علیه. 

وقال قومٌ: بل کان صواباً معَ الحال التي صارَ إليها صحاب آمیر 
المؤمنينَ عليٌ من الاختلافٍ والكراهة للحرب. 

وقال قومٌ: كانَ ذلكَ لأمير المؤمنينَ علىٌ» وإنهُ عمل به علی غیر سبیل 


)١(‏ في الأصل: كالأمر. 


ا 


دا e‏ سس مسسست_صح ہے وت هيا لات البلخی 


الاکراه» ولم یک يحب أنْ يفعلّهُ. وهؤلاءِ مع هذا القول قولوت إن آم 
المؤمنينَ علياً قبل السَحکیم وبعدَهُ يفسّقونَ معاوية والخوارج. 
القول في أحكام الإمام الجاثر والصّلاة خلفَّهُ والمخاصمة إليه وإلى قضائه: 


قال أبو حنيفة وأكثرٌ أصحابه وبعض البتريّة فيما حكى سليمان بن جرير: إِنَ 
أحكامة ما ققث وافقّت الکتاب الس جائزةناقية؛ وإنّالمخاصمة إليه والغزة 
م4 والصّلاةَ خلقَهُ في الجماعاتٍ واجبةٌ إذا وافقّ ذلكٌ كلَّهُ الکتات والسّنَّكُ 
وكذلكَ الدّخولٌ في أعمالِه إذا لم يكنْ على العمل بالجور وأمر بالعمل فیهما 
بالعدلء وهم مع هذا یقولونَ: لاله بلسّیف فما دوتّه جتَة") إذا أمكنّ ذلكَ. 

وقال قوم من أصحابنا أيضاً وأكثرٌ المعتزلة والخوارج والشّيعة: إن ذلك 
كله غير جائزٍ ولا نافذٍ الا لغزو والمحاكمة إليه» فإِنهم اختلّفوا في ذلكَ» فقالَ 
قوم: : إن بدأ بغزو عدو مِنْ أعداء الإسلام لم يقصذهٌ لم یحلٌ الغزؤٌ معَهُه ولكنْ 
إِنْ قصد العدرٌ بلادَ المسلمین + فخرج ليدفعَةُ عنها وجب الغزو معَةُ لیدفع 
ذلك العدوّء ولا آدري هل قال أحدٌ بأنّهُ لاايجبُ الغزؤٌ مِعَهُ إذا خرجَ لدفع 
العدوٌ والقاصدٍ للمسلمينَ. 

وقال قومٌ: تجوز المخاصّمةٌ إليه؛ وينقّدٌ حكمُّة إذا وافق الکتاب والسّنَةَ. 

وقال قوم: لا یجوژ ذلك وان بطلّت الأموال وتعطّلت الاحکام قالوا: 
فلو جار" ذلكَ للقوم الأحكامُ ولا يبطل الاموال» لجاز آن یتحاکم إلى الكافر 
الجاحد لله ولرّسوله إذا غلبَ. 


)١(‏ كذا في الأصلء ولعلها واجبة. 
(۲) في الاصل: آجاز. 





الفن الرابع: المقالات الت اختلف فیا آمل اللۃ و 


قالَ مخالموهم ل و غللت کافز اعد وعلم منة في حکم و الا انا 
یقول فیه ویعمل بما يوافِقٌ حكم الإسلام جارّتِ المخاصّمةٌ إليهء وكذلكَ إذا 
علمٌ المظلومُ أنَّ حُكمَةُ بِيئهُ وبِينَ حُکمہِ یوصله إلی حقَهِ» جارَ أن يحاكمّة إليه 
واِنْ حکم بخلاف الكتاب والسْنَة. 

واختلفوا في الإمام إذا اأخطاً في الحکم بالقتلِ والقطع وما أشبَهَهُما: 
فحکی سلیمان بِنُ جرير أن قوماً من المعتزل أن للمحكوم عليه أن يكلف 
لامام احضار الحُجةٍ على ما أوجبَهُ عليه ویطالبه لین فان لم یفعل ووقت 
على أنه خطأ حذ بما حکم به. وأوماً سلیمان [لی آنه یذهث الی خلاف ذللت./ 


باب القولِ في اللطیف 
القول في المعدوم آهو شيء آم لیس بشيء: 
قال أبو الحسين: اختلف الناس في ذلكَ؛ فقال اکن آهل العلم: إن 


لمعدوم والموجود شيئانٍ في احقيق» ون عدم النيءِ لا يُخْرجَهُ مِنْ أن 
یکون شيئاً معدوماً. 


قال: وقال بعضهم: لا يكون الشيء إلا موجوداًء وما ليس بموجود فلیس 


قا قال: نم اختلت القانلون: ان المعدوع والموجود شینان في الحقیق؛ 
فقال بعضهم: ان الجسم لا یکون جسماً وهو معدومٌ. ولكنّهُ يكون شيئاً 
لیس بجسم فد و جده صانع ٠‏ أوجِدَهٌ جسماً. 


)١(‏ فی الأصل: لیست. 
(۲) في الاصل: صانعا. 


۔ 
۰ 
ہت 





تسس سم و اا )وو 

قالَ: وقال بعضهم: ان المعدوم قد یکون جسماً وه معدوش كما أن 
السيء قد یکونْ شیتاً وهو معدوم قالوا: وكما أنَّ مَن نفی أنْ یکونَ المعدوءُ 
شییاً فقد نفی آن یکون ال عالماً به. 

قال: وحال هوّلاء الوم آنْ یکون الجسم المعدومٌ متحرّكاً أو ساكناً أو 
IIE RAMEE RNS‏ ریا انہک 
یستحیل آنْ ید یتحرّك آو یسکن آو یاکل آویشرب آو یجیء آو یذهب آویفعل في 
آوّل آحوال وجو ده. فهده الأشياء عليه في حال عد‌مه آشیاء احالة. 

قال: وأحالوا أيضاً آن یک ون محدثاً آو مخلوقاً وهوٍ مدوم وقالوا: 
ان المحدت ما کانٌ بعد أن لم يكنْء والمخلوقٌ ما كوَّنَهُ الله قبل أنْ يكون. 
والمعدومٌ لم يكوّنهُ الله ولا غيرهُ بعد آنْ لم یکنْ. وبهذا القول یقول آبو الحسین. 

وأقول آن: ان المعدوٌ شيء معلوم مقدور علیه ولیس بجسم ولا عرض 
ولا حرکة ولا اد مان ولا کف ولا فعلل؛ لأنّ الذي دعا إلى القول بأنُّ شي ولي 
يدعو إلى القول بان جسم م أو عرض أو غيرٌ ذلك والذي یدخل علی القول 
بان جسمٌ أو عرّضٌ أو فعلٌ لا یدخل القول بأَئهُ شی 

قال آبو الحسین: واختلف القائلونَ: إن المعدوم ليم بشي ء؛ فقال 
بعضهم وهو شیخهم هشام بنْ عمرو: إن القول بأن الله 4 لم یزل یعلم الاشیاء 
خطأء ون قولَ القائل: إن القيامة السّاعةَ معلومة لله عر وجل باطل لا يجوز 
ول بوه وكذلك كل ما لم يكُْء فالقول ناه وجلٌ عالمٌ بو خطأ عنة 

قال : وکا يرق بين المعدوم الذي لم يوجذ قط فكد يقولٌ : إن المعدوم 
الذي قد و جد ثم عدم هو شيء في الحقيقة وهو معدو وهو کل ما أَوجدَه ال 
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جل ذكذه أو أوجد خر نع عد فا المعدوغ الذي لم بوجذ فين بر ي 
وهو معدومٌ» وكانَ مع هذا القول لا یمتنع من القولٍ بأنَ له جل ذکره لم یز 


عالماً وأنْهُ عالجٌ بنفسه لا یعلم قديمٌ معَہُ معَهٌ ولا يعلمُ أحد أحدثة. 

قال: وقال بعضهم: أقول: إِنَ الله جل ذِکره لم یزل عالماً بالأاشیاء فی 
آوقاته ومعناه في ذلك أنه جل وعرٌ لم یزلْ إذا كانَ شيئاً. 

قال" :ثم اختلفوا في ھذا الکلام مِنْ وجو آخر؛ فقال بعضهم بان المعدوع 
معلومٌ وهو معدومٌ خطأء وأنَّ المعلوء لا یکون الا موجودا مع قولهم: إِنَّ الله 
جل/ ثناؤّة لم يزل عالماً. 

قال: وقال بعضهم: ان المعدوع قد يكون معلوماً وهوّ معدومٌ وله 
معلوغ کون في وقت کذا. 
۳ کی ۱ ۰ ۰ و ىم ۶ 
القول في الجسم ما هوّ؟ وفي غير ذلك من أحواله: 

قال ابن الوَّاونديٌ: قال ضرارٌ: إِنّ الجسم أعراض ألمت وجُمعَت 
وقامّت وثبتّث وصارّث جسماً يتحتمل حلولَ الأعراض والتَّغييرَ مِنْ حالٍ 
إلى اله وتلك الأعراض هئ ما تخاو الأجسامٌ غنة ومن وه نو لح 
والموتٍ والألوانٍ والطعوم فأما ما ينفذٌ الجسم منة ومن ضله في حال من 
الأحوالِ فلیسَ بعرّض”" له وذلك كاللّدُِ والألم والعلم والجهل ونحوهاء 


لأنَ المیت ینفذ من جميع ذلكَ. ولیمن يجوز عندة أن تجتمع عله الاعراض 
وتصیر أجساداً بعد وجودهاء ومُحال أنْ يفعلَ ذلك بها إلا في حال ابتدائها؛ 





)١(‏ في الأصل: بدون لفظ: أحد. 
(۲( في الأصل: ببعض 


کے ا ےس جچجچے ا البلخی 


لأنها لا تخرج إلى الوجود الا مجتمعة. وقد یمک عنده أن تجتمع کلها وه 
موجودة ومحال آن تفترق کلها وهي موجودة. 

قالَ: فإذا قلث ل: فليم یجوز علی هذا القیاس علیها الافتراق قال مرَة: 
افتراقُها فناؤٌهاء ومرّةٌ: الافتراقٌ یجوژ على الجسمین» فا آبعاض الاجسام 
مع الوجود فلا. 

قال: وقد يجوز عندهُ أنْ يتفنى بعضٌ الجسم وهو موجود على أن يحل 
مکانه ده فإنْ لم يخلفة مكانه ضده فإن لم يخلفه الضَّدٌ ارتفعَ الكل مع 
البتعض» وليسن يجوز عنده أن يَفنى الأكثر ولا النُصفف على هذَه الشریظة؛ لأن 
الحکم للأغلب» فاذا کات الأغلث باقياً كانث سمة باقية وإذا ارتفعَ الأغلبُ 
لم تبق السمة إلا على الأقل. 

فال: وقد یجوز عندَه أَنْ یتوی بعضه رعوّمتحة لك فیکون الکل الذي 
منهُ البعضُ الحادث فى حال وجود الحركة متحرّكاً بتلك الحركة وكذلكَ أنْ 
لو كان ساکنا: ۱ 

قالَ: ومحالٌ عندَهُ أن يقعَ الحمنُ على شيءٍ مِنَ الأعراضء وإِنّما يقعُ 
علی الجسم اللي مو ]مرا جع 

وقالَ إبراهيمٌ النّطَامٌ: إِنَّ هذا الجسم المرئيٌ هوَ اللُونُ والطّعمٌ والوّائحة 
والصّوتُ واللِينُ وما يشبة ذلكَ وليسس غيرّهاء وإِنّ هذه الأشياءً بأنْسِها أجسامٌ 
اجتمعث وتداخلث فصارث هذا الجسم الکثیفت. ون لطول هو الطّويلُ؛ 
والعرض هو العریضن؛ ولیسن تم طول ولا عرضْ تداخلا ولا داخلا مسواهما 
من الأجسام. هذا قولهُ في الأجسام الكثيفة التي هي مواث. وأمّا الرُوحُ فهو 
جسم لطیف. وهو شيءٌ واحدٌّء والحیوان که جنس واحد. 
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قالت المعتزلة وأكثرٌ أهل النَطَر: إن الجسم هر لطویل لعریض العمیق: 
واه غیز ر الول والعزض والعمقٍ وغيرُ سائر الأعراض» وإنة الحامل لها 
الأرض» ولیس یجو أَنْ یخلوَ منها کلها ولا توجدٌ هي الا فیه. 
را فان خروم إن توهُمنا الشِّيِءَ أعني الذي كلّهُ هذه الأعراضٌ 
مفرداً منها ون كانَ لا یجوز آن ینفرد فهو جوهرٌ ولیسَ بجسم. وٍنما یکون 
جسماً إذا تومُمناهُ مع وجود الأعراض فیه. 


قال قومٌ: بل هوّجسمٌ وإنا توهّمناةُ مفرداً معَ الأعراض. / وهم مجتمعون 
على أَنّهُ لا ينفردٌُ منها كلّهاء وأنّها لا تقو م إلا به. 

واختلفوا فيه: هل يجوز أنْ يتحرَّكَ في حال خلت الله إِيّاهُ أو يسكنّ؛ فقال 
إبراهي م النَظَامُ: هوّ في حالٍ خلق الله إِيّاهُ متحرّكٌ حرکة اعتمایه وهی التي 
تی الوك 

فقال ابراهیم: وقال بشر بنْ المعتمر: هو في تلك الحال ساکنْ» والسّكون 
عندَهُ ین کل حركة. 

وقال آبو الهذیل: لیس یجوز أَنْ یکونْ في تلكَ الحال متحر کاً ولا ساكناً. 

وقال قومٌ - منهم آبو عیسی الورّاق -: قد یجوز أَنْ یکون في تلكَ الحال 
اکتا ویخوز آن یکون مت کا 

واختلفوافيه: يدرك أو لا يدرك؛ فقال قومٌ: هو مُدَرَكُ بالحواست الاربم 
التي هيّ البصرٌ والسّمعُ والذَّوقُ واللّمسنء فأمًا السّمعُ فليس يدرك إِلّاالصَّوتَ 
والصُوتُ عندهم عرَضْ والأعراض عندّهم لا یجوز آن تُدرَكَ بالحوامنٌ 


ب] 


ا ا سے سے کس تب ی ی ا الہلخی 


وقالَ النَظَاهُ: هوَيُدرَكُ بالحواميّ الخمس؛ لانْ الصَّوتَ عندَهُ جسم 
والعرّض عند لا يُحَسنٌ. 

وقالَ قومٌ: ليس درل البنَةً بشےء مِنّ الحواسئ: وإنما تُدرَكُ أعراضه 
وبدرك السام الرًّائحةء والذّائق الطعمَ والبَصز اللَونَء واللمس اللین والخشونة 
والحرٌ والبرت والسَاممٌ السّوتَ کل هذه الأشیاء عرض عندّهم والحامل 
لها غیرّها وهو الجوهر. 

وقالَ ضرارٌ بِنُ عمرو: إن الأعراضّ التي هيّ أبعاضُ الجسم قد تُحمنُ» فأمًا 
ما ليس ببعض لهُ فلِيسَ يقعٌ عليه الحسنُ وليس الجسم عندَهُ شيئاً غير الأعراض 
المجتمعة على ما بيّنا. 

واا الف جوز آن نت بتحوّكَ كله بحركة في بعضه؛ فقالَ أبو الهذيل 
- فيما حكي عنة - : إن أجزاءَ الجسم إذا کانث مجتمعةّ فقد یجوز َْ تتحرل 
كلها يحركة تحلٌ بِعضّهَاء وإذا افترقث لم جز ذللك. 

وقال سائر أهل النّظَر: لنْ یجوز أن ي يتحر الكل بحركة تحلٌ البعض؛ 
مجتیعاً کان الجسم و مفترق اه ولابدٌ لکلْ جزء من حرکة تحله بها یکون 
متحه کاً. 

واختف وا في الانسان الجالس في السَفینة: هل یتحرّكٌ [ذا تحرّکت 
الفينةء والجزء الذي في وسط الحجر هل يتحرّكُ إذا انتقلَ الحجَرُ بكماله؛ 
فقالَ قوغ: إِنّھما غیژ متحڑکین؛ لأٰنھما لم يتفارّقا مكاتّهماء والمتحدك هو 
السفينة وأجزاءٌ الحجر الظاهر؛ لأنّهما فارَقا مکانهما. 

وقال قوم: بل یتحرلهٌ الجالسن في المغینة وکذلك الجزء الذي في 
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وسطٍ الحجر؛ لأنَهُ محال أنْ يكونَ شيءٌ ببغدادَ ثم يصيرُ إلى خُراسانَ وهو لم 
ا 

وقال في الحجر: هو المتحرّكٌ بکماله» و لتنا نقول: إن أجزاء 
الظاهرء۱) ولا الا حلة ‏ تحرّکث. ولکنا |ذا شئلنا عنة بکماله قلنا: تح له فاذا 
یل لنا: هل تحرّلٌ جزء من آجزائه الظاهرة والباطنة أحَلْنا هذا الم ال؛ لأنَّ 
شا من آجز ائه(۲) لم یفارق مکانه. 


وقال قوم ممن يزعم أن الجسم : تحرّكَ بحركةٍ في بعضه: إِنَّ الحجرّ 
محر كل وإنْ کانتِ الحركةٌ انحلّث منة في ما فارق مک فأمًا الج 
الذي هو في الفينة فلم ي يتحرَّك؛ لأن الحركة لم تحلّ شیتاً من أجزائدء وإِنّما 
لت السفينة أو بعضها: 
علاقة؛ فقا أبو الهذیل والإسكافيٰ ومَنْ ذهب مذهیَهُما: قد یجوز ذلك بان 
يُحَدِتَ الله في الجسم جنساً له مِنَ الهواء وإِن [لخ] يكن له علاقة ولا دعامة/ . 

واحتجوا في ذلك بوقفات المسبوق فى انحداره» وقد بَا الاختلاف 
فی. قالوا: فلمًا جاز أن يقفَ وقتاً واحداً جاز آَنْ یقف آوقاتاً کثيرة. 

وقال قومٌ: قد یجوز ذلك فی الحجر |ٍذا آرسل فی الأوقات القليلة وأمًا 
آن یقت آوقاتاً کثيرة فلنْ یجورٌ ذلك. 

وقال قومٌ: لنْ یجوز ذلك وقتأً ولا آکثر من وقت. 


(۱) في الاصل: ظاهرة. 
() في الاصل: آجل. والمثبت یقتضیه السیاق. 


سا 


٤ / ٠ 


او 6 بت تس یی ۱ لل مقالات البلخى 


واختلفوا : في الجسم هل يجوز أن ي یتحوّكٌ لا في مکانه؛ فقال قومٌ: قد 
جوز خاک لا خلت الاماکق تب تمع الا جساع؟ منّ الحركة» ووجدنا الجسم 
إذا قلث لهُ موانعٌةُء والعوارضُ التي تعرضٌ لهُ مِنَ الأجسام كان أكثرٌ لتحركه. 
فعلمْنا بذلكَ أن الجسم إذا كانَ لا بدَ مانعاً مِنْ مکان ولا غیره ولا يعترض عليه 


شیء یمنعهٌ ويحبسّة كان أشدّ لذهابه. 


وقالَ قومٌ: لن يجورٌ ذلكَ؛ لأنَّ الحركة لا تفعل إلا نقلة الجسم مِنْ 
مکان الی مکان» فمّتی ما لم توجد الأماکنْ لم تجز عليه الحركة. وإلى هذا 


۶ 
۰ و۶ 


ادهت. 

واختلفوا؛ فقال قومٌ: يجورٌ أنْ يُخْلقَ جسه”" ولا یُخلق له مکان بنَهَه فإن 
خلق كذلكَ لم يج آن يتحرَّكٌ ولا يسكنّ» ولا يبعدَ من عین ولا یقرب. والی 
هذا أذهث. 

وقال قوم: قدیجوزآن یل ولا مکاثه ویجوز مع ذللگ آن یتح َل 
ویسکن» ویقرب من غیره ویبعد 

وقالَ قومٌ: لنْ يجوز أنْ یخلق الا في مکان ووقت یکونْ فيهماء كما لا 
یجوز َنْ یخلق الا مع عرض کله. 

واختلف وا فیه هل يجوز أن یخلق لا ۳ في مکان؛ فقالٌ قومٌ: إِنَّ ذلكَ 
جات والعالم بأسرہ موجودٌ لا في مکان» ولو کان لا بد للعالم مِنْ مكانٍ لكان 
لانهاية له لأنَّ المکان جسم عندهم یحتاغ إلى مکان. ۱ 
(۱) قي الااصل: جسما. 
)٢(‏ فی الأصل: إلا۔ 
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وقالَ قومٌ: لنْ يجورٌَ وجو جسم إلا في مکان» والعالم بأسره لهُ مکان 
غیژه وليسَ بجسم ولا عرّضٍ. 

وقال قوم : لنْ یجوژ وجود جسم إلا في مكانِ» وليس للعالم مكانٌ غير 
بل بعضة مكان لبعض. 

واختلفوا فیه: هل يجوز أن ي برا ین خی داف و ا او فا یا 
لن يجورٌ ذلكَ إلا في الأجسام الق التي ليسن من شأنها شحو ولا مطبوعة 
عليه إلا بدافع يدفعُها. 

وقال فیک ان ذف سان کی ول جسم کا از فی افش 
35 ص 5 .۰ ٠‏ 5 ۰ 6 
القول في الارض وحالها في وقوعها وفي العالم بأسره: 

قال أبو الهذيل ومَنْ ذهب مذهبّهُ فى ذلك بما حكينا من أن الله وقمّهُ فى 
الهواءِ بجنس خلقة فيه من غير عمدٍ ولا علاقة. 

وقال قومٌ: لا بد من أنْ یخلق الله تحت تحت العالم في کل وقت جسماً تما 
علیه حالا ثم يفتيَةُ ویخلق غیره؛ لاه لو ترکَهةٌ في الحالٍ الثَّانية لباينة وانحدر 
من تخت وحال وخلفة لا يجوز فيها عليه الحركة. 

وقال قوم: إن الأرضَ ممزوجةٌ جنسين: خفيف شأنة | لصُعود وثقيل 
شأنه لهبوط ومزاجهما علی اعتدال» فقد منع كل واحد منهما صاحبّةُ من 
الاب في جهته بتکافژ تدافعهما. 

وقالَ قومٌ: إِنَّ الأرضّ في وسط الفلك التي تطلبْه الأجسام التّقال 
ولذلكَ وقف» ولیس انحداره |ذا تناهی اٍلی الوسط بأولی من ارتفاعه. وحکی/ 
جعفر بنْ حرب عَنْ هشام بن الحکم آنُ ان یقول: ان تحت العالم آو تحت 


سا 


۱۱ ۱ 


_ ° 


کے مقالات البلخی 
الارض E:‏ سن شأنه الارتفاع كالثار والزیح وان المانع له من الانحدار. 
وهو نفسّهُ لا يحتاحٌ إلى ما يعمد مِنْ تحته؛ لأنهُ لیس مما ینحدز فهرَّ یطلك 
الارتفاعَ لأن من شأنه ذلك» والارض تطلت الانحدار لأنَّ ذلك شأثهاء وقد 
تکافث قوامهما فو قها. 

وقالَ: إِنَّ الذينَ ذهبوا إلى الجسم لا یتح رل إلا في مکان واه لا مکان 
للعالم إِنّْهُ لا وجة لانحداره؛ لأنَّ الانحدارَ تحر ولا مكانَ وراء العالم فیتح ل 
فيه» فلذلكَ لم ینحدز, هو عندّهم ساكنٌ» وهوّ قولهم: صفيحة العالم الظاهرء 
ما غیژها فهو اما متحوّك أو ساكنٌ. 

و 

القول في الحجرین |ذا رسلا ثمٌ سبقَ أحدُھما صاحبَة: 

فقال قومٌ: إِنَ السَّبقَ نما وجد لأنَّ أحدّهما وقف وقفاتٍ خفيفةً لم تُدرّ 
بالحسن؛ لانها لطفث عَن ذلكَ. 

وقال قومٌ: هذا محال ولن یجور أن یقت الحجر فی الهواء وانّما سب 


لابق ان حرکاته کانت َحفت وآجازوا آن تکون حركة آسرع من حركة 


6 ۰ 5 


ور 
وقالَ قومٌ: وقف الحجر محال ولیسن یکون حركةٌ أخفٌ منْ حرکةه 
وٍنما سبق أحذُهما ان المسبوق مال في انحداره عن الخط المستوي یمین 
وشمالا» فطالّث مسافته وم السابق علی سیر الخط فسیق لذلت. 
واختلفت الذینّ قالوا بوقفه في وقعاته ما هی؟ فقال قومٌ: هي سکونْ. 
وقال قومٌ: هي ابطاءٌ ليس بسکون ولا حركة. 


اللہ الا القالات ال اا با اه الل ٤٥۱‏ 
3 وخ ۳ گف ۵ے ۶ ۶ 3 
القول في الجزءٍ مِنَ الجسم هل يجوز أن يتجزا أو لا يجوز ذلك عليه: 


70 ۰ئ 
تجرْثه (لی جزء هو أصفر الاشیای لا یجوژ آن یتجرٌ ولا أن بكرن ل4 نصف آو 
ثلث أوريعٌ: قالوا: ولولا آذ الأمر کذلك ما كات للأجسام تنوه ولما کان شيء 
کین هی رسمه نابز ا ة قاد علی آن یرفع من 
الجسم على اجتماع خلقہ 

وشال رم اام بل لژ بای کل جر 
جسم وان ذلكَ لم يته فيه بالفعل فإنّهُ موهومٌ معقول, ون الجسم مع ذلك 
لا نهاية منْ جهاته. قال: وکما أَنهُ محال أنْ يخلقّ الله شيئاً لا شيء أکبژ منة 


فک لی سان آن تتعلی کا ثمّ لا یجوز آن یخلقَ ما هو أصغرٌ منة. 
وقالَ الحسينٌ النّبّار وغيرُةٌ: إِنَّ الأجساء العظامَ قد تتناهى في تجزّئها 
إلى جزءٍ لا يتجرأء إِلّا أنَّ ذلك الجزء جس وهو أصغر الأجسام؛ ولهُ طول 
وعَوْضٌ وعُمْقٌء ولكنْ لنْ يجورٌ أن يُنصف أو يُجِرَا؛ لأنّ في ذلك بطلاتة. 
وقال قومٌ: لسنا ندري القول في دلگ والواجبٌ الوقوف فيه. 
واختلف الذين قالوا بالجزء هل يُرى أو لا يُرى؟ فقال أبو الهذيلٍ: لیس 
نس اق ٹیل ان یله نون کما لا یله ر 
وقال قوم: قد یجوز أنْ یحله الألوان فيُرى» ولن یحوز أنْ يحلهُ / طول. 
واختلفوا فيه هل يجوز أنْ ب: يتحرّكٌ أو يسكنَ؛ فقال قومٌ: يجوز ذلك. وهوّ 
آبو الهذیل ومَنْ ذهت مذهبه. 


۱/۱ ۰۳ [ 


ب کک سس ات مقالات البلخی 


وقال قومٌ: ليس يجوز عليه الحركة ولا السکون» ولا أن يحلَهُ شيءٌ منّ 
الأعراضن - وهو معد ومن دهت دة 

واختلفوا في وجوده؛ فقالَ قومٌ: قد يج ور أنْ يخلقَة الله وحدَهُ فيو جد 
مفرداً. 

وقال قومٌ: لنْ يجوز ذلكَ ولنْ يخلقّ إلا في جملة جسم. 

واختلفوا في خلق الأعراض فيه؛ فقالَ قومٌ: قد يجورٌ أنْ يوجدّ فيه 
أعراضٌ كثيرة ولنْ يوجد فيه لون السَّماءِ وثقلٌ الجبال. وهرّ الإسكافيٌ وم 
ذهت مذهیه. 

وقال قومٌ: لیس يجوز ذلكَ أن يوجد فيه إلا جز ٠‏ مسر اللون ردك 
العزضن لا یتعلَی حلولة فيه بغيره» فآّن يجوز أن يحلّ فيه من لا أل قليلهء فأ 
ما يتعلقٌ بغيره ه فلن یجور أنْ يحل : فیه منه آجزاء كثيزة» كالمماسة والمعارفة 
والمفارَقة قد يجوز أن يحل فيه منها شيئانٍ وثلاثةٌ وأربعةٌ إلى سن ولنْ يجوز 
أكئدُ من ذلكَ؛ لأنّهُ لا مماسّة إلا بسئّة أشياءً. 

وقالَ قومٌ: قد يجوز أنْ يحلهٌ منَ المعارفٍ بعدَّةِ الأشياءِ المفارقة لهُ ولا 
يجوز أنْ يحلةُ منَ المماسّات إلا سبّة. 

وقال قومٌ: لنْ یجوز أن يحلهُ منَ المفارقاتٍ إلا ست مفارقات. 

واختلفوا فيه هل يجوز أن يحلّهُ حياة أو قدرة؛ فأحالَ ذلكَ أبو الهذيل. 
وأَجَارَه الإسكافيٌ. 


واختلفوا فيه هل يجوز أنْ يحِلّهُ حركاتٌ في حال واحدة؛ فقالَ أبو 


. لدت اه ںا موہ‎ Î 
لمن الرابع: المالات ال اخثتلن قيبا اهل لكا جحت ع سے و‎ 


الحسين بن عمر: زعم آنْ الجزء إذا حَبَكَهُ اثنان فقد حدت فيه في تلكَ الحال 
حرکتان لا بد من ذلك. 

قال: وقال بش بن المعتمر: انه لیس یجوز آن یت تق أن يحرّكةُ اثنان في 
وقت واحد ولا بدَ من آن یسبق تحريك آحدهما له تحريك صاحبه. 

قال أبو الهذيل: ِنُ إذا حرّكَهُ اثنانٍ في حالٍ واحدة فقد حأنة حركة واحدة 
هي فعلانٍ اثنان» والأعراض عنه تتجرّا للفاعلین وبالمکاره. 
لقول في آعراض الجسم: 

قال أصحابٌ الأعراض - وهم أَکشر المعتزلة وأكثر أهلٍ النظر - : 
کسام مہ ا رام سر ری مہ 
والخشونة والحر والبردِ والحرَكة والسَّكونٍ وما أشبَة ذلك آعراض ولیس 
باجسام وانهالا تقوم بأنفسهاء ولنْ یجوز ذلك علیھاء ولن توجد الا فی 
جسم: وکذلك الصّوت. 

وقال إبراھيم انام إِنّ الحركة والشکون عرضان» وإ ما وى ذلك 
ميا ذکزنا جسامٌ متداخلة بعضها في بعض؛ وإِنَّ مكانَ اللُونِ مكانُ العم 
والوائحةٍ وغيرهاء والطولٌ عندَهُ هو الطّويلُء وكذلكَ العَوْضٌ هو العَريضٌ» 
وأجارَ آن یکون جسمانٍ وأكثرٌ في مكانٍ واحدٍ علی سبیل المداخلة. فآمًا على 
سبيلٍ المجاورة فلنْ يجوز ذلكَ عند والمداخَلة إنْما تجوز على الأجسام 
اللطافء والصّوتُ عندَهُ جس وهوَيُدرَكُ بأنْ يقطعٌ المسافةً فيصكٌ السّمعَ 
وشبَّة ذلك بالوّجل يأخدّ ماءً بيدِهِ فيرمي به فيصيبٌ كلَّ إنسانٍ ممَّن بحضرته 
جزءٌ من ذلك الما وکل جزء منة في نفِسِهِ صوتٌ. 


/ ب] 


ار بع حي سے کے ہے نے سے ماد بج البلختي 

وقال صحاب المجاوّرة مثل ذلك. الا آنهم رعموا آنْ هذه الاجساء 
7 وليسّت متداخلة» وأن مكانَ کل واحد منهما غیژ مکان صاحبه. 

واختلف أصحابٌُ المجاوّرة؛ فقالَ قومٌ: إن الأسوّدّ هوَّ السََوادُ دونَ 
غيرهء وكذلكَ الحنٌ هو الحياة دونَ غيرهاء وأجارٌ هؤلاءٍ على الميت الحسنّ 
والعلمَ في موتِهِ وقالوا: إِنّما الموثُ امتناعٌ الحيّ مِنْ أكثر أفعاله. 

وقالَ قومٌ: بل الأسوَّدٌ هو الجسم الذي هوّ أجساءٌ متجاورة أحدها 
السّواد» وكذلكَ الحيٌ والسّمِيعٌ والبصیز. 

واختلّفوا أيضاً؛ فقالَ قوةٌ: إِنَّ اللونَ غيرٌ الطّعم وغيدٌ الرَائْحةَ» وان 
الدائحة غية الحَدء وإنّ الح غير الضوء. 

وقالَ قومٌ: إِنَ اللون هوّ الطعمُ وهو الرّائحة والضوء. 

واختلف مۂ مثبتو الأعراض في إدراكها بالحسنٌ؛ فأجاز ذلك عليها قومْ. 
وتفاة رون وقالوا: الأعراض إِنّما تدر بالاستدلال علیها: 

ا E E‏ 
اگ زنر ما ا رق ا ز الد 

فاگ لمع فليس يدرك عنتهم إلا بالمبائّسرة من ˆ الذَّاء ئق للجسم ذي 
الطعم. 


وأمّاالرَائحَةٌ ففيها عندّهم قولانء قد يجوز أن يكو إدراكها علی آن 


تنتقلَ مِنَ الجسم ذي الرّائحةٍ أجزاء لطبعِهِ إلى اشام فیدر رائحتها. وقد 


يجوزٌ عندّهم أيضاً أنْ تكونَ الوّائحةٌ تدركٌ على المباينة نة كما يدرك اللون. 


الفن الرابم: القالات ال ات فا اقا لله دس 138 

وأمًا الصَّوتُ فقد يجورٌ عندهم أنْ يكونَ إدراكةٌ بأنْ يتولّدَ في الهواء 
صوت عَنْ صوتِ حتّی یتصل ذلك بسمع الإنسانٍ على مسافةٍ بعيدةٍه وقد 
يجو أن يستمع وهو في موضعه على غير التو كما رأى اللُوَه بن ينفصلَ 
مِنْ بصر شيءٌ فيتّصلَ باللُونِ ويداخلّة فيه فيدركَ عندَهُ ذلك وكذلكٌ قولَهُ في 
الطعم والرّائحةٍ والصّوتِ وكلّ ما يجورٌ أنْ یر 

وقالَ قوم من مُثبتي الأعراض: إِنّهُ يسن يدرك شيء منها إلا بأن يتُصلَ 
وی الحواسن بضرب من ضروب الانّصالِء وإِنَّ فوى الحواسنٌّ “تسمل لق 
ما يدرك بل المدرك یمْصلٌ بها. وقالوا في الشيء بالبْصر: ان ینطبعٌ في البصر 
فیحبشة البصز كما يطيخ فیه ما قابلَهُ فیحبشة عند ذلك والأنطباغ عنمن 
کالختم في الط فا الطَينَ يق الصّسورة من البصر والكتابة التي عليه ين 
غير أن ينة ينقصّ الفصنٌّ أو يذهب منه شيءٌ. 

واختلّفوا في الأعراض تَبقی أو لا تبقى؛ فقال إبراهيم النّظام: محال ان 
یقی منها شيم؛ لانْ الأعراض عنده هی الحرکاث والشکكون» ولیس يجوز 
على شيء منها البقاء. 

وقالقوٌ: هقی وإن كان منھا ما لیس بحركةٍ ولا سكون» لاٹھا لو 
کشر لان لیا ما ر یال ان بلهابقاء از ی ببقاء يحل في غیرهاء ولن 
یج عند مولاء وطن شر لأ وفى! إلى كنا ]تمك وید اق 

وقالَ أبو الهذيل: بل إِنَّ مِنَ الأعراض ما يبقى ومنها ما لا يبقىء فأمّا 
الذى ايقن قالحركة والاراد راما ييقى فَاللوَنُ والطعة الو اة وال 
والعلةٌ والتأليفف وما أشية ذلكٌ. 


لے سے سس سے : - معالات البلخی 


وحکی الاسکافی/ عنه أنه كانَ یقول: إِنَّ سكونَ”" الحی لا یبقی: وسکوںَ 

وحکی الاسکافي عَن بشر بن المعتمر أَنَهُ کان یقول: ان السکون كله يبقى. 

وقال َکثژ المعتزلة بقول آبي الهذیل الا في الشُکونِ فانهم قالوا: لایبقی 

وذکر الاسکافی آن قوماً ِن مُثبتي الأعراضِ قالوا: : ان شیتاً منها لایبقی؛ 
وأنَّ آخرِينَ قالوا: إنّها كلّها تبقى. 

وقال: إن قوماً قالوا: إن الحركة قد يجوز عليها البقاء» ويجوزٌ علیها امن 


واختلفوا في إعادة الأعراض؛ فقالَ قومٌ: إِنَّ كلَّ ما جار منها عليه البقاءً 
فقد یجوز أن يُعادَء وما لم يجز علیه البقاء فلنْ یجورٌ عليه الإعادة. 


الس 


وقالَ: قد يجوز أَنْ يُعادَ كلما بقي منها وما لم یجژ علیه البقاء. 

وقال قوم: ان کل ما عْرفَتْ كيفيّتُةُ فلنْ يجورٌ أنْ يعاد وكلّ ما لا تعرفُ 
كيفيّتُةٌ فجائڑ أَنْ یعاد. 

واختلفوا فیها آهی عاجزة 7 )] 
الّجّار وحفص الفردٌ فیما آری: نها عاجزة جاهلةٌ بأنفسها. 

وقال قومٌ: لیس يجوز أنْ تكونَ عاجزة ولا قادرة ولا عالمةً ولا جاهلةً 
وکذلك قالوا في المواتِ مِنَ الأجسام. 

وقال قوْ: بل المواث مِنَ الأجسام عاجزة جاهلة عجر بنية وجهل 


)١(‏ في الأصل: السّكون. 








المن الرابع: االات الق اختلف فيب اهل المله ا 


لقول في الطاعة إذا کانّت طاعةً لعیٹھا أو الأمر بها وفي الخروج يَمنةٌ هو 
الخروح يَسرة: 

فقالَ أبو الھذیل: إِنّ الطاعة إنّما كات طاعة للأمر بهاء وكذلك المعصية 
نما کانّت معصیةً اي عنھاء وإنٗ ما حسنّ مِنّ الطاعاتِ فإنُما حسیٌ للأمر 
بهء ولو وقع النهی کان هو بعینه قبیحً ال ما هو قبیح لعینه» کالجور والکذب 
وکفر نعمة المنعم. 

ون الخروح يمن هو الخروحٌ يسرةً إذا كانَ ممّا حس أو قبح الا مز به أو 
تن عنةه وان الخروح الواحد قد يجوز أن يون مفعولا يمنةٌ متروکاً سر ۲ 
ومو جو دا یمنه معدوما پسرة. 

وقال سائر المعتز لة: ان خروج الجسم یمن لعينه ما كانَ خروجاً یمن 
وان الخروج يسرة لعينه ما كانَ خروجاً يسرة» ون الطاعة لعينها إنْما كانت 
طاعذء وكذلكٌ المعصيةٌ» وإِنَّ السَّىءَ الذي أمرَ به وهو طاعة لو وقع النَِّيْ عنة 
لكان المنهيٌ عنه غير المأمور به» ول يجورٌ أنْ تكونّ الطاعةٌ معصيةً بوجه 
مِنَ الوجوه وفي حال منّ الأحوالٍء وكذلكَ الخروجٌ يسرة لا يجوز أنْ یکون 
الخروجَ يمنةً. والذي أذهبٌُ إليه أنَّ الطاعةة حسنةٌ وصوابٌ وحكممةٌ لعینهاه 
وإنھا طاعة لوجودِ أمرٍ المطاع بها. 

رج ای اشن ا او وأکٹژ أهل النّطر: إن ذلك 
غَيرُ جائ 2 تھا لیسث محلا للاشیاء والمقلوث لاب من أن جل قل به 
يكوك مقلوباء ولأنّهُ لا فرق بين إبداءخلق الأعراض لأمر شسيء وبین قلبه [ذا 
كانَ على غير جهة لتر مِنْ حالٍ إلى حالٍ؛ وذلكَ أنَّ مَنْ أجارٌ القلت لیسَ 





۸۶ ب]| 


ال مس تحت( ےکس سے کی سس سے ب كر البلخى 


يزعم أنه زيد في العرض شي؛ آو نقصن من أو حدتٌ فیه/ ر تین واذا کان هذا 
هکذا فاتما ذهب عرّض وحدت عرض آخد. 


قالوا: و لى جار آنْ یقلت المسکون والحركة والتسوادُ والبیاض جار ان 
یوجد جسم سود طویل ساکنْ» ثم وجد ذلك الجسم فيصيرٌ أبيضَ متحرّكاً. 
مِنْ غیر آَنْ یحدت في العالم شي لم يکن بو جه من الوجوه. وهذا قول من 
نفی الأعراض. ۱ 

وقال بعض المجبرة والاباضتِة بنحو من ذلك» وذهبوا لی آن الع کا 
د يجوز أف قلت سکوناه والواة بیاضا والقیاع قعود وان يغلت اتر 
چا 

واختلفوا فی اشتباه الأعراض؛ فقال آکثز المعتزلة: لِنْ الاعراض تشتبه 
بآنفیسها وتختلف بانیهاه ول ما اشتبةبنفیسه لم یختلف بوجو ی الوجووه 
وکذلك ما اختلف بنفسه لم يشتبة بوجه من الوجوه واه محال أَنْ یشتبة 
العرضان من وجه ویختلفا مس وجه آخر) لاه لا وجوه لهما. قالوا: واذا 
وج حزکنان؛ [حداهما هی الا خر عق فهما مختلفان خی مشتبهین 
وإِنْ كانتا حركةً وحركةٌ؛ لأنَّ قولَ القائل حركةٌ بعينهاء فإِنّما يتغيّدُ الاختلاف 
اضق بالوصف الذي يانيبعةالوصف العلم للتّسينِين قالوا: ألا ترى ان 
شيئاً وشيئاً لا يشتبهانٍ في أنْهما شيءٌ وشيءٌ إذا لحمّهما وصفتٌ یخالف بیتهماه 
وكذلكَ عالمٌ وعالمٌ» وقادرٌ وقادرٌء وحٌ وحييٌ. وكذلكَ کل عرضین إذا كانا 
مفترقین فهما مختلفان غیژ مشتبهین بوجه مِنَ الوجووء وإِنْ كانّت لهما أوصافٌ 
تجمغهما في ظاهر الطف. وقد ألّفنا في هذا الباب كتاباً كبيراً هو عندکم. 


الفن الرایع: القالات التی اختلف فیا اهل الله ۰ £۹ 

با O E‏ 
وان کان لا وجود لهما . قالوا: واتما ذکه‌نا الوجود عبارة ومجازاً لا حققة نة 

تی ا لی دی کا ا و و 
هی الاشتباه والاختلاف. قال: ولو جاز آَنْ يشتبة الجسمان بما هو فی نفسه 
مشتبة» وأن يختلفا بما هو في نفسه مختلفث» لجاز آن يسود الجسم بما هو في 
نفسه أسوَّدُ ويبيضيٌ بما هوّ في نفسه أبيض. 

واختلفوافي الحركة أينَ تكونٌ؟ فقالَ إبراهيمٌ النَّظامُ وأبو شِسخر: إِنّھا 
تکونْ فی المكان الأوَّلِء وهوّ المكانٌ الذي ينتقلٌ عنهُ الجِسمْ. 

وقال آبو الهذیل وسائر ر آهل التظر: بل تكون في المكان الثاني وهو 
المكان الذي ينتقل الیه الجسم عن الاوّل. 

وقال قومٌ: إِنّ الحركة هى الكونُ في المکان الأرّل والکون في المکان 
اي وهوّ کونان في مكانين» ولن يُسمّى متحرّكاً إلا عند الکون النّاني. وإلی 
هذا ذهب این الرّاوندی. 

قال این الراوندی: وزعم قوم أن المعنى الذي لهُ سُمّيَ الجسمُ متحرّكاً فو 
لاعت ای یا N‏ 
ممُصلينء وكذلاك الم وان والتفريع الوا اف نصف الجسم في في 
حال خلقه بالأولى منهماء وفي الثّانية بالتي تليها 

سی هن ام من اران 
ولكنّ الجسم متحرّك من الاو إلى الثاني. 


۴ ے 


یع وو مقالات البلخی 

واختلف وا في توالي حرکات الجسم الثقیل؟ فقال قومُ: تافو زان 
تتوالى حركاثة وأنْ يتوالى الجسم الخفیف. وأنْ الیل ذا توالث حرکاَهُ لم 
یسب لا جسمْ حفیف ولا ثقیل. 

وقال قومٌ:/ بل ليس يجوز أنْ تتوالى حركاتٌ في الجسم التَّقيلء وإنَهُ لا 
بد آن تکون حركاتة سكوناًء وإلا فلا فرق بينَهُ وبِينَ الخفيف. 

وقال قومٌ: ليس تتوالى حركات الجسم الخفیف ولا القیلٍ» ولا بد من 
سكونٍ بِينَ حرکتین؛ الا آنْ سکول التّقيل فيما بينَ حركاته أكثرُ. 

واختلفوا في الحركاتِ» هل یکون بعضها آسرع من بعض وأخفٌ؟ 

فقال جعفر بنْ حرب في بعض کتبه ولم یعزغ علیه: إِنَ ذلكَ جائرٌ. 
وأنكرٌ ذلك آهل النّظر وقالوا: ان الحرکة نما هي مسیر الجسم من المکان 
ری ا یم وی رو 
TTS‏ 

وقال قومٌ: نهما( الكون فى الأماكن. 

وقال آبو الهذیل: بل هما غیر الکون» ولکنهما لا یخلوان من کون یوجد 
میا 

وقال إبراهيم: قد تكون الحركة اعتماداً في المکان من غیر أنْ یزولَ 
الجسم بها عنة» وهذا هوّ الذي عندّ مخالفیه سکون. قالّ: وقد یکونْ زوالاً من 
المكانٍ إلى غيره. 


)١(‏ في الأصل: إنها. 


دیج سے ےس سس سے تست 


لفن الرابم: امقالات التی اختلف فا آمل اللة .وه 
وقالَ أبو شمر: إِنَّ الحركةً فعلْ» ولیس السکونْ بشيء ولا فعلة. 
وحكي عَنْ زرقانَ عن" ثسيطان الطاق وهشام الجواليقيّ نهم كان 
يقولان: ان العباو كلها اجينام هم لایمقلون لا الجسم الذي له طول 
وعرض وعمق. 
فأمَا أبو بكر الأصٌ فإِنَهُ ينفى الحركات وال کون والأعراض كلها 
ويقول مع هذا: إن الانسانّ فاعلٌ على الحقيقة» ولا یثبث له فعلا اله ولا 
شيء عندهٌ لا الأجسامٌ وخالقُها جلّ ذكدةُ. 
القول فی الانسان: 


قال إبراهيم النّظَامُ: هو الرُوخء وهو الحياةٌ المشابکة لهذا الجسم و 
في الجسم على سبيل المداخلة, ون جوھژڑ واحد غير مختلف ولا متضاف 


س 


وانه قويٌ بنفسه» حي بنفسه يعمل بذاته لا بشيء غیره؛ وان أفعالهم جنس 


ہم 


واحذدء ولیسَ یری فی الحقیقة ولا یری أفعاله. 

وقال آبو الهذیل: بل الانسانُ هو هذا الظا المرئیٔ الدّاهث الجائی 
الأكل الشاوت »إن عحاتة غيدة .وقد جر ان درن الا عر ضا وتران 
تکون جسما والانسان عنده بری و مضہ کرام ٴ أفعاله. 

وقال بشر بنْ المعتمر: ان الانسانٌ هد الظاهر الجسم والرْوح 
الذي یحدث به الجسم ولیسن آحذهما |ٍذا انفردٌ من صاحبه إنساناًء وإنهما 


)١(‏ فی الأصل: عند. 


سس کی کے ا البلخى 


یوج عليه القول بأن الجسم حي بنفسه. وأنَّ الوُوحَ حي بنفسه. آو نقول: 
إن الجسم حياة لاوح كما أن الوُوحَ حباة له ون آحدهما حیْ بنفسه والاخر 
حي بای ولم یحك ذلك عنۀ ابن الژاونديْ» والواجبُ على قياس قوله أذ 
الانسانْ بکماله لا بری» فأماأَفعالةٌفاتها نله تحسث. 


وقال أبو الحسین: ان یقول: ان البدن هوّ الح بالرُوح» والرُوخ عنده 
هي الحیاة وان الانسان هو البدن والزوح. 


وحکی زرقان عَنْ هشام بن الحکم اه ان یقول فيالانسان بقول بشره 
لا نیعم د الجسم مواثٌ. وان لوح هو الفعال المدرلٌ/ للاشیاء وان 

هار 

فأمّا ابنُ الرّاونديٌ فحكى عن هشام بن الحكم أَنَّهُ كانَ يقولٌ في ذلك 
بالقولٍ الذي حكاةٌ عنْ إبراهيم. 

وحكى ابن الرّاونديّ آن قول هشام بن عمرو في الإنسا 
ابن المعتمرء إلا أنَهُ كانَ يجعلٌ الأعراضَ التي لا يكونُ الإنسا 
هی أَحذ قسمّي الانسان. 


7 
۶ 
ن إنسا 


وحكى ابن الرّاونديّ عنْ ضرار أَنّهُ كانَ یقول: إن الإنسان عينٌ من 
الأعيانٍء لا یجوژ علیه الانقساغه واه لیس بعضاً ولا لاه ولا يجوز عليه 


الحرکة ولا الشکون ولا شيء ما ُوصف به الأجسام وليسنَ يحتاج إلى 
مکان یتمکنْ فیه آو یحل4 واه ید" ۶ ا یی و که وک و 


يحسنٌ ولا يرى أفعالة. 


)١(‏ في الأصل: يدين. 





الفن الرابع: القالات الق اختلف فيا أهل الللة ٣۳‏ 

وقال علیْ الاسواریْ -فیما حکاه عنة اب الرّاوندی -: ان الانسانّ هو ما 
في القلب منّ الرُوح» وإنهُ لا یری. 

وحکی عن العطوی أنَهُ كانَ يقولٌ: إنَّ الإنسانَ جزءٌ لا يتجرّأء وإنَّ محلة 
القلث. حكى لى ذلك عنة محمد بن سندان. 

وقال ابن الرّاونديٌ: هوّ شىءٌ واحدٌ فی الحقيقة» وهوّ فى القلب. 

وحكى غسَانٌ عَن النَّجّار وأصحابه أنّهُم يقولونَ: إِنَّ الإنسانَ هو الأجزاء 
المجتمعة التي هي الجسم والرّوح جميعا. 

واختلفوا في المقتولٍ هل فيه موتٌ؟ فقالَ قوةٌ: لا بد أَنْ يُحدِتٌ الله فيه 
موتاً یکون الموث فعلَ الله على الابتداءِ لا على التَّولَّدِء والقتل فعل القاتل. 

وقال قومٌ: ليس في المقتولٍ موتٌ على الحقيقة» واحتجوا بقول الله: 
ما مان وماقتلواً ٩‏ زآل عمران: +۱۰]» وآشباه ذللت. قالوا: فمَْ مات( ذ 7 هیت» 
ومَن قتلهٌالعباد فهو مقتول» وقد يقال له: ميتٌ على المجازء والقتل عندهم 
بطلانْ الرُوح إذا تولى ذلك وقتلّهُ العبا والموتٌ هو بُطلانها إذا أبطلّها الله 
وأعدمها. 
القول فى خلق الشَّىءٍ وبقائه وفنائه وإعادته: 

قالَ إبراهيجُ النَظَامُ ومَنْ ذهب مذهيّة: إِنهُ ليس للشَّيءِ خَلْقٌ غيدة ولا فا 
ولا بقا ولا للمُعاد من الاشیاء اعادة. 

وقال آبو الهذیل وبشرّ بنْ المعتمر وهشامٌ بنْ عمرو: خلق الشيء غیزه. 


(۱) في الاصل: آمات. 


سم 


وس مھا ایت البلخى 


وكذلكَ إعادثُةُ وبقاؤُ وفناؤة» ون هذه الأشياءً تكونٌ بالله» وليسَ تحل ولا 
يتمكنٌ فيه. وكذلكٌ قالوا في بقاء ما يبقى منَ الأعراض: إِنَهُ غيزهاء وهو قائجٌ 
بالله عر وجل. 

وقالوا: إن البقاءَ لا يبقى حالين» ولكّهُ يتجدَّدُ في كل وقت. وان الخلق 
يوج حالا واحدة ثم یعدم 

وقال هشام بنْ الحکم فیما حکی عنهٌ زرقان: إِنّ خلقّ السََىءِ صفةٌ له 
ليست هي هی ولا غیرّه ولا بعضه. 

7ہ یر وكذلكَ بِقاؤَهُ وفناؤة» والفناءً فناءٌ إلى 
ما لا غایة له كما يقولٌ في الخلق» ويحيل أن تفنى الأشياءٌ كلها. 

وحکی الاسکافی أن قوماً يقولونَ: إن خلقّ الشسَّىءِ غيرةُ» وليسن بقاوهُ غیره. 

وحكى أيضاً أنْ أبا الهذيلٍ كان يقول: إِنَّ التَأليفتَ خلقٌ للسََّيءِ مؤْلّاً. 
واللّونَ خلقٌ لهُ ملوًناً. 

وقالَ محمد بنُ شبيب: إِنَّ الفناء غير الفاني» إلا أن زعم أنه يحل في 
وو نہ پور اوہ سر حال حلولوفو وفي الحال 
الثّانية يُسمَّى فناءً. وكانَ يقول: إن البقاء لیس غير الباقي» و کذلك الخلق لیسن/ 
غيوالمخلوق. 

وقالَ ضرارٌ: البقاءُ غيرُ لباقي وإ الله مُحَدِنُهُ في كلّ وقت؛ ولیسن 


یجوز علیه البقا فإذا أرادً الله أن يفني الجسم لم يُحدث لهُ بقاءً فیفنی. والی 


هذا أذهث. 


وقالت المجبرة: | إن البقاءَ بعض الباقي» ولیمن یحدث في کل وقت. 


القن الرابع: الممالاات ال اختلف فا اهل اله 3 


هكذا الحكاية عنهم(۱؟ ولیسن يستوي على أصولهم» وذلك أن ما كانَ عنهم 
بعضاً فلنْ یخلو منهٌ الجسم وهوّ حال عندّهم في البقاء في أَوَّلِ أحوالٍ خلقه. 

وا خۃ ختلف مَنْ أثبتَ خلقّ الشيء غيرَّهُ في | لخلق أ مخلوق هو أو ليس 
۱ بمخلوق؟ 

فقال آبو الهذیل: لیس بمخلوق في الحقيقة بل هو خلق وإحداث وهوّ 
مع ذلكَ عندَهُ حدث کان بعدَ آن لم یکن وبالله کان. 

وقال معمرٌ: هوّ مخلوق على الحقيقة» وله خلقٌ غیره. وکذلك خلق 
الخلق الی ما لا غاية له. 

واختلفوا في خلق الشيء معَهُ يكون أو قبلة؟ 

فقالَ أبو الهذيل: إِنَهُ یحدثٌ مع الشيء المخلوق» لا قَله؛ لأئه لو حدث 
قبِلَهُ كانَ قد وجدَ خلقاً لا مخلوقاً. 

وقالَ بِشِرٌ بنُ المعتمر: بل هو قبلَهُ؛ لأنَهُ محال عندَهُ أن يكونَ شيءٌ بشيءٍ. 
واما حدت فى حال واحدة. 

اور زر ۱ 
القول في المحال با هو؟ 

ال قومٌ: إِنَّ المحال هو اجتماغ القیام والقعود في حال» وَإِنَ الكلامَ لا 
يكونُ محالاً؛ لأنَّ الكلامَ قد يوجدٌ ويسمعٌ. 

وقالَ قومٌ: إِنَّ المحالَ هو الک لام الذي لا معنی تحَّ4. ولا یجوز آن 
يكو له حقيقة يفهم. 


(۱) في الاصل: عنه. 





١‏ ت >= اک الہلخی 

واوا ی بای ین دام ر فقال قومٌ: الال ا کون ا 
والکذت لا یکون محالا. 

وقال قومٌ: کل کذب محال وکل محال کذتٌ. 

وقال قومٌ: المحال كلَهُ كذِبٌ. ومِنَ الكذِب ما ليس بمحال. 
لول في القَركُ: 

قال ابن الرَاونديّ: إِنَ النَّامَِ اختلّفوا في الَّركء فأَبتَُ قومٌ ونفاهُ آخرونَ. 
وحاول قومٌ جملا في الوسط بینهما؛ فامتتعوا منْ نفيه وإثباته. 

قال: ثم اختلفت الذِينَ أثبتوه بعد تثبيتهم إِيّاهُ فيما ثبتَهُ وأوصافه. فقالَ 
قوم: ترك کل شيء غیرٌ اخذ صاحبه. 

وقال سائژهم: تركٌ الفعل بعینه هو الإقدامٌ على ضلّه. 

قال: وزعمٌ الذينَ آتوا هذا آن ار الواحد یکونْ لمتروکین ویخرحخ 
منهما بترك وآخذه. 

وقال هو لاء :ترك کل فعل غیر 7 ترك فعل غیره» كما آنْ الاقدام عليه سوى 
الاقدام علی غیره. 

قال: الا رجلْ منهم. فإنَّهُ زعم أنّه یتركُ الکٹیرَ مِنّ الأفعالٍ التي يفعلها فی 
غیره بتر که لسببه 

قال: واختلفوا فیه من وجه آخر؛ فزعم بعضهم آنه يت رل ما لم یخطر بباله. 

وقال() بعضهم: لسث أکث إلا بعد داع إلى الك ولا أَقدِمُ إلا بعد 
دچ اا قدا 


)١(‏ في الأصل: وقالت. 


الفن الرايع: المقالات التى اختلف فيا أهل الله ۷ 


قال : وقال بعضهم: ین الزف‌دام ما بختاج [لی تداع وغو الا 
وكثيرٌ مِنَ المتولداتِ وأکتزها يستغني عن الخاطر: ولكنْ قد أتركُ لا لخاطر 
يدعو إلى الرك وی آنهم یترکون ما لم یعرفوه قط ولم يذكروة. 

قالّ: وزعم بعضهم : أن الإرادة لا تقعُ بخاطر ولا يدعو نا داع 

قالْ: واختلفوا فیه من وجه آخر؛ فزعم بعضهم أَ الروك كلها من 
الأفعال القلوب. 

قال: وقالّ بعضهم/ في الاقدام مثْل ذلك 

قال: وزعم سائژهم: الترك والإقدام يكونانٍ بغير القلب كما يكونانٍ بالقلب. 

قال" واختلفوا فيه مِنْ وجه آخر؛ فزعم بعضهم أن الإقدام يحتاحُ إلى 
إرادة» والکف لا يحتاح إلى إرادة» وأبى ذلك غیزهم. 

قال: وزعمّث جماعة منهم أن کثیرا ‏ مِنَ الاقدام يَستغني عن الارادةه 
رااان یکرت الک متخا نها 

قالّ: واختلفوا فیه من وجه آخرَ؛ فرعم بعضهم أنه يبقى» وأنَّ أكثرٌ ما 

وزعم بعضهم آن الاعراض کلها لا یجوز علیها البقاء. 

قال: واختلفوا فیه من وجه آخر: 

فقال بعضهم: قد یجوز أنْ أفعلَ ما ت رکه بعد آنْ ترکشة. وهذا قول 
الإسكافت؛ فإنَّهُ كانَ يقولٌ: إن الفاعلَ يقدرُ علی ترك فى حال إيقاعه ضده كأنة 
حول ال کون بفعله حركتّ قال: فقد یمکنه آن یفعل السکون المتروكٌ ولكنْ 


11 : ۱ب ] 


ا ہے سے ل _۔۔۔۔_۔۔_ ت ہک مقالات البلخی 


في الوقت الاني» ویکون تارکً لفعله ی حركة آخری غیر التي كان فعلها 
وترك منه بفعلها ذلك السكون المفعول الثاني لو فعل. 

وقال بعضهم: هذا محال. 

واختلف وا فيه من وجه آخر: فزعم بعضهم أَنْهُ قد يدرك فعلين وأکثر في 

وقال بعضهم: لیمن یتهیّاً فی کل حال إلا تركٌ فعل واحد فقط. 

ات ی ی 
نی 02 

قال: وزعم الذی نقوا لك آَنْ معنی قولِ القائل: إِنه تار لكذاء نما هو 
ا خارج من متعرٌ مِنْ فعله غیژ داخلِ فی ليسن أن في ذاه معنّى له كان تاركاً كما 
أن معها معنى له کان معدماً إلا أن يتركه يدل على أَنُّ مما يجوز نیع موم 
يه عد نمو E WE U‏ 

قال“ ازع تراسخ ین نب ل 
أنّ الاثبات لا ر يقعٌ إل على شيءء وال یء لا یکون الا موضوفان انان 
E‏ 

سور تار شر ما رد مب 


الفن الرابع: القالات ال ا ا ہے جس ہے ۹ 
ا و یم فی الحالِ التی لو وقعَتِ 
الضربة وقعّت فیه وما یوجب الضّربة يقعُ في الحال التي لو وقعَ ما يوجبُ 
الضربة لو وقع فیهِ أیضاً لا قبلَهُ ولا بعذَۂ. 
ان 2 
القول فی الضد: 
قال قوم: ٍنْالضَدّین هما ما تنافیا علی معنی أنْ َحدّهما یرتفع مِنَ العالم 
بوجود صاحبه» واستحال اجتماعهما في مکانِ واحد فعل فاعل واحد کان أو 
وقالَ الإسكافك: ان ضدّ الفعلٍ تركة. وإِنّ فعلَ الإنسانٍ لا يجوز أن 
یک ونٌ ضدً فعل غیرو؛ وهؤلاءٍ كلهم مجتمعونٌ على: ساد لا یق لا بین 


۷ ۹ 


الأعراض. وأحسب قوماً يقولون: إن الضادً قد يقح بينَ الأجسام أيضا/ ؛ ا 


ORE‏ . والضَدٌ في اللغةٍ قد يُستعارٌ للعدوٌ 
القول في آفعال الانسان آهي جنسن واحدٌ أو أجناس مختلفة: 

ق ال ابراهیم: ان َفعال الحیوان که جنس واحذٌ غیر مختلفة إلا أنه 
الحركةٌ عندَهُ مع ذلكَ ضدُ السكونء والطَاعةٌ ضدٌ المعصية وان ما یقع بالطباع 
شيءٌ لمرّاتٍ مختلفة الجنس على قدر اختلافٍ الطبائع. 


وحکی الاسکافی فی کتابه على إبراهيمَ في هذا الباب أنه كان يقول: 
ِنَّ أفعالَ کل حك مختار جنسث واحدٌّء فيجعلها فعلاً لهُ منْ جنس فعل العباد. 


ی ۵ الس یت بت قفا نت الات 
وعرضث هذا على أبي الحسين فأنکرة وقالَ: إن قول |براهیم هو القول الاوّل. 

وقال سائژ المعتزلة وآهل النّظر: بل آفعال الحیوان آجناس مختلفت ولنْ 
يجوز أن تكو الطاعة مِنْ جنس المعضيةء ولا الکفر منْ جنس الایمان؛ فان 
ذلك لا يتشابة بوجه منّ الوجوه. 

وقالت المجبرةٌ: إِنَّ الأفعال كلّها بل الأشياء كلّها خلا الله جل ذکڑه 
وإِنْ كانت أجناساً مختلفةَ فإنّها تتشابة مِنْ باب حدث وحدث وخلق وخلق» 
الایمان) شه شبية للکفر من باب حدث وحدث وکذلك الکفر مشب مشبّة بالإيمان 
منْ هذا الوجوه وكذلك الكافر مشبة للکفر. 

فان قلت: فالکافر مشب لفعله الذي هو الکفر؟ قالوا: لان لم يشبة من 
حيثٌ كانَ فعلاً له وإِنّما أشبهَهُ من حيثٌ كانَ محدثاًء والكافرٌ لم یحدثك قال 
لهم خصومهم: [ نه ون كانَ لا بش عندکم من حیسث کال فعلا له ونما 
أشبهَة من حیث کان محدثاء والكافرٌ لم یحدثهء فقالَ لھم خصومُھم :۲ انه 
او ایی فا بل ا ا کون 


کپ 2 ۶ 
القول فی افعال الجوارح: 

قال آبو الهذیل: ان الصَلاة والصٌومٌ والحج وما أشبة ذلك مما له اسم 
غیرژ التحرّك والرّوال والسكون واللبث وما معناه هذا المعنى» فهو غیه الحركة 
ويك الشكوقء و لته الا د من آن تجامعه خر که آو سیکون: 


)١(‏ فی الاصل: بالایمان. 





الفن الرابم: القالات الق اختلف فا اهل اند ۷۲ 

وقالَ إبراهيحٌ النّظَامُ: بل كل ذلكَ حركة وسکون ول یخلو فعل من آن 
یکو محر که او سكونا. 

وقال سائڑ المعتزلة: إِنَهُ قد يكون من هذه الأفعال ما هو حرکة وسکون 
ویکون منهٌ ما لیس بحركة ولا سكون. 
القول فی آفعال القلب: 

قال [براهیم: نها کلها حركة أو سكونء لا تخلو من ذلكَ على حال. 

وقال سائژ المعتزلة: بل کل فعاله - سوی انتقاله منْ مكان إلى مکان أو 
لبثه في مكانٍ ‏ ليس بحركةٍ ولا سکون. 
لقول فيالحجر ا هه ین الجمایه هل یجوز تخلق فيو الحياة 
فیکونْ حیّا وهوّ على هيئته 2 

قال آبو الحسین الصَالحیٌ وصالح قبّة ومَنْ ذهب مذهبَهُما: ان ذلكَ غير 
انی 

وقال سائڑ أهل الت ر: إن ذلك لا یجوژ وإِنَهُ محال إلا بأ تُعيّرَ بنية 
الحجر وهيئتة. 
0 کی سج ۶ لر ي٠‏ تج ۶ و 
القول في العلم والالم یجوز آن یخلقا في المیت ام لا يجوز؟ 

/ قال صالحٌ ومَنْ ذهب مذھبَه: إِنَّ ذلكَ جائرٌ؛ لأنْ الحياة والالم والعلم ٠١1‏ ب] 
آفعال اللہ فليس يَمتَنِعُ عليه أن يفعلَ بعضّها ويدعَ بعضاً. 

وقالَ سائدٍ أهل النَّظَر: إنَّ ذلكَ لا يجور؛ لأَنّهُ محال فى نفسِهء والمحال 


7 = ۰ سے 


١ 2‏ ۔ ۱ ۰ 
ممالا ہس الل 





لا يجوز علیه في() قدرة ولا عجز وليمن يتركُ فعلّة لأَنَهُ يمتنغ» ولكنَّهُ محال» 
لا يجوز أنْ يفعلَ ولا أن يتر وأنْ يقالَ: هوَ ممتن» الا مِنْ طريق الإحالة. 
سو کے ا 
القول في الإدراك والعلم هل يجوز أن يخلقا في غير القلب والعين؟ 

قال قومٌ منهم الاسکافی: ان ذلك جائرٌ الا أنْ الاسکافی قال: إِنه ليس 
يجي ذلك مبتداً بإجازته. 

وقال قوم: ذلكَ لیسن یجوز ول يحل العلم إلا في القلب» والإدرا 
الذي هو الرْوْية الا في البصرء وقالوا : في العلم بالالوان: هل یجوز آن یخلق 
فی قلب الأعمى؟ فقال أبو الهذيل والإسكانفيٌ ومَنْ ذهب مذهبهما: 9 ذلك 
جائزٌء وآنکر ذلك سائژ المعتزلة وأهل النّظر. 
القول في ماهيّة ية الکلام: 

قَالَابنُ الوا ونديٌّ: إِنَّ الکلام غیر الحروف المسموعة» وإِنه ما يديره 
المتكلم في نفسه ثم ینطق به 

وقال قوم: لِنْ ما يديره الإنسان في نفسه کلام والحروف آیضاً کلام 
عدن ای ری و ار 

قال آبو الحسین: وکان آبو عیسی الووژاق پذهث الی | آن الخروفت لیس 

بکلام. 

وقالَ إبراهيمٌ: إِنَّ کلام العباد هو تقطيعٌ الصّوتِ وتأليفةُ. 

واختلفوا؛ فقالَ قوةٌ: إِنَّ الكلامَ لا يُفْعلٌ إلا باللسان. 


)١(‏ كذا في الأصلء ولعلها زائدة. 





لقن الرایع: القالات التی اختلف فا أحل اللد ۰ 1۷۳ 
وقالَ قومٌ: قد يفعلٌ باللسان والید والقلب» ولیس یقال: تکلم بیده ولا 
بقلبه وإِنما یقال: تکلم بلسانه. 
وقال قوغ: لیس یفعل باللسان ولا بالیده وإنَ الكلام في الحقيقة هو ما 
يُدِيرُهُ المتكلّمُ في نفس قبل أن ينطق به. 
واختلفوا؛ فقالَ آکثز آهل ره لا یجوز آنْ تجتمع کلمتان في السان 
وقالَ عبّادٌ: إِنّ ذلكَ يجوز بل هو واجتٍ في بعض الحالات. 
واختلفوا فيه: يبقى أو لا يبقى؟ 
فقَالَ عبّادٌ: إِنَهُ لا يبقى» وليس يوجدُ مع حكاية مَنْ يحكيه. 
وقال الإسكافيٌ في حكايته غیرَهُء وقد يبقى. 
وقال آبو الهذیل: قد یبقی. وحکایتَهُ لين بغيره» وأنة یوج في المكانين 
كما قال فى القرآن. 
یا ۳ مر (۱) ]۲ ویک ہل و 
القول في العلل تكون قبل المعلولات او تکون معها: 
قال بش بِنُ المعتمر وكثيرٌ من المعتزلة: إن علة کل شيء قبله؛ ضرورة 
وقم ذلك السیء و اختیارا ۲, 
قالوا: وإذا كان السَيئان إِنْما يوجدان فى حال واحدةء فليس أحدُهما 


)١(‏ في الأصل: المعلومات. 
(۲) في الاصل: اختیار. 


Aj 


[1/1 


وقالَ معمرٌ وغیره وعیسی الصُوفی: إِن علّةَ الاضطرار معَّ المعلول» 
وعلة الاختيار قبل وذلك بمنزلة الضرب والألم» وإذا ضرب رَجل غيرَة 
فالالمْ مع م الضرب؛ و کذلك ادا دفعَ خجرا فالدَّفِعةٌ علّةُ الذّهابٍ وهما معاً. 

وقالت المجبرة: قد یجوز أن تكون العلَهُ في الصّرورةٍ والاختيار مع 
معلولاتها ولا َنْ یتقدّمها/ . 


لتقول في آفعال الطباع: 

قال الجاحظ وجماعةٌ مِنْ أهل النَظر: إِنَّ الأجسام حیوانها ومواتّها تفعل 
يطباعها فعلاً على الحقيقة» وإِنَّ الأفعال كلّها سوى الإرادة ما بوشرٌ منها 
وما تولّدَه وما وقعَ بسبب من قبل الله جلّ ذِكرةُ أو من قبل غير - فعل الجسم 
وو یت یار لاج ود اب والعاب والأوع والحمة ماع 
علی الا رادة فقط 

وقال ثمامةٌ بمثل هذاء إلا أنَّهُ كانَ إذا ضاق عليه الكلامُ قالَ: إنّ جمیعَ ما 
ذکڑنا مَِ الأفعال فعل لا فاعل له ولا مُحیت علی الحقيقة فأگا عنذ التُوسّع 
فكانَ ریما قال: نما فعلٌ الله على معنى أنَّهُ طبع الجسم طبعاً یم مه ذلات» 
ورتم قالّ: له فعل الجسم طباعاً. 

وقالَ معمرٌ بمثلٍ ما حكينا عَنِ الجاحظٍ في الفعل الطّباعء إِلّا أنّهُ كانَ 


يول انما و جد فی ين الإتسان كا مدر الأزادةكاقيةك والسكيد 


والادراك بالحواميٌ إذا كانَ عَنْ سہب من الانسان فهرّ فعل الانسان واختیاژه. 
وأا ما يجاور یه لیس بفعل لا ولا اختیارء بل هوّ فعلٌ ما وجة فيه طباعاً. 








الفن الرابع: المقالات الت اختلف فا آهل ال - 1 
وكذلكٌ كانَ يقولٌ فيما يفعلَهُ الله جل ذکژه فيزعمٌ أنَّ الإماتة والإحياءَ واللّلوينَ 
وارك واللسكين وما أشبة ذلك دعا ليتن يفل للعبادة فهو فعل الله جل ذكز: 
واختيازة. وأ اون والطعم والرائحةُ والحیاۃً والموث والحركة والشُكونُ 
والافتراقٌ والاجتماعٌ والطولٌ والعَرض والعُمِقُ وكلٌ هيئاتٍ الجسم فهوَ فعل 
الجسمء حيواناً ان [أو] أمواتاً بطباعه. 

كان يفول إن الكهاة والابانه نوكرز سنن كياة وف کا وعان 
يبول إن الله عليق الموت والحاة على مكل ال علق الا اتا لحم 
ویحتجٌ فیقول: کما آن ظ و 4 کرو کمن 4 [الصافات: ”4]» وکأن المراد 
بذلك المعمول دود العملٍ» وکذلك قوف : 9 الموت وا و 4 [الملك: ۲]» رید 
الإحياء والإماتةء لا الموت والحياة الّذین حلا في المیت والحی. 

وقالَ ابنُ خابط: إِنَّ الارادة لا نع الا طباعاً مِنْ قبل أنَّ الانسان لا یمن 
منها عند حدوث الكفر فقطء وجعلَ ما سواه إِنما یقعٌ طباعاً 

وقال أکث؛ المعتزلة: ان الموات( لا یفعل شیتاً علی الحقيقة لا طباعاً 
ولا اختیارآه ون ذلك محال لا يجوز ولو کانْ المواث و المیث یفعل فعلاً 
على الحقيقة على غير مسبيلٍ الول ما كان ب وبينَ الحيّ فرق ون الأفعال 
كلها اختيارٌ لفاعلهاء ولئِنْ أوجب سببّهاء وأجازوا أنْ يفعلَ الإنسان في غير حيّزه. 
لا آنهم قالوا مع ذلكَ: إن اله جل ذِكدهُ قد طبع الاجسام طبائع مختلفة يقغ 
مِنْ بعضها بطبعه ما لا يجوز أنْ يقعَ من البعض الآخر إذا لم يكن مطبوعاً علی 
وقوع ذلك منه ولكنّ الواقع منهُ بطباعه لا تكونٌ أفعالةٌ إذا لم يكن حيّاً قادراً. 


)١(‏ في الأصل: الموت. 
(۲) في الاصل: ذلك. 


EV‏ < < س 0 س سس مسبت زلوت البلخى 


بل یکون فعلاً لمن أوجبَةُ أو أوجب سببّهُ كائناً من کانّ» وان آحداً لا یفعل في 
حيّزِهِ أو غيرٌ حیّرٍہ ما لیس في طبعه وطبع غیره. 

وقالوا: لنْ یجوز آن توجدّ الحواسسْ وترتفع الموانعٌ فلا يقعَ الحسنْ» وان 
تجویرٌ ذلك يودي إلى السوفسطائية ية والتجاهل. 

وقالَ أكنزهم: إِنْهُ لا یجوز أنْيوجد ما / سبيلٌ وجوده بالحوامن إذاعدمتِ 
الحوای 

رقا ارايم انم ی هذافيانکار فوع الفمل من الحوات في غير 
ذلك إلا أنه زعم أنَّ فعلَ الإنسان لا يجاوز حير وما جاوز حيَرَه فهو فعلٌ له 
باختيار الخلقة؛ أيْ: بأنَ الله خلقَ الجسم الموجو فيه ذلكَ الفعلٌ خلقةً يوجدُ 
فيه ذلك الفعل إذا أوجبَّهُ موجبٌ بإحداث سببه. 

وقول أبي الهذيل هوّ القولٌ الذي حكيناة عَن أكثر المعتزلة لا في الادراك 
ان کات يزعم أنه فعل له لا بإيجاب الطّبيعةء بل علی جهة الاختراع فكانَ 
يجي أن يكونَ البصر صحيحاًء فالموانعٌ مرتفعة ولا يخلق الله الادر ال فلا 
يدرك الإنسان بحضرته» وكان يق ول: إن الإدراك يكون من جهة البصر لا 
البصرء وکا جير أن يخلق اله العلم بالألوانٍ في قلسبٍ الأعمى الذي لم 
یبصز لوناً قطء وأنْ يةه یقت الجسم التقیل في الهواء دهراً طويلاً من غير عمدِ ولا 
عاق بل بحست ووقف يَخَلقهما ال#اقيه: 

وقالَ قوم في الإدراك بقولٍ أبي الهذيلء إلا أنّهم زعموا أنّهُ وإنْ کان بين 
وابتداءً ولم يكنْ متولداً ولا واجاً بالخلقة والطباعةه فلن یجوز لا بُحدَه الله 
في البصر الصّحيح إلا بأنْ يُحَدِتَ ضنَهُ وه العمى؛ ان الجسم عندّهم لا 
یخلو من الشيی ومن کل آضداده. 








فن الرابع: اللقالات الئی اختلف فيا هل ال ۷ 

وقالَ صالح قبّة قبّة: إن جميع ما فعلَه الله أو يفعلهُ فلم يقعْ ولنْ یقع بطبیعته 
شيءٌ أو خليقتٌة» بل الله حدته آو يحدئه ابتدا أو جار أن توجد الحواسن 
صحيحة مِنْ غیر مانع ۲ ولا یخلت الله الإدراكَ بها ولا تدرك شيئاًء ولنْ 
یجمع الله بین ار والخلي آو ترتفعالموانغ من ار نع لا يخلق اله الإحراق 
فلا تحرق نار لقن وجارً أن تقفت الجبال في الهواء من غیر منع ولا حبس؛ 
ون يدرك الانسان ببصره ما وراء ال اتر ومع عدم الصياء والمقَابلةِ إذا خلق 
له إدراك ذلك وكذلك قال في سائر ما یقع بالحوا سر وأجاز أنْ یخلق الله 
للع والعلم في الميتء هذا قوفي أفعالٍ الخال عر وجل فأئا أفعال الخاق 
اه یقول فیها وفي وقوع ماب یقع منها بقولِ المعتزلة. 

وحکی الملقب ببرغوث عنْ ضرار ا ان یقول: لد كل ما وقع بالتُولد 
فة يكوك بالبب الموجدِ هُ وبالصِّيعةٍ جميعاً» كذهاب الحجر الذي كانَ 
للُفعةِ ولطبيعة الحجر وأنَّ ذلكَ قولهٌ في كلّ ما أشبة 2 هذا. 

وحكى أنَّ قوماً ممّن يقولٌ بأنَّ بعض ما يحدثٌ في العالم بطبيعة قالوا: 
ابات این کرد ای وچو والموائعٌ رتفح ولا ین ای ول 
خسن ولا إقراك: وأتك رواو جو ةالحم |ذا ارتفعت الحواسثْ 

قالَ: وقالَ بعضهم: نالا والحواسٌ ع لا وج شيئاًء وأنکروا عدم 
الحسنٌّ مع وجودٍ الحواسسّ إذا ارتفعت الموانع 

وحكى عن بکر ابن آخت عبد الواحد أَنَّهُ كانَ يقول: جائرٌ أن يرتفعَ 
الحسنٌ مع وجودٍ الحواسٌ ن لا لمانع» غير أن الله يري أن لا يكونَ الحمنُ؛ 


)١(‏ في الأصل: ما يقع. 
(؟) في الأصل: بالخواص. 





سم 


۷۸ 1 بح م ےه جا الا بت الباخى 
فلايكودء وإ كانَ بغير طبيعة ولا توليِ» وإِن ما یحدث عند الحواسّ لا 
بالحواسن/ . 

وحكى أنَّ قوماً قالوا: إِنَّ الأفعال كلها كالإدراك بالحواسن والإحراق 
بالنَّار كائنً"» بالحوامنٌ» والطَبائعٌ متولّدةٌ بهاء وجائرٌ أن يبطلَ الحواميّ والطبائعَ 
فيو جد الإدراكَ والأفعالَ ويكونٌ ذلكَ علماً للّسل عليهم السَّلامُ. 

وقالت المجبرة: ٍنْ مِنَ الأفعال ما يقعٌ لابسبب ولا طبيعة وهوّ الأجسامُ 
وکلٌ ما فعلَ الله اختراعاً منفرداً به» ومنها ما يقعُ بسبب لا بطبيعة» وهوّ ما 
يكسيّةٌ العباد ویفعلونه في الحقيقة عندّهم» ومنها ما يقعٌ بطبيعة لا بسبب» وهو 
الأفعال التي تقعٌ مِنَ العباد ضرورة كالحركةٍ والسّكون. 
القول في الإدراك: 

قالَ الژٌاوندیٔ: إِنَّ قوماً قالوا: إن أسبابَهُ إذا كانت من ذي الحواس فهو 
ا و 

ا او ی رت ا و 
وله فعل طباع وهذا عندي قول الجاحظ والیه ذهت ابنْ الرّاوندي بعد نفي 
المعتزلة لیام عَن آنفسها. 


قال: وقال بعضهم: هو لله عر وجل دون غیره بایجاد خلقة الحواس؛ 
وليسَ یجوژ منه فعلَه إلا كذلك. وهذا قولٌ إبراهيمَ كما قد بِيّنَاه. 


(۱) کذا فی الأصل. ولعله: کائنة أو كائنات. 





۰۷۹ 





لفن الرابع: القالات الی اختلف فا أعل ال ۰ 

قال: وقال بعضهم: هو لله وحدهٌ يبتدثُهُ ابتداءً» وإِنْ شاءً آنْ يرفعهٌ والبصه 
صحیخْ والفتجٌ واقعْ والشخصر ُحاذ والضَّياءُ متوسٌّطء وإِنْ شاءً إذا خلقَهُ في 
الموات ففعلَ. هذا قول صالح على ما ذکرنا قبل. 

قال: وقال: هو له جل ذکزهُ بطبعه فعلّهاء والحاسّةٌ متو لدة. 

قال: واختلفوا فیه من وجه آخر : 

فقا بعضهم: محل القلبء وهو علمٌ بالمدرك ولیسنَ في | لح قة الا 
الانتصاث حیال المدرك إذا قابلهً بھا الانسانٌ أو يقلت إذا قلبّها. قال: وسمّى 
بعضهم هذا القولَ رؤية. 

قال: وقال بعضهم: بل الرْوْیةٌ والإدراكُ واحڈ. 

وقالوا في سسائر إدرال الحواس على هذا النْحوٍ. قال بعضهم: الادراك: 
اللُونُ في نفس الحدقةٍ وهوّ حسّة» والعلمُ في القلب دون غیره. وقالوا في 
سائر الحوامنٌ کقوله في هذا. 

قال: واختلفوا فیه من وجه آخر: 

فقال بعضهم ‏ وهم الطبقةٌ التي اذَّعتٍِ اختبارَةُ ‏ : لين يقعٌ إدراكٌ اللّونِ 

قال: وقال بعضهم: بل لیس يقعٌ إلا محَ الفتح عَن إرادة الفتح وهي قبلَهُ. 

قال: وقال بعضهم: یجوز آنْ یکونْ اعتماد الجفن الأعلى على الأسفل 
للارتفاع عنهُ هل هو الذي یوجب الإدراكٌ ویوجب الفتح. وليسن يقعٌ الفتح قبلهُ. 

وقال: وقالث طائفة آخری: الفتخ سبي معَهُ يقعٌ لا ة 


1 


۰ب 


5 سے 5 3 مقالات البلخی 
قالَ: وقالث طائفةٌ أخرى: إِنَّ البصرّ قائمٌ في الإنسانٍ وإِنْ کان مطبقَ 
الاجفان؛ ا 179ج وان کان کذلت» فادا قابل خن بصره وارتفعت 
لوا قع علیه ووقع للم به في تلك الحالِء والعلع عند قد كان قبل ذلا 
| مستوياً في القلب ممنوعاً من الوقوع. : فلمًا زالَ مانعةُ وق ولم یحدث؛/ لا 
قد كان قد" ذلكَ موجوداً كما وصمّْناء وكذلكَ قولهُ في البصر. 
22 
القول في الحواسٌ 
تال و SR TOES‏ البصر 
وحا USER NS‏ وت 


رها تلم کف رب ردو نت ال و 
غير صاحبه. وإلى هذا يذهث الجاحظ. 


وقالَ ٍيراهيم النَّظَامُ: إنَّ حسی الإنسانٍ كله جنس واحد» وهو مع وجادته 
الاشیاء المحسوسة. 

وقال عبّاڈ: الحواسٌ سبع. 
القول في الژوح ومحله: 

قال قومٌ: إِنَّ محلَّةُ القلت وهوّ الانسان. 
)١(‏ في الأصل: يصبر. 


(۲) کذا في الأصل. 
(۳) في الاصل: آربع. 








الفن الرابع: المقالات التى اتف sR‏ 


و [ن متحله بان الاتیبان کل قل تلو : بعض الجوارح منة إذا 
حلتها الرّماتة» فتكو ن تلك الجارحةٌ ميت ون کانّ الانسان حیّ وشتّهوا ذلكت 
بالقدرة. وکان بو الهذیل یجوز آنْ یک ون اوح هو الحیاة» ویجیز آن یکون 
غیره» ویجیژ آن یکون جسما ویجیرٌ أن يكون عرضا. 
EE‏ و 

قالَ أبو الحسين الخيّاط: : قال ایراهيم النْظامٌ: قد یکمن" بعضها في 
بعض على مداخلة بعضها لبعض. وَالِمذَاحَله عندة أن يكوت كل اعد مد 
الجسمین المتداخلین فی کل صاحبه الذي دخلة» ويكون حیرُهما واحداء قال: 
فعلی هذا الوجه کانٌ يزعم أَدْ کمونّ الأجسام بعضها في بعض. کالتّار في 
الحجر والڈھن فی الشمسم والضرب فی الجسم والألم في الأجسام التي 
هي حیوان. 

قالَ: وقالَ آبو الهذیل وبشر بنْ المعتمر والبغداديُونً جمیعاً: إنّ کموںَ 
الأجسام بعضها في بعض إِنّما هو على المجاوّرة» كالزَّيتِ في الزَّيتونٍ والدّهنِ 
فی السمسم وما آشبهة ذلك. 

قالَ: ولولا أنَ ذلك كذلكَ ما استطعنا”"'أنْ نفَرَّقَ بِينَ ما اجتمعٌ منهاه 
قالَ: وعلى هذا الوجه رَّعموا أنَّ النّارَ كامنةٌ في الحجر وأنَ القَدْحَ يُخرجُها. 

و وقالَ آبو الهذیل: يجوز أن یکون في الحجر آجزاء يقلبُها القدح 


۳ یی همه و » 


نار ویجوز أنْ يكونّ فيه أجزاءٌ نار كامنة متفرّقة یُظهرُها القدخ. 


() في الاصل: یمکن. 
(۲) في الاصل: ما امتعنا. 


کہ 


کس 


ال تسس سس سح سے ھا لاک البلخي 
قال: وزعمَ ضرارٌ آنْ القول بالکمون باطل» وأنَّ الله جل ذکرء بُحدِثُ 
لناز عنةالقدج» ویُحدث الزيتَ عند عص الرّيت ون كما يُحَدِتُ الولدَ عند 


الجماع؛ قال: وزعم أن القول بالکمون لو صمٌ لبطلّ الیل على حدث 
الاجسام قال و کان له صاحث ینصه هذا القول یُسمّی شعیب یں زرارت وکو 


الذي قال فيه بشر بنْ المعتم : 

ہکا مس مسب کے ووا ,اجار اا 

لن شی اریت ردت ليس في الثار حرارة 

/ قال: وقال قومٌ : نْ اي ء الکام و في الشي: نما هو کالماء فی الجرّة 
والدقیق فی حَة حیّْة الحنطت ا لیر التی تظه + من الحجر والعود فان العوة 
إذا احتكٌ بالعود حمی العودانٍ وحمی الهواء المحیط بهما فاستحال نار 
وكذلك قالوا في جميع ما ظھر ہ مِنَ الأجسام مما لا يوجدٌ فیها بالتفس: ِنْهُ إنّما 
يحدثٌ على طريق الاستحالة؛ لأَنَّهُ كانَ کامناً فظهر. 

وحكى الجاحظ أنَّهُ كانَ يقولٌ: النّارُ هي الحبٌ والضَّياءُ وحكى أنَّ رَجِادً 
کان يقال له الجهجاث کان ینک الكمونَ» ويزعمٌ أنْ الدَقِيقَ شيءٌ حادثٌ في 
الحنطةء وكذلاكَ نالرت وا ذلكَ لم يكن قط إلا موجوداً لا على 
سبيل الکمون ولا المجاورة ولا علی المداخلة وأن الحكة من الحنطة إذا 
فلقث فقد بط الم لصُحیحُ وحدت جسمان هی نصف الحیّة» وكذلكٌ إذا فلقَتْ 
آربع فلق» فان کات يزعم أنَّ القاعدَ غیز القائم» والعجينَ غيدُ الدّقيق. 
القول فی الهواء: 

قال آکتز المعتزلة وأکثژ أهل النَظَر: إِنَّ الهواءة جسم لطیف رقيق. 





الفن الرابع: المقالات التى علوت یا ال لح ےر 

قالَ أبو الھذیلِ: هي شي؛ لین بجسم» بل هو مكانٌ للأجسام. قالوا: 
ولو كانَ جسماً لاحتاج إلى مكانٍ لا يتناهى. 

وقال القومُ: ليس الهواءٌ بشيء» وهذا الاسمُ واقعٌ على غير معتّى. 

واختلف الذین أثبتوهُ شياً؛ فقالَ قومٌ: قد یجوز أن نيه اله فلا يكو بِينَ 
السَّماءِ والارض شيء لا هو ولا غیزه. 

وقالَ: ذلكَ محال» واعتلوا بالآلةٍ التي على هيئة الرّطل في أسفلها ثقبٌ 
یقاب فإذا شد أعلاها لم يخرج الماء من التّقب الذي في أسفلهاء فإذا فتحَ 
خرجء قالوا: فٍنما امتنع الما من غ ن بخرح |ذا شدٌ آعلی اللة وطبَهٌ الخروم 
والانحدارٌ سفلا؛ لأنْهُ لو خرج لم یدخل الهواء لاله من آعلاهاه فکان يبقى 
مكانُ الماءِ خالياً لا شيء فیه» وذلكَ يستحيلٌ» قالوا: ولو جار أن يوج مکان 
الماء اليا ما كان لامتناع الماء مِنّ الخروج معنى. 


القول في المكان: 
قال قوم: نه جسم) وان الاجساع بعضّها مكان لبعض. والعالمٌ كلّهُ لا 


وقالَ قومٌ بمشل ذلاك؛ إلا نهم قالوا: العالم في مكانء على معنى أن 
بعضَّهُ مكانّ لبعضء لا أن له مکاناً غیره. 

وقالَ قومٌ: المكان لیس بجسم ولااعرضء وإِنَّ العالمَ في مكانٍء ومكانة 
لا يحتاجح إلى مكان. 

واختلفوا: فقالَ قومٌ: قد یجوز أَنْ یخلق الله جسماً لا في مكان» وقاسوا 
ذلك علی قولهم: ان العالم لا فی مکان. 


کف 


جسجٰجحےحےے' 222032 لو > کا البلخى 
وقال قومٌ: لنْ یجوز ذلك. ولا آن یخلق ال جسماً مفرداً لا مكانّ لهُ. 
واختلفوا: فقال قوم إنَّ مكانَ الجسم هوّ ما أحاط به مِنْ جوانبه كلّها 
مِنَ الجسم المحيط به. 
وقال قومٌ: بل مكانةٌ ما اعتمد عليه ما هو تحتَهُ دونَ ما سوى ذلك» إلى 
أن يضطرٌ إلى خلافٍ طبه من إمالةٍ له آو رمي بی فیکون مكاثة إِذْ ذاكَ ما 
اعتمد عليه مِنْ أيّ جوانبه کان. 


وقالَ بعضٌ هؤلاءٍ: إِنَهُ إذا فعلَ ذلكٌ به أو علق لم يكنْ ممكناً ولم يكن 
ما یماسه مکانا له. 
القول في الوقت: 

/ قال أبو الهذيلٍ فیما حکاه عنهُ آبو الحسین - ٠‏ إن الوقت مدّی ما ید 
الافعال وا وان مستاد آن الیل والهاد هما الأوقاتٌ لا غيدُ ذلك. 

قال: وقال قومٌ: هي حرکاث الفلك. 

وقال قومٌ: هي شي: غیژ اللیل والّهار وغیژ حرکات لك ولیسن 

واختلفسوا؛ فقا هؤلاءالذينَ زعموا لس بجسم ولا عرض: ان لا 
يجو ز أن يخلق الله تنا يا لا في وقتء ولا أنْ يني الوقت» فتقع أفعالٌ لا في 
أوقاتِ؛ لَألَه لو أفناۂ لم يكن فعلٌ قبل فعلء ولا شي؛ بعد شيءٍ. 

وقال قومٌ: جائرٌ آن يخلق الله شيئاً لا في وقتء قالوا: وقد خلقّ الوقت 


لافي وقت,. واللة عرَّ وجل لم یزل قبل خلقه بلا وقتِ: والوقتٌ يكونٌ قبل 
الوقت وبعدّه لا بوقت آخرّ عندّهما. 


الفن الرابع: المقالات التی اختلف فا آمل ال هلم 
القول في مَنْ نظر ورأی العالم هل( یری شیتا؟ آو مد يدَهُ هل يذهث؟ 

قالَ قومٌ: إِنْ إنساناً لو قامَ على حدٌ الذّنيا ثم مد يده لجاز أن تذهت. 
ويكونٌ إِذْ ذاكَ لا في مكانٍ ولا في شيءء قالوا: لأنَّهُ لا مان لها مِنَ الذَّهاب. 
قالوا: ولو قامَ على حد الڈُنیا فنظرَ ورآھا لم يرَ شین 

وقالَ قومٌ: إِنَهُ لو مدَ يدَهُ ورأى العالمَ لم يذهث؛ لأنّهُ لا بد للید من مکان 
تکون فیه ولا مکان وراءً العالم. 

وأنكرٌ عبَّادٌ هذين القولین» ولم يبيّنْ إلى ما يذهب فیه. 
القولٌ في الذَّرّةِ تقعٌ على السّفينةٍ الكبيرة: 

فقالَ قومٌ: إِنَ السّمِينةَ ترسبٌ بعضّ الرسوب بوقوعها علیها؛ ولولا ذلكَ 
لم ترس بوقوع الشّيِءِ الكبير عليها؛ لأنَ الكبيرٌ نما هوّ أجزاءٌ صغارٌ اجتمعَتُ. 

وقال قوم: ليس یضبط الوم أَنْ ترسب سفينةٌ بحملٍ ألف كرٌ بوقوع ره 
علیها قالوا 7 ها آن ده وانعنه لو وفقیش غلن ا و ف ننظة إلى الحاقط 
لجاز لا شتها للطافتها( ولو اجتمع ذرٌ کبیا والتقث بعضها ببعض لر آیناها؛ 
كذلكٌ القولٌ في السّفينةٍ [و] وقوع الذَّرّةِ الواحدة علیها 

وو سم 
القول فیما یری في المراة: 

قالَ صالح قبّة: إِنّ ذلكَ خلقٌ یخترغُه الله هناكَ فيُرى كما ری سائر الخلق. 


)١(‏ في الأصل: أهل. 
(۲) في الأصل: لطافتها. 


۲1/۱۱۱7 


سم سس سح 


س ممالات البلخی 

وقال قومُ: اه ینفصل ‏ البصر بشع بقع علی ما در لا ات 
وقع على المرآة وهيّ كثيفة مصقول انعکس فوقع علی الوجه فأدركَة الإنسان 
لأنَ2'1 شأنَهُ أنْ يدركَ كلَّ ما وقعَ عليه ذلكَ الشُعاغٌ. 

وقالَ قوم إِنَ البصرٌإِنْما يدرك بأنْ ينطبعَ فيه صورة المرآة" لا بأنْ 
صل هو بما قالواء وإنّما تنطبمٌ فيه الأشياءً لصفاته ولا جسمٌ صقيلٌ» قالوا: 
فكذلك المرآة ة تنطبعٌ فيها صورة ما قابلّها من الاجسام؛ لانها صافيةً مصقو لك 
پا ها ی اک نی لاطا للع ابول اللي سین 
لگا ام اا 
القول في الژُؤیا: 

قال جماعة آهل النّظر: ها قد تكونُ خواطرَ یخطها لضرب من مصلحة 
لعبایه وقد تكون وساوسن وقد تكون مِنّ الطبائع. 

وقالَ صالح قبّة:/ إن الذي يرى النّائِعُ هوّ كما يرى في الحقيقة» فإذا رأى 
أنه في السّماء فقد کانّ فیها على الحقيقة» وكذلكَ کل ما يرى. 
القول في رژية الشیاطین والجن: 

حکی زرقان وغ ان أَنَّ قوماً قالوا: إِنَّ السََّياطِينَ لا لونَ لهاء فلذلكَ لا 
تدرك ولو کان لھا لوڈ لأدركها النّامنْ في كلّ وقتء ون لا يجورٌ أنْ يراها 


الا نب بأنْ تقلب. فیکون ذلك علامهً لوَة 


(۱۷) في الاصل: لا من» ولعل الصواب ما أثبتناه. 


(۲) في الأصل: المرتاب» ولعل الصواب ما أثبتناه. 


لفن الرابع: القالات الق اختلف فیها آهل ال ۸ 
وقال قومٌ: إِنْ الجسم لا یخلو مِنْ لونء ولكنَّ الشياطينَ أجساءٌ لطيفة 
ینفذها البصه فلا يدركهاء كما ینفذها الهوا وقد يجوز أن يزيد الله فی قَوَۃ 
البصر فیدرکها؛ ویجوز آن تقلت فتر اه. 
وقالت الحشويّة: قد يجوز أنْ تظهر فیراها واحكٌ ولا یراها آخژه وهما 
شیئانِء واحتجوا فی ذلك بأخبار رَوَؤْها. 
کا 5 7 یک 8 ۶ ره 
القول في الجن هل یجوز آن یدخلوا اجسام الناس؟ 
قال قومٌ: إِنَّ ذلك لا بجوز وإنما يكون الجن ون من المسن ومن إلقاء 
الظل على الانسان» فما آن یکون زوجان في الجسم الواحد فذلك غير جائز. 
وقال تم إن ذلك جاتز غیژ محال» وأجسامٌ لاس فیها تخلخل» والجن 
أجسامٌ لطيفةٌ رقيقةٌ» فقد يجورٌ أن تدخلّ أجساءَ الناس کما یدخلهالهوامٌ 
وقال عمژو بنْ عبید: المنکژ لهذا دهریّ» آو یجیء منهٌ دهريّ. 
لی ا ۶ ر ء۶ 
القولٌ في إبليسَ أهوَ مِنَ الملاثكة أمْ ليس منها؟ 
قال آبو الحسین: وا انا ِنَهُ منَ الملائكة؛ لقول الله: # ود فا 
لمکم اَسَجدُوا دم ور 207 :۶ قحان اتکی لا 
یکونْ لام جنس ما استثني خر 
000 لسجود معهم» 
فأدخلوهُ معهم في الأمر بالشُجود؛ جار أن پُستٹنی منھم. 
قالَ: وقالَ هؤلاءٍ: إِنَّ الملائكة لا تخرخ مِنْ ولاية الله إلى عداوته. قال: 
وکان أبو مجالد يذهب إلى هذا المذهب. 


| / لستا 


سم 


اہ کے سے سپ سو ےس ہے مسر الا رک :ا فی 
القولٌ في وساوس الشَّيِطانِ وعلهِهِ بما يهجُ به الإنسان: 

قال قومٌ: جعلّ الله [لهُ] سبیلاً (لی آن یخطر ببال الإنسانٍ ما يريد إخطارَة 
به» وأعطاهُ قدرة على ذلك ليخطر بباله الخيرَ ویدعوَه إليه» ووضع له دليلاً يعلمُ 
به ما يقدره الانسان في نفثه ویهمٌ به» وإِنّما فعلَ ذلكَ أجمعَ لیدعو النّاس إلی 
لطاعة والصّلاح. ولیس يُعرفُ کی لك علی الحقيقة. ولا العلمْ بهلازم لنا 

وقال قومٌ: نه ليس یعلم ما هم به الانسان على يقينء ولكنّهُ يعمل على 
أكثر الطَنّ فدكما أخطا ورتما آصات: 

وقال قوم: إن المَّيِطانَ يَنهى أبداً الانسانٌ عن الخير. » فیوافق نهبه عنه 
وقت ارادة الانسان» لیس أنه علمَ بها فنهاه عنها. 

قالتِ الحشويَّةُ: إِنَهُ يدخلٌ بدنَ الإنسانٍ ویکونْ منهُ مکانّ الم فیدخله 
1 ما يقدرُء ويقدرٌ أن يوسومن إليه. 
الانسان بالاثصال والمشاکَلة ول 4y‏ رعم 9 الأ 7 جنس وین 
ونم اختلفث آسماژّهم وأفعالهم بالهیاکل والذروع والاحکام وال فان 
الجنسن في معناة متّفْقٌ/ . 
کے 3ھ و سو گی پا نو ا کی نے 
القول في الملائكةٍ والجن أمكلفون هم أمْ غيرٌ مكلفين؟ 

قال أهل النّظر جميعاً: إنهم مأمورون منهيُونَ مكتسبونَ لأفعالهم باختيار. 

ا Ea‏ نهم مضطرُونَ 


القن الرابع؛ المقالات التى اختلف فيا أهل الملة -. ۹ 





بات فی ال جماع"" والاجتهاد و خبر الواحد: 

قالَ قوخ: إِن الاجماغ باطل. 

واختلفوا ذ في الوجه الذي أبطلوةٌ؛ فذهب قومٌ في ذلك إلى أن لام قد 
يجوز عليها الاجماغ علی الخطاً والضلال منْ جهة القياس والاستخراج» كما 
O‏ 0 
ما تجمع عليه حجة a‏ 

وذهت قوع في اه لیا سل ی مرف الإجماع مد 
هو ما أجمع عليه الكل ٠‏ یلاوی یق یم اجه ولا سل و 
ذلك إلا بلقائهم جمیعاً آو تواتر الخبر عن کل واحٍ منهم. وهلا ما للا يكون: 

وقالَ أكثد الأمَةِ: إنَّ الإجماعَ حقٌ وإ سبيلَ نا في الأمر عليها من 
الإجماع على الخطأ ولضلال حلاف سيل غيرها مِنَ الأمم؛ لقول اه جل 
وعر. شع يرل امون ول ال 4 (لنسا»: 40۱۱۰ وقول الب عليه 
السّلام: لا تجتمغ أمّي على ضلالةٍ) واه قدیمکنْ معرفةً الإجماع من حيثٌ 
پمک معرفة صدق الا خبار المتو اتر ة ع عن الحروب الكائنة ذ والأيّام الماضية. 
فل آجمع اما یعرف بضرب من المشاهدة لا بوقث علی تحقیقه» وکما 
یعرف الضجر والوجل والخجل ۲ وما آشبة ذلك. 

نم اختلفوا: 

فقالَ قوم: لد الاجماع هو ما آجمع علیه الکل من آهل العلم به والغحص 


(۱) في الاصل: الاجتماع. 
69 في الأصل: والحجر. 


۸/۱۱1 


[i 


و چ ڪڪ ڪڪ ڪڪ مقالات البلخی 


عنة» ومّن یجوز له الاجتهاد فيه ممُنْ اعتقدَهُ وسمعَ به» وان خلاف الواحد 
والائنین والثلائة إذا كان ممّن وصفنا من آهل العلم فیما آجمع علیه غیژهم» 
وکانواه من أهل تلك الصَناعة یبطل آن یکون ما قال غیژهم |جماعاًه الا آن 
یکون الاجماع على ذلك قد سبق في زمان من الأزمنة. فلیسن لمنْ حدت بعد 
ذلك الزَّمانِ أن يخالف الاجماع السَابق» ولا آنْ یحدت قولاء ول كانَ مِنْ 
أهل العلم بتلكَ الصناعةء وممَّنْ لهُ الاجتهادُ فيهاء فإِن فعلٌ كان قوله باطلا 

وقال قومٌ بمثل هذا الذي ذكزناء إلا أنّهُم زعموا أنَّ خلاف مَنْ قالَ بقول 
بعد ال جماع الاب |ٍذا لم یکن قد أجمع مع السابة كبن غلی ماقالیه و 
دخل في جماتهم خلاف یَنتقضُ به الاجتماغ وإِنّما یکوهُ قولَهُ غیرَ ناقض 
للإجماع إذا كان قد دخلّ في الاجماع الاوّلِ وقال به ثم خرحَ عنة. 

قال آبو الحسین: وهذا قول آبي عبد الرحمن الشسافعی وآبي عیسی 
الورّاق. 

وقال قومٌ: الأخبارٌ هو ما أجمع عليه أهل المعرفة والعلم به والبحث ۰ 
عنة» وإِنَّ شذوذَ الواحدٍ والاثنين لا يفسدٌ جماعھم ولا ییطلُ ان یکونَ حب 
وسواءٌ كان قول الواحدٍ والاثنينٍ فيما يخالفُ الإجماعً بعد حال الاجماع من 
الجّدر الاوّل آو فی وقتی وسواءً كان الواحدٌ والاثنين داخلينٍ في الإجماع أو 
لم یکونوا دخلوا فیه/ . قال آبو الحسین: وهذا ق ول جعفر بن حرب وجعفر 
ابن مبشر والإسكافيٌ. قال أبو الحسین: هذا قول جعفر بن مبشرٍ في الاجماع 


على الم عن ال صلی الله له عليه. وأمّا الإجماعٌ علی الشیء مِنْ جهة القياس 


() في الاصل: السابقون. 


E 





الفن الرایع: المقالات التی اختلف فیها هل اف 
والاستخراج فهوَّ عندهُ ليس بحجّة» وبهذا یقول ابراهيم الم 

وقال قوم: لد الاجماع هو إجماع الكل مِنَ الأمّةِ؛ من آهل العلم بالشيء 
الذي أجمعَ عليه كانوا أو مِنْ غیر آهل العلم به. وان خلاف الواحد والائنین 
ناقضص سے لے من ای صنف من الم کانوا. 

واختلفوا في الخوارج والرّافضة؛ فقال آبو الحسین: إن جعفر بنَ مبشر 
كانَ يذهبُ إلى هم غیر معتبرین في الاجماع؛ ون خلاقهم لا يفسدة؛ لأنهُ لا 
سات لهم ولأنهم يبرؤونَ مِنَ السَلف الذین نقلوا لیا لأحکام عَن الوَسولٍ 
صلی الله عليه ولأنَّ الخوارج قبلَ سلفهم الذينَ يتولُوتّهم ويعقدونَ على 
تقلهم» فلم يبق منهم إلا مَنْ لا يقوم بخبرهِ حُجة» وهم لا يعتمدون في التْقلٍ 
والأحكام إلا علی سلفهم ویکفرون من سواهم. 

وقالَ قوم: إِنَّ الواجب أنْ يعتبدوا في الإجماع ما يبحثونَ عن ویطلبونَ 
معرفتّةٌ والعلمَ به» إلا ما كان من طريق وجوبه الثقل؛ فان الخوارجَ الذينَ 
یفسدون الق كلّهُ ويزعمو ن أنه لا يجب العلمُ إلا بما نطق به الكتابُ نضا 
غير معتبرينَ فيه؛ لإبطالهم إيّاه وترکهم البحث عنه وطلب معرفته وعلمه. 
وكذلك الوّافضةٌ غیز معتبرينَ في أمر القرآن وأَنَهُ لا زيادة فيه ولا نقصان؛ 
انهم يذهبون في قبول القرآن والإقرار بصي إلى غير الوجو الذي من يصح 
ویجیزون أنْ يشتبهُ هو وغیره من كلام المخلوقينَ حى لا يعرف الفصل بینهما 
الا من جهة التوايق ولأنٌ الخبر قد تواترَ بأنَ الصَّدرَ الأَوَّلَ مِنَ الأمَّةِ أجمعوا 
أن القرآنَ هو هذا المكتوبُ في مصاحفناء وخلاف الرّافضةٍ فيه حدتٌ بعد 
ذلك الإجماع السَّابِقِء كما أنَّ خلافَ بعض الخوارج في الرّجِم إِنْما حدتٌ 


سو 


RR gg‏ البلخى 

وقال قوم: م: ليم یجبٍ من الاجماع في الاأحکام الا أحکامْ الصحابق فأَمًَا 
َنْ بعدھم فلیسُ يجب العمل بما َجمعُوا علیه ولیسَ فی إجماعھم عليه حَجّة. 

واختلفوا فى الحادثة دئة تحدث؛ فتقول فيها الأَمَةٌ ئَةُ بأقاويلَ شاذة فقال قوغ: 
i EES‏ 

CES‏ ا 
باب القول في اجتهاد اراي في الاحکام والقیاس: 

حكى الجاحظ عَن إبراهيم أنَّهُ كانَ یقول: ان سبِيلَ القرآنِ كسبيلٍ 
اشوراة والانجیل وجميع كتب الأنبياءِ عليهم السلا وان سبیل هذه الم 
في فُنياها وأحكامها كسبيل أَمةِ موسى وعيسى وجميع الأنبياء عليهم السّلام؛ 
وان صحاب الب صلی ال له عليه حينَ تكلموا في الحوادث في الفتبا شبّهوا 
الحوادت عند آنفسهم بالأصول لمن یعد آمرهم أحدّ وجهین: ما آَنْ یکوتوا 
اب] ظنُوا / أنَّ ذلك لهم لسبب غلطوا فيه ولأمر تومّموف أو يكونَ كان ذلك منهم 
على التَآمّرِ والنّحكم وليكونوا أثمَّة ومَمَنَعاً وقادة وسلفاً. 

قالَ: قال إبراهيمُ: والحقٌ في الفتيا يُعرفُ مِنْ ثلاثة وجوه فقط: إِمَّا من 
قبل حُجَّةِ عقلء وإِمًا مِنْ قبل الكتاب إذا کان لا بحتمل الا وجهاً واحداً وإِمًا 
عن قبل الم جماع. والاجماء عندَهُ اسمٌ لکل خبر صادق [ذا أحلّ حلالة22 أو 
حرّمَ حراماً أو أباح آمرآه وان قل عدَّدُ ناقلیه وحاملیه. 


(۱) کذا في الأصل. 


الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيها أهل الله ٩۳‏ 


BASSAS 
لازمٌ» ومنّ السَنة ما يلزمٌ ومنها ما لا يلزمُ. فمِنَ الفرض كفرض الصَّلاةٍ والرَّكاة‎ 
والحجٌ وما أشبّة ذلك ممّا هو موجود في ظاهر القرآن ومنة كتفسير صلاة‎ 
الخمسن وزکاۃ الا موال وصدّقة الانعام وکتفسیر الدّية والجزية وما أشبة ذلك‎ 
مما ل یعرف كيف فرّضه وعَدَدُهُ وميقاثةٌ بظاهر القرآن دون تفسیر الب صلی‎ 

الله علیه. وهذان البابان من باب الفرض لا من باب الستَن» ولذلك سکواما 

یخ مِنَ الابل والبقر والغنم: فراض. 

والخبژ الآخرٌ كالقول في المُتَقلةِ والهاشمة والآمَّة والعاقلة والقسامت 
وكل ما سّنَّ في نفس الصَّلاةٍ وفي الوضوءٍ وفي الصَّيام وفي الحجٌ وغیر ذلك. 
واسمُ هذه الأخبار سننْ لا یقال لها: فرائضن. 

قال: فمنّ السنن ما هوّ آشهر من بعض الفرائض» ومنّ الفرائض ما هو 
أشهرٌ من بعض السَّنْنِء وليت الشهرةٌ علی قدر العظم() والطّغ ولا علی 
قدرالواجب وغير الواجب؛ ولكنّهُ على قدر الاستعمالٍ مِنّ النّاسء فسََه 
المضمضة والاستنشاقٍ أشهرٌ من فراشض الابل والبقرء وإحداهما لازمة 
والأخرى غير لازمة. وأصحابُ النعم السوائم يعرفونَ مع قَلَّةِ فهمهم من 
فروض الصّدقاتِ ما لا يعرفة كثيرٌ ممن هو أَفقَةُ منهم. 

والسّنَهُ: كلّ شيء مر به ال صلی الله عليه أو عمل به ليعمل به على 
الأنام» وليسنَ له في کتاب الله ذکژ. والفرائضن: کل شيء آمر الل به في الکتاب 
هه 


(۱) في الاصل: الطعم. 
)١(‏ كذا في الأصلء ولعلها زائدة. 


جو تست یتیب : ترس . - فالات البلخى 


قال: وكل ما ألزمَة الله العباد ووظفهُ علیهم فقد فرضه علیهم آیضاه 
ولكنّ , بعضر المآمور به اسم السْنَة له آلزمُ من اسم الفرض» ولذلك ميّزوا في 
کلامهم بین السَنة والفريضة. ولذلك کتب عمر اٍلی آبی موسی: «مَّا بعذ فان 
القضاءَ فریضة محكمة وسنة متّبعة»). 

قال: ولا > حُجّةٌ فی الاختلافِ: وإِنما الحْجة في الإجماع .قال : والإجماع 
ابی و SERGE‏ 
ا لازم. 

قال: وإذا جاءً الخبرُ مِنَ الله عر وجل بتحلیل شي: أو تحريمه» فلا 
يحل ذلك التَّحرِيمٌ منْ أنْ يكونَ تحريماً مبهماًء ویکون حوَمَےُ لعلة مِنَ 
العلل. فان کان الحریم مبهماً ولم يقل: حرَّمْتُ كذا لعلةٍ كذاء فليس لأحد 
أن يحرّمَ غير ذلكَ السيء وغيرٌ ذلكَ الجنس بعينه» وإِنْ ان بعضن الأشياءٍ قد 
يشبة ذلك الشَّىءَ فى بعض الوجوه؛ لأنْ الأشياءً كلها لا تخلو مِنّ النَّشابهِ فی 

قال: ون قال: حرّمثْ علیکم الماعر لأنّهُ ذو أربع» علمُنا أنَّهُ أرادَ الماعر 

قالَ: وكانَ يزعم أنَّ الخمر لم تحرّم لعلة. 

قالَ: وقد يحرّمٌ السَيِءٌ لعلّي فکل شيء فيه مثلٌ تلكَ العلّةَ فحرامٌ وقد 
)١(‏ كذا في الأصل! 
(۲) کذا في الأصلء ولعله فلا يخلو. 





الفن الرابع: القالات التى اختلف فيا مل الا 40 
يحرّمٌ لعلل كثيرة» ولا يجوز تحريمٌ الشَّيءِ إلا باجماع" تلك العلل فيه. 

قال الجاحظ: وزعم بل اهب الحسن القاضي ان سبیل جمیم 
الاختلاف سبیل واحلّ» ولیسن علی الانسان |لا ما أزافة عقله ا بف 
وکل إنسانٍ فاٍنما صوابْةٍ في مبلغ رأیه ومُنتهی فطنته. 

قالَ: وكانَ لا يخصنٌ اليا بشيءٍ لا يقولّهُ في جميع المذاهب» ولا في 
جميع اختلافٍ المسلمينَ إذا كانَ الاختلاف مِنْ قبل تأویل سُنةء / فامّا غیز 
ذلك مِنَ المقايساتٍ فكانَ یجعل الحقّ في واحد. 

قالَ: وزعم أن النّاس إِنّما كانَ اختلافهم في التبا لاختلافهم في تأويل 
الكتاب والسُنَةِ. قالَ: والكتابُ قول وَالسَنَڈ ول وحمل قالَ:.فكما أن الله قال 
في کتابه قولاً وجعلهُ قرآناً جعلَهُ يحتملٌ ضروب التّأويل» فکذلك إذ قال على 
سان ت لا وجعلة سُنَةَ جعلةُ یحتمل ضروبت 9 قالَ: ولو كانَ القول 
اذى هل قرأ وَالقولُالذئ هو شكة لا بحتملان التأويل كان ال قد ن“ 
على معتاهماء ولو کانا کذلكک كان من خالف التّصٌ متعمد] كافراً: ولولا آنهما 
یحتملان الضروب الکثيرة من التَأويل لكانَ جميعٌ مَن خالف معانداً» فلمًا 
وجذنا اصحاب الب صلّی ال علیه عرباً فصضاة وأصتحات غناية وعقلاي ف 
رأيناهُم مع ذلكَ يختلفونَ في تأويلهاء مع العناية التي لا يَسوعٌ لنا أنْ نظن بهم 
غير ما علمنا آنْ اختلاقهم كانَ على قدر احتمالها للوجوه. 

قالَ: وقد يدل على أنَّ الله قد شاءً الاختلاف في التّأويل؛ إِذْ جعلَ القول 
الذي فرضه یحتمل الوجوة» وعلم آنْ ذلك آصلخ کما خالف بِينَ ألوانهم 


)١(‏ كذا في الأصل. و لعله باجتماع. 


[T/1] 


3ص سس سیب 2 مقالاءت البلخى 
وآفعالهم وآخلاقهم وشهواتهم وآوطانهم وآنسابهم وشرائعهم وسنن آنبيائهم. 

قال: فترك الحکم بالمنصوص من ی وجه کان معصيةٌ» والحكم بالتَأويلٍ 
من أيّ وجه كانَ طاعة. قال: لأنا إذا اذ شترطنا [فی] المتأَوٌلينَ الفصاحةً وش 
الفقلٍ ومبلغ الغناية ثم رآناهم بعد ذلك مختِلفينَ وهذو الخصال المذكورة 

هي الموجبة لإدراكِ الحى دونَ غيرهاء لاسيّما إذا كان القومُ بالنّرِ مأمورينَ 
ولم يتكلفوا ما قد نهوا عنة» وكانَ الله لا يأمرُهم أنْ يُ)طلوا ما لا ینل بالطلب» 
وقد نهوا أَنْ يقولوا بالحدسء وأنْ يقولوا ما لا يليقٌ بتأويل القول وقيلَ لهم: 
ٍذا آصبشم بعا النْظر للقول وجهاً فاحكموا به. قالَ: فقد علمنا بالذي ذکزنا 
ووعذنا ليس لاختلافهم وج لا احتمال القول لوجوو النَأُويل؛ لأا لم نبق 
شيئاً واحداً من آجله یدرلكٌ الصّواث. 

قال: ولیسن يجوز أنْ يكونَ القولٌ لبعض التأويلاتِ أشدّ احتمالاً من 
للبعض الآخر. 

وقال: قد یجوز لحاکمین في مصر آن یحکما في عبد واحد بخکمین 
مختلفین» ولو کان الذي حکم بان عبدٌ حکم بأنة حر وكانَ ذلك مبلعَ رأيه 
ومنتهی نظره كان الأمرُ کذلك. لاه متی حکم بوجه مِنٌ الوجوه فقد أصات؛ 
وعلیه الصّوات هو ما قد ذک:‌نا فّط. 

قال: ولو آنْ قولا(), من آقاویل لب صلی اه علیه ان محتملا لخمسة 
وجوو فنظرَ في تأویل القول ناظر فلم يخطز على با له من الخمس الا وجه 
واحےٌ لم یکن هن یقضی الا بذلك الوجه» ولو خطرّ علی باله منها وجهان 


(۱) في الااصل: قوما. 





الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيا أهل الله 6440 


أو جميعٌ الخمسة فرآها بعد النظر مستويةء ورأى القول محتملاً لجماعتها 
احتم‌الا واحداًء كانَ له أن يقضيّ ها شاء علی وج اللفصيل والتقديم 
للوجه الذي حکم به, وکانث سیل في ذلك سبيل أعمى أدخل ديماساء فأرا 
الصَّلاةَ وجميعٌ النّواحي عندَةُ سواءٌ. فصلى تلقاء وجه لا علی وجہ القٌَوخٌی؛ 
لأ الإنسانَ إِنما یتوخٌی بعضَ الوجوو إذا وجد في بعضها شيئاً لم يجذه 
الا خر. فٍذا ارتفعت الأاسبات من الحسن ارتفعث منّ اوخ فاذا ارتفعت 
در الوم والحسن واستوت الوجوه کانٌ الا له أن يصلي تجاه وجهه. ولا 
یتکلفت الانحراف لغیر سبب: فإن هوّ فعلَ فصلاثه تام ماضية» وكانَ خطؤة 
كخظأ مَنْ ألزمَ نفسَهٌ عملا قد كيّمَة. 
وقالَ: فلولا أنْ حكمّه عبد وأنّهُ حدٌ في وقت واحدٍ يتناقضٌ لجار جمعُها؛ 
ولك قد يجوز أن يقضي غدوة بأنّْهُ عبدٌ فیعاذ إليه بالعشيئّ فيقضي بِأنَّهُ حر لا 
لمعتی استنازه» و لا لعلم استفاده ۱ : 
قالَ: وكانَ كذلكَ في القرآن» زعم أنّ بعض القرآن یدل علی قول 
الجبری» وبعضَهٌ یدل علی قول العدلت» والفریقان جميعاً قد أصابا. قالَ: 
ورتّما کانت/ ال یه الواحدٌ من القرآن تدل علی وجهین مختلفین تحتمل ۱۳۱ 
قال: ولیس تأویل قول آصابا جميعاً أنَّ آحداً منهما یعلم غيب تدبير الله 
في القدر من قبل القرآنِ وإنْما هم قوم قضوا علی ظاهر لفظه بالذي یحتمل 
من وجوه اللأويلء ولم يكَنْ عليهم أكثر من ذلك وإنما كلف كل إنسانٍ أن 
یقولَ بالذی صژرّلهُ و خطر علی باله بعد أن لا یعدو ما يحتملة لفظ القرآن. 


)١(‏ كذا في الأصلء ولعله: في الآخر. 


»یس سس تسس جح لے ا0اہ اش 

وكذلك القول في الأسماء والأحکام» فکل من سَمّی الرّانی مومناً فقد 
اضات: ومن قال: هو كاف آو مشرلكٌ» فقد آصاب. ومن قال: هو منافق لس 
بمومن ولا کاف فقد أصاب؛ لان بعض القرآن قد دل علی آنْ اسمَهُ مؤمنٌ 
وبعض القرآن یدل على أنَّ اسمَهُ كاف وكذلكَ جميعٌ ما ذكزنا. 

قالَ: وسواءٌ دل بعضیُ لفظ القرآن على شيءٍ ودلٌ بعضنْ لفظه علی شي: 
آخرٌء ودلٌَ بعض الواحدٍ على شیئین مختلفين. وكذلكٌ القولٌ فيما تدلٌ عليه 
لسن قال: وسواءٌ دل بعضی الشْنَةِ علی شيء وبعضها علی شي ‏ آخرٌء ويكون 
القول الواحد ممّا جعل شنّه ندل علی وجهین مختلفین. وکانَ یقول: لو أنَّ 
رجلا مر به وف َخذ شرقاء وخلفَهُ عدو يريد قتلَه قَيْدَمّهُ العدو بالسّوال عن 
فقال: آخذ غربا کان مطیعاء وهذا خبرٌ معنا غیژ موجود ولیسن بکذب. 

قال الجاحظ: وقال موین ضرا ون تب ین آصحاب الم 
نا صلی الله علیه لمّا آکمل له الریعةٌ وتولّی ذل له جعل له ما سوی 
ذلك» وهو آن يفتي في الحادثات بالذي يرى وأنْ يسن ما شا ویحکم بما 
أحبٌ في الشّريعةٍ مِنَ الله وسُّئَةِ من ال سول فلذلك قالوا: کتات الّه وس 
رسولهء جعل الله ت اا او وغد خر ھی ایو لی لم دا 
بأنَّهُ لا يختارٌ إلا خياراء ولا يحب إِلّا صلاحاًء : فلمًا توفَاءُ الله جعلّ مثلّ ذلك 
لصاحب امه والعلماء بکتاب اه وشن رسوله. 

5 یں 0 وکذا لشي: بعينه» أو 
قال لهُ: قل وأنتَ معصومٌ» أو قالَ لهُ: قل فقد علمتٌ أنَّكَ لا تقول إلا صلاحاً. 


() في الأصلء قال. 


الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيا أهل الله ب ٦۹۹‏ 

قالَ: وكلّ شيء أمرَ به الرَسولُ صلَّى الله علیه آو حکم بِهِ أو فعلَهُ فلم 
يُغِيرهُ الله فقد رضیك فإذا رضيّه فقد أمرّنا بالاقتداءٍ به. ألا ترى اللة كيف قال 
في الأسرى والفداء: « لوک کب نآل سی لمکم فيمآ ذم عَدَاب عط 4 
[الافال: ۸٦]ء‏ وقال: ٭عما الہ عنلاک عتاک لم أنتَ تَ لهم € [التوبة: *4]» وقال: ول 
کی العاینن خصیما 4۶ [النساء: ۱۰0]) وفسال: ٭عسس وو *# آن اما لت که 
یس کک 

فثر کلف وأمرٍ وک لم یرضف فکل شي تل تغییزة فقد رضية. 

وقال: لیس للعلماء بعده آن ب یشعوا ولا لهم َنْ ییستنواه لکنْ لهم [ذا 
شلوا عن الحوادث آَنْ یقولوا فیها بما أَحبُوا بعد آن لا يخرجواه من الباب الذي 
فيه المسألة كأنْهُ إذا سألَ السائلٌ العالم عن الصّلاة فلیس لا آن یجیب عر 
الرّكاةٍء وإذا سألهُ عن الصَّلاةٍ فليم له أن يجيت عنِ الصیام؛ وکذلك إذا سألة 
عن الایلاء لم یْجب عن الظهار وإِنْ سَألَه عن الظهار لم بُجِبْهُ عَنِ الخُلع؛ 
وکذلك إِنْ سألَهُ في الصَّلاةٍ عن الجلسة لم يجب عَن التَکبیر؛ وإنْ سألَهُ عنِ 
القيام لم یب عن التشه؛ ولکن ليقل في ذلك البابٍ بعینهه نْ شاء أن یعزع 
علی أَوّل خاطره أَوّل رأي ظهرَ لهُ وتصور في أَوَلِ وم فعلء وان شاء قال ہما 
یحصل له على الفكرة والاأعظم؛ لأنَّ صاحبها قد عمل شیتا لم یعمله الخ إلا 
آن الفکر یکشت له عن الحق) وتركٌ الفکر سِلّمَهُ إلى الباطلء وإِنّما هذه الحال 
كرامةٌ للمسوول ومحّة للساتل لا غير ذلك. 

قال: وقد کان له جل دک / جعل لب صلّی ال عليه في مقالات 
کثيرة وحالات کثيرة آن بُحل ما شات ویْحرّم ما شا ویشترق مَن یشاءُ ویعتق 
من یشاء ون یوق بین مور المتشابهة في العقول» ويخالفت خکم المتفق 


سے 
r‏ 
س 


عند آهل الحصیل. حتّی یقول في ذلك ویحکم بالذي راد وأحبٌ من شفاء 
غيظ أو مكافأة يد. 

فأکَا الخوارخ. فکان آکنژها یبطل الاجماع والقياسن» ولا يرى العمل 
لا بظاهر الکتاب وما جمعث عليه الام عن لب صلّی الله عليه من تفسير 
جمل الکتاب دون غير ذلك إِلّا النُّجدات فإنَّما تری الاجتهاد وتبیحه. 


وأما الرٌوافض فإِّھا بطل الاجتهاد والقيامس» وترى القولٌ في الحوادثِ 
ما یقولَه إمامُهاء لا يجوز العمل بغير ذلك» وتقولٌ: إنَّالنَيّ صلَّى الله عليه 
والأئمّةَ من بعده لم یکونوا یحکمون في شيء من طريق الاجتهاد والقیاس 
وان ذلك لم يكن مباحاً للنَِيَ علیه السَّلامُ ولا هوّ مباځ لأئكتها. 

قالَ الجاحظ: وقالَ: إنَّ للإنسانٍ أنْ يفكْرَ وينظرَ ويقايس ويختارٌ من 

جمیم آهل قر إلا مح الصّحابة؛ نان صلی الله لَهُ عليه قال: «أصحابي 
اجو فبأيّها اقتدیتم فقد د اهتدیتم). ۳ بینهم في الارشاد وأنهم لتاس 
دوق وعند البیان نع وليس لنا تمییژ آقاویلهم ولا تفضیل بعضها علی 
بعض؛ فمهما علغنا به من آقاویلهم فعلی غیر تمییز ولا اختبار بعضها على 
بعض» وكيف يُنْظرُ وقد كفيناء وكيفف يُطلبُ وقد أصبْناء ومّن لبّى ذلك فقد 
خط ما رضي ال صلّی الله عليهِء وخافت من موضع الأمن» وتكلّف في 
موضع الکفایةء ومن تعقب آقاویلهم فقد جعل نفسه من أکناتهم» وقد قال 
اي لجمیع الخلتي غیرهیم: الو آنفق آحذهم مثل أحد ذهباً سابل [مڈ] 


آحدهم ولا نصیفه!. 


4 ۱ ۵ ےھ وا س سے سے 5 سر ۰ سس - س = ہس سے مقاات ارات 
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وقال آخرون: قد روی انا عَن السَّلَفٍ مذاهبَ مختلفةً» وأقاویل 
متضادّة ولا ندري على أي وجه قالوا ذلك. أعَلّی وجه الياضة والامتحان» 


اشن ا ۱ رابع: االات الق اختلض فيا أ شل المأت = ۰۱ 


7 7 
الاعتقاد وعزيمة الَّأي؟ 

قالوا: ووجذنا الرواةَ آرسلت الأحادیت ٍرسالا» ورمَث بِهِ جملاًء فلم 
تخبؤ عَن سبب. ولم تحتخ لأحد فنرى الذي يجب علينا الأخذ به وأنْ 
مدلطايي مرح لت ینا راکنا ول فلك ارتا فهز نوات وا 
احتلف؛ نا قد علمنا آنهم كانوا أفضلّ ٠‏ مِن أنْ يريقوا الما ويُبيحوا الروجَ. 
ويأخذوا الأموال» من غير اعتماد مذهب وعزيمة رأي. 


قالوا : فأمًا القولٌ المسموعٌ منهم فقد یجوژ علیه الوجوث؛ فکل شيء 
بلعَنا نهم قالوة قولاً فلسسنا نوجب العمل به باللّةٍ التي ذكزناء فلو ثبت عندنا 
أن ذلكَ كانَ منهم على الجدّ والعزم. لأخذنا بالقولٍ كما خذنا بالخکم. 
قال أبو الهذيل وهشامٌ بن عمرو وجماعة مِنَ المعتزلة» وأبو حنيفة 
وأصحابٔه وفقهاءٌ الحجازء منهم أبو عبدالله الشَّافعيُ ومالك بن أنس وغيرهما: 
إن الاجتهاد والقيامن في الأحكام : في الحوادث التي لیس فيها كتابٌ نصّ ولا 
سَنَّةٌ ابتةٌ ولا إجماعٌ ٠‏ مان جنر لمن كان من أهل الاجتهادء وهم العلماء 
بالکتاب والسنة وناسخ ذلك ومنسوخه وحتمه وإرادته وأقاويلٍ الصَّحابةٍ 
واختلاف الصَلففِء وعلی المفتي نید الفروع على الأصول» وان یقیسس 
الحادثةً على ما أشبهّها على آقرب/ الأصول شبهاً بهاء وإِنْ بلع من الاجتهاد : 
والقیاس ما یمکنك ولیسن له أن یبحت آو یقول ما یسنخ في وهمه» أو يخطرٌ 
بباله» آو یقلد أحداً مِنّ الصَحابة والسَلف فیما قد خالف فيه مثلهُ ونظیره حى 
ينظرٌ ويجتهد» فیختار أحد القولین من طريق النظر. 





کے ییوس یاس ہے س مفالات البلخی 


فقال آبو الهذیل: إن كلّ ما أفتى به هل الاجتهاد علی اختلافه حق عن 
الله وعندَة وليسن الحق في واحدٍ من أقاويلهم. کلها خی غدل الله ورمعل ار 
اختلافهاء وكلّ منهم مصيتٌ بما يجورٌ على اجتھادِو فمحمودٌ على إصابته. 


وقال ابر حنفة: لح في واحلٍ من آقاویل المجتهدی إذا اختلفواء 
م وو سا تلا سوم و بو 
لل العباة الاصابت وتما کلفوا الاجتهات فالمصیت للحقْ عنة اله مجر عل 
اجتهاده وإصابته» والمخطئعٌ مأجورٌ علی اجتهاده غیز آثم لخطثه ولا مذموم. 
وقالَ بشژ بن عبّادٍ ومَنْ ذهب مذهبَة بمثل ذللت إلا أنه زعم نهم كلو 
الاصابةً من طریق القیاس» والقیامن لا یکون عنده الا علی صل معمول. 
وقال قوم: م: إن الاجتھاد باطل والواجبٌُ هو القياسُ. چ أن 
تعرف علَهُ ما یقانُ عليه قيس ما شاركَةُ في علَّتِه ویحکم له بخکمه 


وقال قومٌ من الحشويّة: إن الاجتهادَ والقیاسَ باطلان» 7 لیس ينبخي 
يعمل إلاغلى مااجاءث به الأخبارٌ عن الول وَالِسَلَفء وهؤلاءٍ يتركُونٌ 
هذا القول في هذا الأصل عند أَوَّلٍ ما يردٌ علیهم. 
وقالَ جماعة من المعتزلة بابطال القیاس والاجتهاد في الاحکام؛ وقالوا: 
إن الواجب أنْ يحكمٌ ہما في الكتاب والسئَةٍ المجمع عليهاء فان حدت شي 
من الحوادث فلیس فيه کتات ولا سنة سنه مجم عليها فالذي يلزم هوّ الوقوفٌ في 
تلك الحادثة ويرد الحكمُ فيها بشيءٍ ويتركها على أصلها. 
ومخالفو هوّلاء ممّن يجيرٌ القيامن والاجتهاد يدّعون عليهم آنهم قد 
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اجتهدوا وقاسوا من حیتٌ لا یعلمون؛ لانهم آوجبوا بالوقوف في الحادثة 
وهذا بالاجتهاد والقیاس قالوة؛ لاه لیم في الكتاب والسّنَّةِ المجمع عليها 
ما 

ومولاء القومٌ ین المعتزلة لا یرون خبر الواحدٍ في الاحکام ولا العمل 
IRE‏ و 7113۳۲ 
يكونَ من جهة الق عن الب صلی ال عليه 

وحكيّ عن رَجِلٍ من المحدّثينَ ‏ وهوّ المعروفُ بالعطويّ ‏ أَنْهُ كانَ 
یقول في الحوادث: إِنَّ كلَّ مَن حكم فيما بحكم أو أفتى بمُتياء يريد التّعَدْبَ إلى 
ال فهو مصیث: وجائرٌ أنْ يؤخدّ بقوله» عالماً كانَ بالكتاب والسَّئَّةِ واختلاف 
السلف أو غيرَ عالم بذلك» ومن أهل الاجتهادٍ كان آو من غیر آهلهه ef‏ 
المداژ علی آن يتقرّب بقوله إلى الله. 

وحکي عن رجل آخر من المحدئین آیضا-وهو المسمّی بداود 
الأصبهانيّ أَنَهُ كانَ يبطلٌ القيامن والاجتهاد في الأحكام والحوادث» ويقول: 
الواجث هو ال فلم يصنغ شيعاً هو أكثرٌ مِنْ أن سَکّی القیاسَ والاجتهاد 
نظرأء ولهذا الرجل وسوامن كبيرٌء وهوّ من رؤساءٍ الحشويّة. 

وقالَ ضرارٌ: قالتِ الصَّفريّةٌ وهو زعم - قول هل الحقّ: إِنَهُ لم يكن 
ي٤‏ ما خلا فليس بكائن فيما بقي إلا هو داخلٌ في بعسض الأصولِ التي 
وصفه البی وورَتها أمَتَهُ بِعدَهُ فما قامث به خجت فذلكَ القول في صغیر 
ما ی ما زان ما هوهق مدآ [۱۱۰/] 
وفیما وسَعٌ فيه ولم يضيّق على أهله. ۱ 


لع يله سے تسیک سس سح ہے۔ 0 ےس“ مقالات اللخ 


قال: وقالت التجدات: إن الذي أحدتَ المحدثون مِنْ قولهم: لج" لخ 
یتل ال بمثله فیحکم فیه ولم ینزل فیه کاب فیخد بی وئما هو حدثٌ 
يجوز فيه البَأي والتّنازع ویر أهله بالاختلاف فیه ما لم یّدن فیه بعضهم 
على بعضء فمّن دانَ فهو كافرٌ. 

قالَ: وقالت الإباضيَّةُ: إِنَّ الذي أحدث المُحْدِئُون بعد التي صلى الله عليه 
لا یشبة بما كان في زمانه» ليسوا من حكم النْبِيّ فيه ولا كمّن أمضى مشِيئتَة عليه 
ولكنّ الله قد حكم في کتابه في حدنهم کما بیّنَ فیه سبیل الحق لمن التمسَه وآراده. 

واختلف الذین آثبتوا القیاس والاجتهاد في المستفتي الذي ليس مِنْ 
أهل النظر والاجتهاد کالأعرابی والقروي وما الذي يلزمُةُ فقال جمهوژهم 
علیه آنْ يسأل عَن الجمهور في المصر بالفقه والفتياء فإذا دُلَّ عليه سألّهُ وعملَ 
بقوله» ون عل أك من دلت قال فان تعدى هذا إلى أن سأل رجلین مد 
أهل الفقهِ والقُتياء فاختلفوا عليه؛ فقالَ بعضُهم: الذي عليه أنْ يأخدٌ بأيٌ القولين 
شاء وذلكَ موسّعٌ علیه. وقال بعضهم: بل عليه أن يأخذ بأثقل القولين عليه 
وأبعدهما من هو وشسهوته؛ لنْ کت لح قبا يَخالتٌ الهوى والشهوات: 
وقال بعضهم بل یأخذ بأيسر القَولين؛ فإنَّ الله يقول: رید له کم الشنر 
ولا رید بكم الْعْسَرَ 4 [البقرة: ۰۱۸۰ وإلى هذا أذمث. وهوّعندي الصوات 

وال أعلمُ - فيما بينة وبِينَ الله فأمّا حقوق العبادِ فيما معناةً إلى غيرهء فالواجبُ 
نیم فبه اعد مور لش 


واختلفوا ذ في المفتي: هل له أن يُفتيَ بقول بعض السّلف. وهو لا یعرف 
علمَ ذلكَ القول ومن أ ينَ صح؟ 


)١(‏ كذا في الأصلء ولعلها زائدة. 


ت ۵ ۰ ۵ 
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فقالَ بعضهم: جائرٌ له إذا صمّ عندَهُ أنَّ رجلاً مِنَ العلماءٍ ومن أهل 
الاجتهادٍ والنّظَر قد قالَ قولاً أن يفتيّ بذلك القول على سبيل التَّقلِيدِ له 
وقال بعضهم: لن یجوز ذلك ولا یحل ولا یسخه نْ يفتي بذلك القول 
گی کلم من این نل ويعرف اللحة المضشحة لكر وان ون أجلي بحت أذ 
يۇخذ به دون سائر الأقاويل. 
واختلفوا ذ في المفتي إذا كانَ مِنَ الخوارجء وكانَ أمرٌ الفتیا یدوژ عليه 


في النّظر ببلدٍء فقال الجمهور: ِنَّهُ لین يحل للمُستفتي أنْ يعمل بقوله ولا 
أن تسا ان ال کازج ایت وا ال الا تھا لابطالها أصلاً من أصوله 


وقواعدً مِنْ قواعده والأخبارَ والسّئنَ المرو يَهَ عَن رسول الله» ولاقدامها على 
مخالقة ال جماخ: 

وقالَ قومٌ: قد يجورٌ ذلك ویحل الا فیما تف رد بها الخوارج مِنَ البراءة 
على المسلمينَ وقتلهم وسبیهم وأخذ آموالهم واکفارهم. 

واختلفوا في الحوادث مى الأحكام التي لیس فيها كتابٌ ولا سُئَةٌ ولا 
اجماع: 

فقال آبو صالح وغیژه , من آهل الاجتهاد: إن القول ليس فيها بدين. 

وقال مواق إن ذلك كله دی لیس یڈ الات بجمله. 


القولٌ فى العمل بالأخبار الواردة عن الرسول وعن السَلف في الأحكام: 


قال أبو عبدالله محمَّدُ بنْ إدريسَ الشَافعيٌ ومَنْ ذهب مذهبَهُ مِنْ أهل 
٥‏ ۴ ع رو 5 ع وی 0 ا 
الحدیث: ان الخبر إذا / ورد عن النْبِىَ واحدٌ ثقه آو جماعه ثقات. ثم نقله ٍلینا [۱۱۵/ب] 


۰5 سح تحت ات اس 


الثفاث مِنَ الرُواةٍ ون لم تكن متواترة؛ قالواجبٌ العمل بوه وليسن يجب غرضة 
على كل شي: بن الأصول» بل یکین قد ع ما ورد فة وا چ ین جوا 
إِنْ كانَ مخالفاً لھاء ولیسَ يجب العلم بأنهُ حقٌّ ولا شهادة عَن الله بأنَهُ صدق. 

وقالَ قومٌ: ليس يجورٌ العمل إلا بما ثقل بالتّواترء فإِنْ عدم ذلكَ كان 
الرْجوع الی آحد الأصول» وه الكتابُ والسّنَّةُ المجمعٌ عليها والإجماع 
وحْجَّة العقل أو إلى القياس. 

وقال قوم وهم أصحابٌ أبي حنيفة ومَنْ ذهب مذهبَهُم ‏ : إذا جاءَ خبژ 
الواحدٍ عن النَِّيّ صلّى الله عليه بما لا يناقضٌ كتاباً ولا سُنَّةَ ولا إجماعاً ولا 
حجَة عقلِء وكانَ الرَاوونَ صادقينَ بأكثر الرَأي وحسن الظَنْ بهم ولم تكن 
الأمَهُ عملّث بخلافه؛ ولم يكن شاذًاء فالواجبُ قبولهُ والعمل بهء وان لم بحط 
العلمُ بأنهُ حقٌّ ولم يشهذ على الله بأنَهُ صدق. وإلى هذا أذهبُ. 

وحکی عن الحسین الکرابیسی آَنه كانَ يقول: قد يكون مِنْ خبر الواحدٍ 
ما يجب به العلم والعمل جمیعا؛ وتفسیژ خبر الواحد: أَنْ یکونالژاوي( 
جماصٌ بخیط بهم ال ویجوژ علهم رازه ولبسن باب 
يكونَ الرّاوي لهُ واحداً فرداً لا ثانی له 

وقال الجاحظ: قالَ ٍبراهيم النَظَامُ: الخبرُ خبران» خبدٌ يوجدٌ في العامة 
كما يوج في الخاصة» وخبرٌ يوجدٌ في الخاصَّةٍ دون العامة وليسَ یوج 
في الخاصّةٍ خب إلا وقد یوجذ في بعض العاه 2 كالجناية یحکم فيها لبن 
الحكومة» فتكونٌ سُنَهُ تلكَ الحكومة في أهل الجاني والمّجنن عليه مشهورت 
ون کنو من الا دون الخاصّة ومَنْ لا يحملٌ الفقة ولا يُعنى بوه قالَ: وكلٌ 
خاصّةٍ لا يضطرٌ خبرُها الم وکل قلیل لا به یضطره خبزه الکثیژ عيذ المسالة 


الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيا أهل الملة گے کان 


وعند الحاجه فلیست بحجة بِحجّة وإذا لم تكن بِحُجَّةِ فهي حادثة؛ لأَنّهُ لا حْجَّةَ 
في معرفةٍ الخبارالاضطرار» ولا سبیل الی معرفة صدق ال خبار من فعل 
الاختيار. ولم يكن النَبِيُ عليه السلا لیودع مسائر أخبار دينه مَنْ لا يبل عن 
ولايشفي قلوب الشسامعينَ خبرة؛ لأثة إذا لم يضطرٌ لم يشفت» وإذا لم يشفت 
فهوّكمَنْ لم يبلغ» وقد قال الله 4: #إيتآمها الرسول بل 7 للك من ريك و ون لم 


چ 2 رووص 


تفعل فا بت رساته, 46 المائدة: 1۷]) فإذا لم يضطر خبره علیها آن رسول الله لم 
ید عنهُ شيئاً منَ الفروض دينه وأحكامه. 
قالَ: وقديكون مِنَّ الخبر الذي يكونٌ يضطرٌ ما لهُ معارضٌ؛ وفيها ما لا 
معارض له والذي لا معارض له قد لزم فرضة» والذي له معارضٌ لا يخلو ذلك 
المعارض مِنْ ضربین: ما آن يضطرٌ» وإمّا أنْ لا ايضطر. فإِنْ كان لا يضطرٌ فليسَ 
بمعارض؛ والمعارض الذي هو یکون في وزن الشَّيءِ وفي عمله وفي مهره للقلوب. 
وٍنما قلنا ذلك لانْ کثیرا ما يغلطون فيجعلون الْرَدٌ معارضة والمعارضةٌ 
في الحقيقة معنی المقابلة والموازنة والمکايلة سواء. قال: فان اضطرّ الخبرٌ 
اا ا وهما في المعنی مختلف ان فالحکم فیهما آحد 
: شسيئين: إِمَا أن يكون في إحداهما دلالة على أنه الاس دون الآخرء فيجبُ/ 
العمل بهء والإقرارٌ بالاخره وإِمًا ان يستويا في عدم الدّلالةء فیسقط فرض 
العمل ویبقی فرضُ الآخر لھما جميعاًء بعدّما قد علمنا آن آَخبارّ له لا تناقض 
ولا تتدافغ» وأنْ فيها الناسحٌ والمنسوخ. 
قال وقول اه لا خجة فيالاختلافی» ونم اجه في الاجتماع. 
قال: والاجتماع ضربان: فضربٌ كالرأي يكونٌ من رأيهم فيجتمعونَ علیه 


(۱) في الاصل: مختلفین. 


سیر 


مه کے سجتجح تت تت مات ایی 


كاجتماعهم على ضرب الشَّارب ثمانينَ» وغير ذلكَ. والآخرٌ الرّوايةٌ عَن 
الرَسولء ففرضُ الرَّأي والاصطلاح ساقطء وفرضُ الرٌواية لازمٌ. 

قالَ الجاحظ: وقالَ مويسُ بن عمرانَ ومّن تابعَةُ مِنْ أصحاب النّظام: 
الخبژُ خبران؛ خب يلقاكَ أهلَهُ جم وخبدٌ يلقاكَ أهلهُ مفترقی. فالخبر الذي 
بلقا أهلة جملةٌ لايُؤْمَنٌ عليه الكذث والخلط إلا وعندةٌ أهله أضعاف مَنْ 
يؤمنٌ عليه الكذبُ والغلط إذا لقيتهم متفرّقينَ. 

والجماعةٌ ضربان, وأحدُهما حجَّةٌ في جملة الأخبار قد يكون بِينَ العامة 
والخاضَّة وه مِنَّ العلماءِ وغير العلماءء والجماعة التي تكونْ حُجََةَ في تعليم 
الغوام ولا تكون حجة في حمل الآخبار دوذ لمند النين لا يحَتملونَ الكذب 
والغلط. فجماعةٌ الفقهاءٍ کل واحد علی العوام جه حُجُة وجماعة العوام لیس 
كل واحدٍ على العوامٌ حُجّهُ وجماعةٌ العوام لسن كل واحد یکون خبرهحب 
فالفقية حُجُة مع العوام في الخبر إذا نقلوةه وحجةٌ على العوامٌ في الفقه إذا 
استفتّوة» والرّجِلٌ مِنَ العوامٌ حُسبََةٌ في الخبر إذا تم بهم مقدارٌ العدد الذي یکون 
به حجَة. فالَ: فهذا فضل ما بِينَ الجاهل والعالِم وفضلّ الفقيه على غير الفقيه. 

قال ضرارٌ: إن طائفة مِنَ الصّفريّة تزعمٌ أن علمَ الدّين إِنّما يُدرَكُ من قبل 
الحقٌّ نفسه؛ لأنة لا يجيءٌ أحدٌ بحقٌء ولا ائنین من الحق. 

اوقل سیر سیر اين من قبل لبقي خاطة. 

تال وقالت الأزارقة والبزيغية يغيّةُ: علمُ الدّينِ إِنّما يدركٌ من قبل القرآن 
فقط وآنکروا الاجماع والأخبارَ کلھا. 

وقالَ قومٌ: إِنَّ علمَ الدّين يصابُ منْ جهة الاجماع فقط. 
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و 


قال قومٌ: إِنْ النَّاسَ إذا استّحسنوا شیناً من المقالاتِ فيما بيهم وجرَّوا 
علیه» ممّا لیم نصنّ کتاب ولا ستة مُجمّع عليهاء وکانٌ الفعل لا يفسّرُهُ فهو 
جات وان کان الاجتهادُ والقیاسن یوجبان خلافة» ولم یکن له فی الأصول شبة 
یسن عنهُ ویشبهه» فیکون رده علیه وان کانّ فیها ما هو أشدٌ استدعاء له مس 
الواجب اللازم لا ستحسان المسلمین له وتعامّلهم به. 

وقالَ قومٌ: إن شيئاً من هذا لا يجوز وإِنَّ الاستحسانٌ باطل. الا آن 
یکون الامر المستحسن أمراً لا اختلاف فيه بِينَ أحدٍ منَ العلماءٍِ واللف 
فیک ون ذلك إجماعاً» فأمّا ما وجدّ فيه خلافٌ فالاستحسانٌ باطل والواجث 
فيه الاجتهاد وردهُ علی آشبه الأصول وأشدّها استدعاء 1 

4 ۰ 5 ۹1 4 ۳ 5# - 

قال قومٌ: لو أنَ محدّثاً دف كتاباً إلى رجلء فقالَ لهُ: قد أجرتٌ لك أن 
کی اف متسر کان ذلك چاه | للوّجل آن یحدّت به عنه وأذريقوال: 'حَدَّتَنا 
فلان/ . 

وقالَ قومٌ: لن یجور ذلك إِلا أنْ یقرأه المحدَث علیه أو يقرأ هو على 

وقال قومٌ: لين يجوز شيءٌ من ذلك حتى يقرأة المحدّث. ويقول: 
حلّتنا فلان وأخبرنا فلان آو سمعتٌ فلاناً. وأقوى هذه الأمور: حَدَّكناء دون: 


حدتتى أو أخيرّنا آو OA.‏ 


: سس ہر ہیں ممّالاات البلخی 
چ سے 
القول في علل الفرائض: 
قال قومٌ - منهم ابراهيم النظامٌ وأبو موسی وجعفر بنْ مبشر وجعفز بن 
حرب والإسكافي: إنَّ الفرائض والسئّنَ لم تُفرض ولم تسن لعللٍ معلومة. 
وإنما فرضِتٌ تعيّداً واستصلاحاً ولعلل لا نعلمُهاء فلیسن یجوز القیامن عليها 
2 وميا ها ترقت عله کید مه تحليله» ومنها ما لا يعلمٌ ذلك. 
فقد یجوز القیاس فلي اشرق علی» ولا یجوز القیاسی عاق ما جولث عة 
وقالَ قوم بمثل ذلكَ الا هم قالوا: قد يجورٌ القيامئ على ما عُرَفَتْ عليه 
وعلى ما لم تغرف علتّة. 
وقال قومٌ: ليس تعرفٌ علة شيءٍ منهاء ولا يجوز معرفة ذلك» وقد يجوز 
القياسن عليها أجمعَ وإن لم تعرف عللها. 
کی ور وہ : یح ے 
REI‏ أو اشترى جارية بمال اغتصبة: 


سے سا مم 


قومٌ: ليس يجزيه حَجَهُ ويجبُ عليه أن يقضي حَجَة الإسلام؛ وکذلك 
واه وب 
وجعفر بِنُ حرب يقول في الحجٌ بما ذكزناء ولا أدري كيف يقول في 
الجارية. 
وقال قوم: يجزيه الحج؛ ويحل لهُ الوط وهو عاص فيما أنفقَ في 
طریق الحجْ» وفي ابتیاعه الجاريت إِلَّا أنَّهُ إذا اشتراها فقّد ملگها. 


القن الرایم: القالات التی اختلف فیها أهل اللة .وله 
لقول في تحریم المکاسب وفي مبايعة الظالم والباغي والقاطم: 


ہوم مو ہش ماس زیخ 
والشراء حلالٌ في أسواق البلدانٍ التي حكمُها حكمٌ دار الإسلام؛ وإنَّ كل مَنْ 
في يده شيءٌ فهوَ مالكة حتّى يقر بأنّهُ ليس له أو يقومَ عليه بذلكَ بينةٌ عادلةُ أو 
بتي خبرٌ متواترٌ يظهرٌ عنة بأنَهُ لا يملكُ ما في یده. 

فمن قطع الطَرِيقَ وغصب المسلمينَ فمات ولم تأتِ فبهٍ واحدةٌ يمن هذه 
الخصال الثلاث؛ فهر يملك ما في يدِوء بهذا جاء الإسلامُ وبُعتَ محمَّدٌ عليه السَّلامُ. 

قال آبو الحسین: ثم اختلفوافي الظالمالباخيالقاطع للطريي هل یجوژ 
مبايعش أم لا یجوژ؟ فق ال آبو الهذیل والبصریُون جمیعاً: لا یجوژ مبايعةٌ 
السلا والكراغ» فقا مااسوى ذلك من ثياب أ طمام آوما ثبة ذلك فجااز 
متابعثۂ إذا لم يتابعَةُ بمال يعلجُ أنّهُ غصبَهُ مِنْ ٍنسان بعینه. 

ووقت أبو موسی وجعفژ بن حرب في مبايعة ما سوى ذلكٌ» فلم يُقدِموا 
عليه على تحليله ولا تحريمه. قالوا: يجبُ أنْ يجيب ذلك فهو أسلمُ ل. 

وقال جعفر بِنْ مبشر: لا يجوز مبايعتُ سلاحاً ولا كراعاً ولا شيئاً من 
الأشياء حتّی یتوب من بغيه ويستغفرٌ الله من تعدّيهِ وظليِه؛ لأنَّ في مبايعته عَونا 
لهُعلى ظُلمِهِ وتعدّيهء ومن قبل أنه لولم يبع لم تحمل إلية الميرةٌه وإذا بغى بلا 
ميرة لم يمكنة / قطعُ الطريق ولا السّعِيْ في الارض بالفساد. 

قال: وقالت الق بتحريم المكاسبء وهم فرقتان: فرقة منهما 
حرمتِ المکاست من قبل فساد الاموال وفرقة حرمثها من قبل آَنْفیها عونا 
لالمین من الأصوص وقطاع لطریق وغیرهم. 


۱ /۱۱۷[ 


حت مفالات البلخی 
با الأقاویل الشنیعة 
یک وپ 2 
قال بالتّنا سخا حمد بنُ خابط ومَّنْ ذهب مذهبّةُ» واحتحٌ مِنْ طریق 
التعديل والتجوير. فزعم أنَهُ لما رأى الله نه قد آلمَ الأطفال والبهائم م والسباع 
واستحال عبد أن يكون الغها لبحدة بها فيرها أو ليعدضها ار لبحن أده 
من أنّها مملوكة وليغيظ بذلكَ الكمَارَ؛ صح عنده أنّهُ إنّما آلمّهم لذنوب سَلَمَّتْ 
منهم قبلَ الحالٍ التي أولموا فيها. 
وقالَ بعضٌ الرّوافض: قالَ أبو الحسين: فزعمٌ فريقٌ منهُم أنَ الله احتجَبَ 
بأبدان الأتمّة مه لانهم حُجَجٌ E‏ 
دع نام یمک e‏ زاكر يصوي يدل كل إماع إلى أن عر 
السَاعة. 
قال: وزعم فريقٌ منهُم أنَّ الإمامةً واسطه بِينَ الله وبِينَ خلقهء وأنَّ له إنّما 
خلقَ الواسطةّ التي هی الامامٌ والحُجَهُ وأن الاماع خلت سائر الأجسام وسائر 
الاشنياء المحقنات؛ وان a‏ بعد صورواین بدن ادلی 
أن تقوم السَاعة. 
وقال منهم فریق یزعمون آن مَنْ خالفهم آو ظلم لی الثری واستولی 
على ما لا يستحقة منَ الامامة |ذا ما هو مات خرجت روخه من بدنه إلى بدن 
اة انت طائر أو غير ذلكَ مِنَ الحيوانٍ يعذَبُ قبلَ عذاب الآخرة. 


وقالتِ الحشويّةُ: إِنَّ اللَّاسَ کانوا ذرَاً حينَ آخرجهم الله من ضلب آدع 





الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيها أهل الملة سس اه 
ثم عادوا ناساه ثم |ذا ماتوا صارث آرواخهم في حواصل الطیر ثم یعودون 
ناسا یوم القيامة. 

وحکی الحاحظ عَنْ إبراهيم النظام نہ کان قول إن الله د ا | لته 
وسائر المخلوقات في کل وقت لیس على أن يقيمّها ثمَّ يعيدها. وأصحاينا 
يضعُفُونَ هذهٍ الحکایة عَنْ إبراهيم على أَنَّهُ قد حكي عَنْ قوم في خلق الله لما 
سمع مِنّ العبادِ مِنّ القرانِ ما یقرب من هذا. 

وقال الحسی النَّجّاژ: إِنّ قطِ الڑٌحی یتح؟ِك ولا یتقل فأوجب آن 
الحركة غیز النقل» مع اقراره آنها في مواضع كثيرة. 

وقال النحسن دانه ا ای بان قوق :ان خن الشیه قیه الشی او و 
الم 

وقالَ بعضُ المجبرة: إِنَّهُ لم یسمغ بمسألة في الجزء الا قاطعة. 

وقالّ خالویه -فیما حکی جعفر بِنُ حرب -: ان لاس في الا خرة 
ممورونّ ومنهیُونَ في جمیع آحوالهم؛ مطیعونْ وعاصون یزدادون ثواباً وعقابا 

قال جعف: وزعم خالویه وأبو حفص أن تارك الحجٌ المقيمَ ببغداد في 
يوم عرفةً مأمورٌ أن یک ون في ذلك الوقت بعرفات» فإذا لم يفعل فهرّ عاص؛ 
وکذلك أهلّ عرفات منهِيُُونَ فى ذلكٌ الوقت عَنْ ترك وقوفهم بعرفات/ . 

قال: وأخبرّنی مَن سمعَ مجبراً واحتجوا عليه بآي القرآن» فاحتجٌ المجبرٌ 
آی آخر فقیل: آتری أن الذي آتیت به وتلوتة ب ىعض ما تلؤناء فقال: لا ولکن 
إذا خلط ریُنا علینا فلا بد لنا من أنْ نخلط علیکم. 


[۱۱۷/ب] 


8 ی سس سس مق اتف اتی 
قال: وقال برغوث فیما بلغنی عنه أن يأمرَ الله بالكذب كما نهى عن 
الصْدق» فقيلَ لهُ: إن بينَ الصَّدقٍ والكذب منزلةٌ وهي سكوتٌء فانقطع. 


سے 
لسا 


یف 


قال جعفرٌ بِنْ حرب: وزعم قَكَمٌ نا نبََارَ كانَ يقول: اني أريدٌ أنْ أقو 
بقول حفص الفرد في الاستطاعة لاه قول حسدٌ . قال: وقال ذلك بِينَ يدَ 


ریالویه""" وغیر واحد. 


(n 


20.07 : وزعم أبو حفص القاضي في منزل قشم بن جعفر العبّاسیٔ وابنِ 
کامل آن. 2 کان یقول: إن إدراكَ الحواس فغلی؛ لاه یجوز أنْ لا أُفعلَه 
وکذللت وجود حرارة ار وبردالملح. 

قيال وزعم ابن كام أنّهُ قرأ في كتاب لعبدِ اللہ بن يزيد الإباضيّ عند 
المریسی: أن الله منع الفا قو الإيمان نظراً لهم لاله لو قؤاهم لم منوا 
فصارّ یکون أَشد لعذابهم. 

قال جعفرٌ: حدَّنّنا بهذا ابنُ كامل في منزلٍ إبراهيم بن السندلی بينَ يدي 
العبّاس وأبي حفص وغيره. 
المقطوع والموصول: 

قال هشام بِنُ عمرٌ الفوطيٌ: إل رجلاً لو بدا صلاة الظهر بنيةِ صادقة 
ووضوء سابغء وهو عازمٌ على نتم الصّلاةَ ويؤديّها كما مر بهاء ثم قطکھا۔ 
لعفن من اده مع 

وقالَ جميعٌ أهل النظر خلاف ذلك. 


)١(‏ كذا في الأصل. 
(۲) لم تتضح لنا الكلمة! 


لقن الرایع: القالات التی اختلف فیا آهل اللة .۱9 

وقالَ هشاءٌ في الموافاة: إِنَّ عبداً لو آطاع ألفت سنة ثم كان آنحر آمره 
الكفر وارتكاب الکبائرِ ِل لم يز في حال طاعته من أهلٍ الوعيده ون اله لم 
يعذهُ الجَنّة. وكذلكَ لو کفر ألت سنةء ثم كان خر أمره الإيمانَ والطاعة ان 
لم يزلَ غيرٌ متوعَدِ بالنّار ولا مِنْ أهل الوعیدِ. 

وكانَ هشامٌ يمنعٌ مِنَ القولٍ بأنَّ الإيمانَ مِنَ الله» وبأنَ الله أضلّ الفاسقينٌ» 
وان له لت بینّ قلوب المومنین. ومن آنْ یقول: ان الله ننم الوكيل وان 
الق رآ عمّی علی الکافرین» وأشباه هذا فیما جاء به القسرآن» وکا یقول: لا 
أطلقُها إِلّا إذا قرأت القرآنَ بأنَّ العلع قد أحاط بأنَّ القرآنَ لا غلط فیه ولا فساد 
فی معانیه» فإذا لم تكن قارتاً للقرآنٍ كانّت هذه الألفاظ توهِمُ ما لا یجوژ فلا 
مھا 

وكانَ صاحبُهُ عبّادٌ يمنعٌ مِنَ القولٍ بأنَّ الله خلقَ الکافر؛ لأنْ الكافرَ عنده 
کفر وانسان والله لم يخلق الکفی ولا یقول: لِنْ المذبوح میت ولا یقول: 
إنَّ الله بكلّ مكانء ولا إِنّهُ التُ كلّ اثنين وراب کل ثلائة» ویأبی القول بان الل 
يعوّضٌ الأطفالَ» ويقول: إِنَّ العوّضّ لا یکونْ الا علی فعلء وأنْ يكونَ اس 
السول ومدة ثواباً 4 ولا يقولٌ: إِنَّ الله أملى للكافرينَ» ولا يجيرٌ أنَّ الله يأمرُ 
بالصَّلاةٍ قبل وقتها. 

ولا آدري کیت کال قولٌ هشام في هذه الأشياء. وكانّ عبّادٌ / یزعم آن 
الذينَ مهم الله خنازير کانوا في حال کونهم علی ضوّر الخنازیره وکان 
یزعم أنَّ الإنسانَ إذا صارَ تراباًء فالمعنى الذي له صارّ ٍنساناً موجوداً في تلك 


)١(‏ في الأصل بدون و. 


۲ /۱۱۸[ 


6 سس ےس كہ ہے ج کے جیار ب الل 
ا e‏ 
لامج و وكانيقول: إنَ المطيعَ كانَ مُطيعاً للطّاعة؛ لا المطیع عند 
إنسان وطاعةٌ» والمتحرّكَ عندَهُ جسمٌ وحرکةه ون المطیع إّما يعلم أن له 
بعد وجود طاعته وأنَّ الإدراكَ كله فعلٌ الله» وأن الله لا يفعلٌ شيئاً لشيء» وکان 
لا یجیژ آن یکونْ في القرآن لعنٌ الكافرينَ ولا شتمٌ لهم. 

وكانَ يقول: إِنْما لا يكونٌ ليس من جنس ما یکول 

وكانَ يقول: إِنَ ابوه جزاءٌ على عمل؛ وليستِ الإرسال؛ والأنبياءً باقيةٌ 
ما بقیّت الڈُنیا. 

واعتقدَ قومٌ ما کان آبو الهذیل یناظر فیه علی طریق الامتحان للمقالة من 
آن حرکات آهل ان فیصیرو دن إلی سکون دائم»وأن لما يقد اله 
عليه ویعلمۂ نھایةً وغای ولا اأعلع في هذا الدّهرِ يقولٌ به غير يحبى بن بشرء 
وهو من آمل الرجان. 

وقال محمّدُ بنْ عیسی: نه ان یقول: يجوز لو لم یرد الخبر آنْ یدب ال 
الأنبياءَ والمؤمنينَ ویخلتهم في الا ویدخل الكافرينَ الجَنَّةَ ويخلّدَهم فيها. 

وكانَ أبو الهذيل يقول: إِنَ أهلّ الجَنّةِ يضطرُونَ إلى كلّ ما یکونْ منهم 
مِنْ قول أو فعل» لا کسباً لأحد منهم أو اختياراً؛ لأنَّ الآخرة عندَهُ داز الجزاء 
وليشت دار العمل 

وقال جعفر بنُ حرب: قالَ ثمامة: إن عبد الله بنَ يزيد الإباضيّ کان 
يزعم أنّ الل إذا حرّمَ على نبّه شيئاً بالمدينة» فهرّ في ذلكَ الوقت حرامٌ على 
جميع الكافرينَ في أقطار الأرضء وعليهم أَنْ يَعلموا ذلكَ ويجتنبوة من غير 


الف الرابع: المقالات الى اختلف فيا أهل الملة _ ۷ء٦‏ 
سے کت صا 2 بسا 


أن يأتيهم بذلكَ خبرٌ ولا يحدتٌ لهم به به علمٌ: فإِنْ لم يفعلّوا ازدادوا كفراً إلى 
كفرهم» ولیسن المژمنین كذلكَ؛ لأنَ الله له قال: « ومّا کات امه لِضل قفوم 
بعد لد هدم حى بت لهم مايقو €[التوبة: ۰ فلا يضلٌ المؤمنينَ إلا 
بعد بيان» وقد یضل الکافرینَ بغیر بیان» فقالَ لهُ إسماعيل بن حمَّادٍ: إنَّ هذا 
قول سوء فلا تفعل» فقال له عبد اللہ: آنت وأنا 0 
يطيقٌ» فليس ذلك بأشرٌ من هذا ولا أعجب؛ لأنَ مَنْ زعم أن اله لله يكلف ما لا 
يطاقٌ ينبغي أنْ يجورٌ له أنَّ الله يضلّ بغير بيان. 

وقالَ جعفرٌ: يزعمُ برغوث أن المؤمنَ الذي قد علمَ نَهُ يكفرٌ في [ما] 
يأنيء يقدرٌ في حال إيمانه أن يدع في حال إيمانه الكفرٌ الذي يكون منه في 
الحا نی ان لو لم يترك في الحال الأولى لفعلة فيهاء فكذلكَ فعله اليوم 
قد كانَ يجوز أن يفعلّهُ بعینه منذ سنة. قالَ: وھذا قولي في البذل. واه ما أصحائنا 
فیزعمون أَنَُّ يفعلهُ ويقدرٌ عليه أنْ فعلَ مله / ويقدرٌ على مثله. 

قال جعف: وزعم التو ك“ أن الله خلق نفسَة. 

قال جعفرٌ: وزعمَ برغوث في منزلِ أحمد بنِ بي دؤاد" في ذي القعدة 
مه لمان عشر ومئتينٍ أن الكافر بستطیغ بصکته وسلامتهالایمان» فان له 
لاله ما(" لا بطق مر هذا الوجه. وزعم أنَّ هذا قولهٌ من عشر سین 
واستشهد سعید الافریقی فشهد له بذلك. 

وقالَ الإفريقيٌ: إل أبا عبد الله يزعم أن الله لا يكلف الخلق إلا ما 





)١(‏ كذا رسمت في الأصلء ولم نقف عليه في المصادر. 
(۲( في الأصل: داود. 
)۳( في الأصل: من 


۱۱۸ ۱ 


/ سے 


سے e‏ ۱ مقالاات البلخی 
یستطیعون» فلم يتكز محمّدٌ ذلكَ» وقالَ: أنا أزعمْ أنَّ الله لم یکلفِ العباد الا 
وهم مستطیعون. قال وزعم آنهُ لا يقولٌ: إن الاستطاعة قبل الفعل مِنْ هذا 
الوجه. قالَ: لأنّ الكافرٌ يستطيعٌ أنْ یفعلّ الإيمانَ بِصِحَّتِهِ وسلامته في حالٍ 
یی مہ فو نس سر سر سس بے سو 
الانسان ما لا یفعل؟ قالّ: بلی» قلےُ: الحمة اللہ على هذه الموافقة. فقال 
أحمد بن آبي دواد): فقد وافّکم الرّجلْ في هذا فكلموه لعلَّهُ يواففُكم في 
الباقي. قال: وشهد على إقرار محمَّدٍ بهذا المعنی والکلام آحمد بن آبي دواد 
وزرقان وقاسم التمّار ویحبی بن کامل وآبو بکر الموصلي وسعید الا فریقی 
وآبو محمّدٍ وبكر وجعفر الخير أو عليّ بن بشر الصّوفِيَ وأبو جعفر الضْهبي. 

قال: وقالَ محمَدٌ بنْ عیسی عن ال صلى الله عليه: إذا قالَ: والله لتمطرنَ 
الكُماء غداً مع الرٌوالِ؛ فواللہ لتكوننٌ ذلكَ علی حال مس الحال» ولا بآ 
يكونً فيهنَ كائنٌ لا محالة» وليس لكونه مردٌ ولا مدفع: أَنَهُ ليم في هذا دليلٌ 
علی مجيء المطر ولا قدحّ في قلوبنا شيئاً ولا غیرنا عمّا كنا عليه. 

قال وزعمّ سعيدٌ المقري أن الاستطاعة هي الصّحَةُ والسَّلامَةٌ أو شيءٌ 
آخرٌ» فلا بد مِنْ لطف ومعونة مع الفعل لیس بقدرة علی الفعل ولیمن به أقدرٌ 
ولیس بالذي آخرجَني من الضرورة. 

قال : وزعم رجل من هل الکلام آن الاستطاعة تتقضّى كتقضي الحرکته 
وانما یصلخ الشيء وخلافة وهيّ قبل الفعلِ لهماء وهي معدومةٌ في حالٍ 
الفعل. وكذلك الألوان والحياة والفعل تتقضَی کتقضی الحرکة وکذلك 
جميعٌ الأعراض. 


)١(‏ في الأصل: داود. 





الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيها أفل الله ب ب 6١۹‏ 

قالَ: وزعم أَنَّهُ قد يتوهّمُ أن يفعلَ جميعَ ما یکره الإنساَء لا لعلٍَ ولا 
رغبة ولا رهبة ولا لینفع نفسَه ولا ليضرٌ نفس ولا غيرّه. 

قالَ: وزعمَ أنَّ السَّماءً لاا تقوم إلا بَعَمبِ وأَنْهُ لا يجوز أنْ يمنعَ الله من 
احراق شيء لا بشي ء یدخله علی النّار و علی البدن آو بحاجز بیتهماء وان 
الدَّارَ دارٌ كفر. ۱ 1 

قالَ: وزعم أنَّ الخلق جمیعاً یجوز أنْ يقمّهم الَيْ صلّى الله عليه وهم به 
كلهم مؤمنونٌ على فريضة من فرائضه وحكم مِنْ آحکامه یآمژهم بحفظه وإذا 
به الأمز بیتهم نع ینسوء) کلهم حثّی لا یذکرهُ منهم ذاكدٌء إلا أنهم إذا ذُكُروا 
ذکژوها وعرفوها. 

قالَ: وزعمَ أنَّ جلوس الجماعة علی شرب النّبیذ» ویضیفهم الصَّبي 
ويجيئُهم بالرّيحان وإدارتهم الأقداح وتوشخهم بالمعصفرات والخلوقیّاتِ: 
وتداعیّهم الی ذلك. ومعاقرتهم یاه ما لم یقصدوا (لی شکر وإِنَّما يريدونَ 
به ال فقط - جا ان اا لی بی ولا ف قال وم ان را 
على رؤوسهم الخلوق ولحاهُم» إلا أن يكودً الخلوق/ من ذي الساء وزعم 
نْ السَالحینّ لو فعلوا ذلك -مثْلّ الحسن البَضري وغیلان وواصل وعمرو بن 
عبید ونحوهم کان حسناً جمیلا ولو فعلَه ابو بکر وعمر وعثمان وعلیْ وابن 
مسعود وابنُ عبّاس وجميعٌ خيار الصّالحِينَ كانَ ذلكَ جائزاً حسناً. 

قال: وزعم أَنه لا یُدری لعل الله قد أباح لاأنبیاء”"'ذلكَء وأنهم لو فعلوا 


)١(‏ فی الأصل: يثبتوه. 
)١(‏ في الأصل: الأنبياء. 


]ْ[ /۱۱۹[ 


a ڪڪ‎ ۲ 


ما لا پُدری لعل الله ه قد أباح لهم ذلك. فدخل علی موسی وعیسی وهارون 
ومحملٍ علیهم السسلام وحاشاهم من ذلك ومن کل قبح ۔ فی هذہِ الهِيئة 
وعلی هذءالطریقق والی جنب كلّ واحدٍ منهم غلامٌ أمردُ صبيحٌ جميلٌ يناولة 
الأقداح ويجيئٌهُ بِالريحانٍ والدّينُ والسّنَّةُ على ما نحنٌ عليه السَّاعَة كانَ ذلكَ 

قالَ جعفرٌ: وهذا عندي كفرٌ بالله وإشراكٌ بهِ؛ لإجماع الأمّةِ على إكفار 
مَن قال بهذهٍ المقالة ووصف الأنبياءَ بهذه الصّفَة. 

قال ابنْ عمر: إِنَّ الى صلَّى الله عليه إذا أخبرَ أعمى أنَّ في الڈُنیا لوناً؛ 
ی علمَ أن شس9تاً اسم لونْ» وتا جهل حدّ السواد وحدٌ السَّوَادِ غیژ السواده 
والسّواد غیر بصر. 

وقال جعفرٌ بن مبِشّر: نه لاايحقٌ لأهل اللّغاتٍ أنْ يَقرؤُوا بلُغاتهم قراءاتٍ 
تصلق ای ای ای و ار فصوا آو پغیروا معنی. 

قال: : وقال جعفر بنْ مبشر: نْ بشراً المريسي وأبا بكر الأصمٌ يقولانٍ في 
الخوازج : آولیاژهم. وان قتلوا وحکموا وبرئوا(). 

قالَ: وكذلكَ المعتزلةً عند المریسیء فلا یؤاخذً الله الخوارج عندَّهُما 
بشيء فیما حکموا وفعلوا ودانوا وقالوا وبرئوا. 

قالّ: وقال معمژ: نحنْ لم نطع الله لأنَّهُ أمرّنا بالطّاعةٍ ولأنا خَفْنا من 
عذابه ولأنا رغبنا في ثوابه وإِنّما أطعنا لاجتنابه» فأطعناه لنشكرَهُ على إحسانه 


سے 


)١(‏ فی الأصل: ویروی. 


الف الرایم: القالات الء اخطلق فیا آمار لوہ ۱م 
ابا ےت ۱۳ سا 


قال جعفرٌ: وهذا قول یصیرٌ بصاحبه إلى رد القرآن وتکذیبه. 

قال: وما مسمعث قدریا قط یز عم أن الب صلى الله عليه آراد الکفر من 
الكافرينَء ولا كي لنا هذا عن أحدٍ منهم بالشماع والحکاية عنهم آن اي 
صلی | لله عليه لا يريدُ شيئاً من ذلك ما خلا ابنَ كاملٍ وابنَ نَ أبي مريم فإني 
سمعنهما یقولان ذلك بتحسین منهما له یقولان: آراةآنْ یکفروا لیعذبهم ال 

قال: وزعم ابنْ أبي مريم أنه حسسٌ في العقولٍ أن يريد من بعض رعيّته 
أنْ يشتمَةٌ ويؤذيَةٌ ويفتري علیه بینَ آيدي جلسائه ويذكرّ حرمَةُ بكل قبيح 
ويرميهنٌ بكل قبيح وفه فضيحة ویکشت لهنّ عن كلّ عورة؛ ليعاقبُّ على ذلك 
ويظهرَ خلفه. أو يزجرٌ بذلكَ غيرَةُ عَنْ مثل : فعله. وحسنٌ في العقولٍ أن يريد 
الرّجل من الرّجل آن یفضحه في |مائه وجواریه وسراریّه وهوّ ینظر إلى ذلك 
فأمًا البناث والأخواثٌ فلا . 

قال: فقلت لهٌ: فتأمز بهذه المعاملة؟ قال: لا یحسن ذلك. 

قالَ: قالَ: وزعم ابن الجعد أنَّ الَو أوجت المعرفة وتولّدث/ عَنٍ 
ار وهي فعلٌ في الحقيقة لا فاعلَ لها ولا صانع ولا مريد غيري؛ ولم أومز 
بها ولم أنه عنهاء ولا ثاب ولا آعاقب علیها. 

وزعم أَنْهُ يجوز أنْ يكونَ الجماعٌ يوجبٌُ الولدَ» وإِنْ كان ذلك فلا فاعل 
له ولا صانعٌ ولا مريد غيري. 

وقد ينس ب إلى الله عر وجل جسم لا يريد بذلكَ الاسم(؟ لأنهُ لو كان 
مريداً به الاسم كانَ یقول: یا اسم اغفز لي» وكما أن شيئاً يُسمّى باسم ولا 


)١(‏ فی الأصل: اسم. 


یىی 
لها 


و کے و سے ےک البلخى 
يقال: يا شي ءٌ اغفز لي» كذلكَ لا يقال: يا جسم اغفؤ لي. ولا يذهب إلى 
معنّى. وزعم أَنَهُ لا یعبڈ معتّی. 

قالَ: وزعمَ أبو حفص الحداد أنه لا يدري أنه لعل الله لم يحتج على 
خلق غيره؛ لأنّهُ لا يدري لعل اللة عرَّ وجل لم يضطرٌ أحداً سواة. 

قال: وزعم آن الأقاویل من الخلق لِيسَث بِحُجةٍ مِنْ بعضهم على 
بعضهم ولا حُجّة إِلَا العلۂ یرد العلم. 

قال: وزعم أَنه لا یقایس لھم حُجّةٌ علی آحد. وانما یقاس لعل اللّ یرزقٔ 


2 


علما. 

قال: وزعم أَنهُ إذا ادْعی() علی غیره علم اضطرار آن ادعاءه لیس بحُجّة 
عليه وإِنْ لم يدع ذلك ليجعلة حُجّةُ علی خصه. 

قال ١‏ وزعم أنه لاج خبَة لي علی خضمی إلا فيما جامْعَةُ علیه بلسانه» وما 
E O‏ 


حرق عليه له له کون لح قاقث على شرب الق 


والحجّةٌ عندَهُ خمسة فصاعداً إلى عشرينَ يضطر الله عند قولهم: هم أولیاوه 


في الغيب. 
قالَ: وقالَ الأَدَمِيٌ: إِنَّ مَنْ قالَ: إنَ القرآنَ مخلوقٌ ولیسَ بمخلوق لا 
یکفن وهما سواء. 


و 


قال: وقال الأدمئ وجعفر بنْ مبشر: مَن قال له الب صلی الله عليه: قَمْ 


(۱) في الاصل: دعا. 


الفن الرابم: القالات ال اختلف فیا هل الملة سے 0۲۳ 





فصلٌء فقال: لاء معانداً کافژڑ فإِنْ أقرٌ آنها علیه» وقال قولا ی أي: أكسل 
السّاعة ولا تخفف علیٗء لم يكفز. 
قال: وقالا: لد لب ا الله عليه إن قال لرّوجل: لا تَزنِء فرَّنى بينَ 
يديه لشهوة لا لمعاندة؛ لم یکفن ورن قال لٌ: ناولنی | لیف حتّی آدفع به عن 
لق فإِنَ هذا الكافرٌ قد أقبلَ إلىّ يريد قتلي» فقال: لا تخفث علي السّاعَةَ؛ لم 
وان قال له موم ن آو مسلم: آد تقر بأني رسول الله فسکت؛ ؛لم يكفز. 
قال: وزعم له أن المتأوّليِنَ كالخوارج والمرجئة إذا لم يعلّموا أنَّ 

الحقّ في خلاف قولهم معذورون. 

قالَ: وزعم أن أهلَّ النّظَّر منهم المتحرُونَ والمحتجُونَ» عارفونَ بباطل 
ما يقولون. 

قال: وزعم أَن من عقدَ علی طاعة له شم عصم فک فی الد وا 
یوم إلا بالعقد» فمّن نقضّ فحالة فى النّقض حاله فى الابتداء. 

قالَ: وزعم أنَّ من قالَ: لا إله إلا اه فمعناها: لا أعبد إلا الله ولا أطيعٌ 
غيرَ الله» فمّن آطا غيرٌ الله فقد كذب في مقالته: لا إله إِلّا الله» وإِنْ قالّها بلسانه 

و اپ على أن يعصيّةُ فقولهُ باطل. 

0 0 ال و المتجرة / یعلمون أنهم يستطيعونً. قال: وقال أبو الهذيلٍ: آخر ما 
ا الحركة. : إِنَّهُ يجورٌ أنْ يراها بعينه ويجهلّها بقلبهء وإنّما يعلمُها باكتساب 
ويعلمٌ أنها غير المتحرّكة» وها حادثة ولیسَث بجسم باکتساب. وكذلك قال في 
اللون» لم يكن يَنبغي أنْ يجعلَ ذلكَ الحكاية في الشّنِيع مِنَ الأقاويل. 


سے 


[T/1 


۱ aR e 
سح سس ی سے مقالایی الى‎ 
ت‎ ٠ 


قال: وزعم أَن إذا ری الجسے أَسوَد علم أنه سود ولیسن ذلك علما 
بشيء أكثر مِنْ [أَنهُ] علم باه سود وأنّهُ قد تغيّر وإنما یبصژ وَأَنَهُ ليسَ كما 
قالَء فكذلكٌ القول في المتحرّك. 

قال: والرية بالعین والعلم بالقلب وليسَتٍ الوُوْية بعلم. 

قالَ: وزعم آبو عمر الایجی نله عر وجل لبس القرآنَ على الكمّار ولم 
یوضخه لهم ولم یقل: غسهُم. قال: وزعم آننا قد ننصح آنفسنا ولا نقضرُ 
ولكنْ عند الله لطائث لا يُعطيناها. قال: وقال لي آبو کامل في غلط آبي الهذیل 
لیعلم آنها آرزاق وقسیٌ ورزقنا معرفةً هذه المقالة وحرمها آا الهدیل. 

قالَ: وقالَ الادمی: العلمْ يخلق في قلبي عند نظري ابتداءً» وجائرٌ أن 
انظر ٍليك ولا مانع ولا شاغلَ ولا يخلقٌ الله العلم فلا أدركك, إلا أنه ليس 
من حکم الله أن يفعلَ ذلكَ. 

قالَ: وزعم ليس الا نظرٌ بالعينٍ وعلمٌ بالقلب» والإدراك ما هو عله 
بالقلب» ووجود الحلاوة في العسل وحرارة انار نما هو علمٌ بذلك لا یحل 
في الحواسن شيءٌ يقال لهُ: وجودٌ وحمنٌ وإدراك. 

قال: وزعع البرمکی يخصيٌ صاحبَةُ خشاء أنَّ الوَجَلَ إذا قامَ يصلّي الظهر 
عند نفيسه» وفي علم الله أنّهُ يقطعٌ الرّكعتين ولا يُصليهما بركعتين» آنهما عنة 
الله معصية» وقد نهاء ال عنهما في الصفةء وله السَّبِيلٌ إلى ذلكَ» وھذا قبل 
فعله إيَاهما. 


سر سر الهو 


قال: وإذا علمَ أن الله هوّ الذي يقطعُهما عليه» أنْهما السَّاعَةَ لا طاعةٌ ولا 


معصہ. 


الفت الر ایم: المقالاً: ت الق اختلف قرا أهل أبلْزُو" لست وله 
وزعم أنَّ الله إذا علم أنّهُ مها ويصليها فإنّها طاعةٌ» ولن يقدرٌ العبدُ على 
قطعها؛ لأنّهُ لو قطعّها كانت الطاعةٌ معصيةٌ» ولن یقدر أنْ يجعل الطاعة معصيةً. 
وزع م أنه يريد في الأول أن يأتى بالموصولات اللواتي هى عند الله. 
وهی موصولاث عندَہُ فى الصفة موصولات عند الله فى الصفة» فأراده أخرى 
للمقطوعات عند الله فى الصفة الموصولات عنده. 
قال: وزعم هشامٌ أن الحقٌ لا يصابٌ إلا مِنْ كتاب الله أو إجماع أو عقلٍ. 
قال ؛ وزعم عبد الله بنُ عيسى البكري أن ناساً ین المومنین یُصیُھم سَفَمٌ 
مِنَ الّار يومَ القيامة على الصَّراطِء ویجوز آن يَدخلوا الثَّار َ فيُعذّبوا فيها بقدر 
ُنوبهم الصّغائره ثم بُردُونَ إلى الجن وذلكَ يصابُ علمُة بالحديث. 
وزعم أنَهُ مشهورٌ مستفيضٌ قد قامث بِهِ الحُجَّةُ. 
مر ای ی RAO POO ES SRN‏ اضر ا ممم اعد 
قال: عدم ان قو له: رت ويا الله لا خوف عليه ولا هم 
حتف زور 90 اا حاص ردنك قول4: #وهم من فرع دومیذ 2“ 
[النمل: ۸۹]ء ون قولة: # قل نِلَدِسِنَ| إن ينتهواً يمر ر کو اة EEE‏ 
[لاننال: ۲۳۸ خاصٌّ فی بعض الکفًار وأنْ قولهٌ فی الحدیث المشھور: اوعرٌّتی 
وجلاليمنفث عبدي الوب والإخلاصَ حتی يُفرغڑاء خاصيٌ فيبعض ی 
قال: وزعم أن الله منعَ القاتل التّوبةًء ولم يكلف الله ذلك ولا يستطيعٌة. 
قالّ: وزعم أن الله فرضَ عليه النَّدامةَ والعزيمة على أن لا يعودّء والامکان 
من نفسه» وليس هذا له توبة. وفرض على الرّاني أن یندم ویعزم ویستغفر 
ویخلصر ذلاک له وکذلت آمر القاتل وهذا للرّانی توب ولیس هو للقاتل توبة 
إلا بشيء خر من الا خلاص لا بُدری ما هوّ. 


¬ 


o۲٦‏ سے 3 مقالات البلخی 


وزعم أن الأطفالَ لا یألمون. 

وزعم عبدٌ الله أنَّ هذه كلّها مقالاثٌ نكد. 

وزعمٌ أن الإصرارٌ ‏ علم أو لم يعلم ‏ كبيٌ. 

وزعم آن كل مَن يرد انار فان الساعة یکذب بِالوُسلٍ ويقول: 02 
منت [الملك: »]٩‏ واحتمٌ بقوله: کم ی فا فا وج [الملك: ۸]» وبقوله: 


وم م ےم ر 


ول تصرواعلما لوا 4 [آل عمران: ۱۳۰] الایة. 


قال وزعم بو غبید محمُّبِنْ سهل البْصريٌ المسمعي أن القاتل لا توب 
له ول او یی کک ا ر ن او فاد اش ڪا تماقتل 
لان شیا [المائدة: ۰۲۳۲ فهوّ من َ الناس» فقد قتل نفسّه» 4 فكيفَ پتوت. قال: 
فقلنا لهٌ: آهو حیْ یأکل ویشربُ؟ قال: قد قتل نفسه فی حال» قلنا: إِنّما قال الله: 
#فَكَأنَمَا 4 [المائدة: "+6 ولم یقل: (قد کانَ). قالّ: (کأنما) هو مثل (کانَ). 

قال: وزعم آنْ هذا قول مسمع. 

قال جعفرٌ: وهم یرون صلاة الجمعة مع کل بر وفاجر ومنافق» ویحتجون 
بالاية في ذكر الجمعة» وكذلك من رأينا مِنَ البكريّة. 

قالَ: وزعمٌ آبو غبید هذا آَْ صاحب الکبیرة ممّا هو منافق» غیژ كافر 
فٍذا مات سمّی کافرا وهو موم فی حیاتهِ بالإقرار؛ لأن الله عر وجل ناداه 
بالایمان في حیاته» وكانت عليهم أحكامٌ المؤمنينَ في زمن النْبِيّ صا ار 
علیه. وقال: «#وَمَانوا هم کلفرورے 48 [التوبة: ٥ء‏ #وترهقَ افم وش 
کفرونٌ 4 [لتوبة: ۰1۸۵ فكذلكَ صاحث الکبيرة ما دام حيَاً فهو مؤمنٌ بالإقرار 
منافق بالعمل فإذا مات سمَّيناةٌ كافراً. 








الفن الرابع: القالات التي الات فا اقا ا N=‏ 
قالَ: فقالتِ المرجئة: مؤمنٌ فاسقٌ؛ مؤمنٌ بالإقرار» فاسقٌ بالعمل. 
وقالت البكريّةٌ: هوَ مومنْ مشرك؛ مؤمنٌ بالإقرار» كافرٌ مشركٌ بالعمل. 
وقال َصحابٌ مسمع: مومنْ منافق؛ موم بالاقراره فاسق بالعمل. 
قالَ: حكى يحبى بن کاملِ عَنْ أصحابهٍ الإباضيّة: نهم يقولونَ لصاحب 

الکبیرة: کافژ منافقٌ وليمن بمشرك» وأنَّ الشّرك عندهم براءةٌ من التفاق. 
قالَ: وزعم عیدب سليمانَ أن قول آبي الهذیل في أفعال العبادٍ في الآخرة 

أنها ضرورة شرك بالله» وزعم أنَّ هذا قولُ هشام الفوطی في مقالة أبي الهذيل. 
قالَ: وقالَ العطارٌ: إذا عرفت الله فعلمي به لا يبقىء لک یتقضی: 

وعلمي به الیوم غیز علمي به مس واستدلالي علیه بالسماء ء الیو غير 

استدلالي بها علیه آمس. وأنا اليومَ آعلم آني کنث آمس عالمً باه ولا آقول: 

اعلم العلم؛ لأنّهُ لوكانَ للعلم علعٌ كانَ يكونُ للطولٍ طولٌ. قالَ: وأنا في حال 

علمي باه لا آعلع ذلك العلم» ولکني آفژق بیس العلم الذي هوّ فعلي وبِينَ 
لعلم الذي هو من فعل اه ففي علم هو تفرقة منهما وليسَ هو علمٌ يعلم 
ومحالٌ أنْ أعلمَ العلمَ آو أجھلَهُ مع علم لسك بو عالماً ولم أعلم به شین ولا 

له معلو فهو علمٌ لا لمعلوم» وذلك الذي هو تفرقة؛ ن الم الذي هو فلي 
والعلم الذي هو فعلٌ ال لسے أفزق ین وبينَ العلم الذي هو فعل الله؛ لأت لا 

تفرقة والتَْرقَة لا آفزق بیتهما تفرقة أخری وقولي: إِنَّ ذلك علمٌ هوّ تفرقةٌ / 

صدق» والصدق لا یکونْ الا خبراً عن مخبر عنث وآنا لا أعلمُ ما تحت هذا 

الخبر وذلاگ محال وقد آمرني الل آن آخبر بالشيء الذي یستحیل أَنْ أعلمَه 
ولا یجوژٌ فى حكمة الله أنْ يأمرنی أَنْ آخبر بالیء الذي لا أعلمّة إذا كان مما 

بجوو أن ]غلتة؛ لأنّ هذا عق وذاك لیس بعبث. 


"۱۳۸ ۲ 


ہے سس سس ساس سنس ص سح 395e‏ البلخى 
قال: وحکي لي عنْ معمر أَنّهُ قال: محال أن يعلمَ الله تعالی نفسهٌ فیکون 
العالم هو المعلوع ومحال أنْ يعلمَ الموجودً كما محال أنْ يقدرَ على الموجود. 
قالّ: لو جاژ أن يعلمَ الموجودّ جاز أن يجهل الموجود. 

قال: وسألني یحبی بنْ کامل في المخلوق» فقلتُ: هوّ شركة ولیس لله 
شريك. فقالَ لي: ما أنكرتٌ أن لله شريكاً. 

قال : وقیل مرّة لمحمَّدٍ بن عيسى: هما أصدَّق أنتَ أم الي فيما صدقتٌ 
فيه أنت أو النْبُِ؟ قال: لیس الب صلی الله عليه بأصدق مني فيما صدقتٌ به. 

قالَ: وقلتُ لمحمّد بن عیسی مرَّة: آخبزني آیّهما آنفغ في الدّلالة علی 
الاستطاعة معَ الفعل» قِياسُكَ أو القرآن؟ قالَ: قياسي. 

قالَ: وزعم أنَّ الکفر عند الله وأنَّ الحركة عند الله. 

قال: وزعم يحيى بن كامل أَنْ مَنْ زعم أن لله كفا وأصابعَ وقدماً فھو غيرٌ 


مييسية . 


۰ تت 


.6 وزعم عمو وجعفر أن مَن ترك الحجٌّ بخْراسانَ حنّى فائّة قد 
يجوز أنْ يكونَ طائفاً بمكّة فی الموقف الذي هو فيه بخراسانٌ علی المنزل» 
مِنْ غير أن يقطعَ المسافة. قال: فجاز طفرة النظام. 

قال: وبلعّني عَن یحیی بن کامل أَنَهُ زعم ان الله لعاف 

قالَ: وقالَ عمرُو بنُ حمّاد: إِنَّهُ جائ نْ يقدرني الله على فعل الذَرَقِ 
فیظھر الذَرّةَ فعلكً لی خلقاً لل. 

قال: وبلقني عن یحبی الخیّط آنه قال: من زعم أنَّالئَيّ صلّى الله عليه 


المن الرایم: االات الق اختاف فا أهل الملة قاس سس وس سح ۲۹ 
فعل شيئا مِنَ الخير فهو كافرٌ بالله. قال: ثمَّ لم يبرخ من ذلك المجلس حتّی 
زعم ائه :د بخلق صلاته وصومة. 

قال: وزعم صفرژ آو شقران آن سلاسل جهنم وآغلالها لیس من 

]لد وزعمٌ ابِنُ مح رز أنَّ الدَابَّةَ ٤ٌ‏ الميتةً لیسث مر الّه» وان القرود 
والخنازیر ليست من الله. 

قال جعفة: فكفرًا جميعاً عندّنا. 

قالَ: وزعجَ شقرانٌ أنَّ الله لا يخلقنا يومَ القيامة خلقاً جديداً» وزعم آن 
قوآے: بل ہر فی لبیں ین عَل جَدِیٹرٍ # [ق: 16]» أنَّ ذلك السَّلاسلُ والأغلال» 

قال: وزعم شقران أنّ له آمر الكافرينَ بالإيمانٍ لا لِيُؤمنوا ولا لتكفرواء 
وخلقهم لا ليؤمنوا ولا ليكفروا. 

قال: وبلغني عن علي بن بشر أنه زعم أن الله أ ساءً إلى أكثر خلقه 
ج 

قالَ: وزعمُوا يعني المجبرة _ أنْ الانسان لا ينبغي له آنْ پريد ما آراده 
الله ون کل م من أراد ما أراد الله فكافة. 

قال: وزعم محمد أن المسلمينَ كانوا لا يدرود لعل اله لم ينظز لإبراهيم 
ابن رسوله لمّا خلقه؛ ولم یحسن | ليه ولم ینعم عليه إذ خلقة. 

قالَ: وزعمَ السُّلَمِىُ أنَّ قوَةَ واحدة عصمة مِنْ جهتة خذلان من جهته 
فعل بها شیء واحدء وذلك الشیء طاعة مِنْ جهة معصية مِنْ جهة. 


9 رح سس سسس سے مایق نی 
قال: و حكي عن/ بعضهم -يعني المجبرة - أَنهُ یریڈ الکفرّ والمعاصي. 
قال“ وزعم بعضهم آن الب علیه الملام 4 سر لکثرة الکفر والمعاصي. 
وتمنی ذلك, 
قال: وحكي عن القابسی وهوّ منهم أنه قال: أنا آتمنّی آَنْ یکفر باله. 
فال: وحکي عنْ یحبی بن آبي مریم آنه قال: لا آقول للقدری: ان الله 
عدل. ولا آقول لھشام بن الحَکم: إِن الله حیٌ, ولا أقولٌ للنّصارى: إِنَّ الله واحدٌ. 
قالَ: وزعم ابنُ كامل أنَّ التّخليةَ هي القوّةء وأنَّ الله لم يخلٌّ بِينَ الكافر 
والإيمانٍ ولم يمنغة. قالَ: كافرٌ لا مخلى ولا ممنوعٌ» ولا قادرٌ ولا عاجرٌ. 
قال: وزعم مّع هذا أن اللة منع فرعونٌ من الایمان منع حرمان» وقد أرسلَ 
قال: وزعمٌ أبو الأوقص وأبو أحمد النّحويُ أن خلق الحيّةِ والعقرب 


قال: O‏ 
قال: وحكيّ عن العبّاسي أَنَهُ قالَ: انا أتمنٌی أَنْ يُعصی رب العالمین. 


قال: ات ا شا ره ي قال لیحیی بن کامل ولجعفر المللّب 
بخالویه: بماذاتقولان؟ قالا: بالائبات ال آتقیسان آم لا؟ قالا: لاء قال: الیکم 
فعل الخیر كلةُ؟ قالا: بلى. قالَ: : فتسمونه خیّرآمن فعله جمیع الخیر؟ قالا: نم 
قالَ: فعلّ الشَّتَ كلّهُ؟ قالا: َعَم قالَ: فتسمُونَهُ شرّيراً من فعله جمیع الشَّدٌ؟ قالا: 
ا. قال: فقد ترکثما القیامن» قوما عني» فانقطعا وخجلا وقاما فيما بلعّنى. 


لفن الرایم: القالات ای اختلف فیا هل ال _ ۳۱ 

فال: وبلعّنی بعد ذلك أنَّ أبا علي المناهیع سأل الملقّب ببرغوث عن 
هذه المسألة فقالَ: لا أسمِّيهِ خيّراً من فعلِهِ الخيرء لأنْ المسلمينَ لم سوه 
بذلكَء وكذلكٌ لا أسمّيه شرّيراً من فعله الشرّ. قال: فتسمّیه مُحسناً اذ فعل جمیع 
الاحسان؟ قال: نم قال: فتسمیه مُسیناً اد فعل جمیع الاساءة؟ قال: فبلغني أنه 
انقطعَ وخجل فلم یتکلم. فأقبل الناقدون""یلوم جهلا ويقول: إنكَ تعينْ مُلجدا 

قالَ: وقالَ أبو الوليدٍ الحرّانيُ: إِنَّ البيهسيَّة تزعم أن الدَّارَ دارٌ شرك 
وإنهم يرونَ قتلّ مخالفيهم بالزّنىء فيقولونَ للإنسانٍ: يا ابنَ الفاعلة» إلا أنهم 
لا یرون أخذ الأموال والسّرقةَ في دار المقام» والحازميّة تری آخذ آموال الناس 

قالَ: وقالَ أبو الوليد: كانَ آبو یوب المعبطی جاري بحرّان یقول - 
وکا من صحاب غبید الکمیت"() من المرجة -: ما دون الشرك مغفوز 
میعَاِکم 4 الساء: ۲۳۱. فیقول: الکبیرژ هو الشرك, والَیماتْ ما دون الشرك. 
وهذه مقالةًٌ عبید الکمیت. 

قالَ: وكانَ أبو الوليد يقولٌ: جائرٌ أَنْ یعذبَ الله صاحب الصَّغیر ویغفر 
لصاحب الکییر. 

قال" وأخبرزنی و 7 سعد البرّاز ند ای (سماعیل بن داود مع علّة 
فسألوةُ عَنْ عليّ: أكانَ إماماً؟ فقال: لاء لم یُجمع الناسن علیه» وسألوة عَنْ 
)١(‏ فی الأصل: الناقدين. 
(۲) في الأصل:۱ تکیت 


6+٤‏ سر ےس سس سس سس سس سح سردن ی رز ۱۳ البلخى 
معاوية: أكانَ اماما؟ فقال: بخ بخ اجتمع النّاسسْ علیه. فوّثبوا علیه فتناولوة. 

قال: وأخبرّني حمرويه السَمینْ آنهُ سمع رجلا/ من فوق السطح وهوّ یقول: 
سواءٌ علینا ضرب |سماعیل بن داودٌ وضرب ای عليه السَّلامُ. 

قال: وقال بشر بِنْ غیاث: ٍذا قال قائل: الله مخلوق؛ فاِنْ ان أراد الاسم 
لم يكفز 5 ثم وقد أساء وظلع وأئم؛ لأن القول إنما يقعٌ إذا كان جردا على الذي 
اتهمَة الله عند العامّة ولیست له آن به هم نفسَة ولا ينطق بلفظةٍ تحتمل معنيين 
حتّی یبن معناه فیها موصو لا. 

Ae‏ ول یرگن بشر؛ لاجماع الناس 

قال وال بشي: إذا قال او : کلمة الله وروحُهُ وليمن بمخلوق؛ فإِنْ قالَ: 
عنیث عیسی» کفر وآشرك ون قال: عنث الاسمین ولم آعن لا و۱ 
روخ الله وكلمثّة من القرآن» وهو یزعم آن القرآن کلام الّه ولیس بمخلوق» 
لم" يكفز؛ لاه لم یعن المسمَّى وإنّما عنى الاسم الا آنْیکون آراة بقوله: 
ليس بمخلوقء يعني الحدت عَن الکلمة والرُوح وإثباتٍ الأولى فهذا مشر 
ان جحد قول ربّي الاوّل. 

قال جعفرٌ: وهذا من بشر كفرٌ آخرُء وهوّ كالأوَّلٍ سواءً. 

قال: وقال ده بسا قي قال من اتمواغ لین لیوا من آمل ال ولا من 
أهل العلم: إن القرآنَ مخلوق وهر في الوقت الذي قالَ: مخلوق» ش ال لا 


)١(‏ في الأصل: قول. 
(۲) في الاصل: ولم. 


الف الرابع: القالات ال اختلق فيا اهل الملة . _ حت قوع 


يدري مخلوق أو غيرُ مخلوق صدقء وهوّ منَ الآثمينَ الظالمينَ في القولٍ بما 
علم له به. 
قال: وقال آبو ل إن اه ما بعزله ولیسن بمماست؛ لان الممامة لا 

یماس إلا ضدة أو شكلة: 

قالَ أبو الحسين: وكانَ هشامُ بن عمرَ يقول: إن الله إذا خلق شيئاً وأوجِدَهُ 
فمحال أَنْ یخلقّ له لأن الشعين متحال أن يكونا مكلين: 

وان عبّادٌ يقول: إِنَّ الحواسّ سبع. 

قالَ ضرابٌ: وقالت الإباضيَّةُ: إِنَّ الله كلف العبادَ غايتهم وشاهذهم علم 
ما أنزلَ على محمَّدٍ عليه السَّلامُ مِنَ الدّين» وإِن لم یسمعوا منهُ ولم يأتهم مخبژ 


ر 
عكية . 


هه 


قالَ: وقالَ قوٌ: إِنَّ الله قد أت بمحمَّدٍ صلى الل عليه حُجَتَهُ على آهل 
زمانه» وأمًّا ما أحدثٌ المحدثون بعدَهُ فلا حجَّةَ له فیه. 

قال: وقالت المعتزلةٌ: إنَّ الله أنزلَ دِيئَهُ جميعاً معاً لم يسبق بعضه بعضاً. 

قالَ: وقالث طائفةٌ من الخشبيّة: قد اختلفف الأنبياءً في صفات الله عر 
وجل» كما اختلفث فيما سواه مِنّ الشرائع. 

قالَ: وقالتِ المعتزلةٌ: إِنَّ شرائع الأنبیاء لم تختلف في شيء من الدينء 
كما لم ى: تختلف فى صفات الله. 

قال: وقالت | لمعتؤلةٌ: لا یجوز فی العُناء علی الّه آن ی ينسح شيئاً من - میم 


سس 
سے 


ما فرض. 


o‏ سح د مقالات البلخی 

قال: وقالث نامن مِنٌ الخشبيّة: قد يجوز في الثناءِ على الله أن ینس 
أخبارّة كما ينسح أمرَه. 

قال: وقالتِ المرجئة: لو كانَ ما ينسح دِیناً لم ینسخ 

تال » وقالت الفضليةٌ وبعضن المحکمة: إنه لا یسلم أحد عنّنا حتّی 
ُستجمع له الذي كله قلا بيقن له خضل لا آظهرهاه فنراها بأعینا ونستعها 
بآذاننا مِنَ العمل بکل ما يحق العمل به والقولٍ بجميع عدلٍ القولٍ حتَّى لا 
یبقی منه شي: فإنة لا یکون لبعض أهل الدّينِ فضل على بعض. 

قال: والی هذا یذهث بعضر آهل ا هد 

قالَ: وقالت الأزارقةٌ: إن أهلّ الحدود لله أولياء. 

قال: وقالت النجداث: لیس ما فيهم مِنّ الحدود كبائد. 

قال: وقالت النُجداتٌ: نحنٌ مؤمنونَ بالله أولياءٌ اللہ نخاف العذات ولا 
نخافٌ الخلود. 

قالَ: وقالت المحكمة: لا يقبلٌ النَّوبةِ من آحد حتّی يحدً. 

قال: وقالث فرقةٌ شاذة: قد يجورٌ أنْ يُتركَ هل الأهواء وما ُظهرون مت 
لدع ٍذا خیفت القتال. 

قال: وقالت الّافضة: ذلك إلى الأئمّة. 

قال: وقال أتباع الملوك: ذلك إلى الأئمّة/ . 

و ا ات 
اقامة شی من الخیر والحدود والأحكام ما خفنا أن نقاتل. 


۳۹ 


لفن الرایع: القالات التی اختلف فیها آهل اللة سس __ ۳۰ 
قال : وقالت الصَّفريّة ُ: يجوز مناكحة الكافرينَ وأكلٌ ذبائجهم ومواريثهم 
وإجازة شهادتهم. 
قال سعیذ الاباضی قال یحبی بنْ كاملٍ: قد يجوز أن يِتَحَيَدَنا الله بان 
نسألَه أنْ یفعل ما یُعلم أَنَهُ لا یفعله. 


قال ضراژ والمخارية: زن الدنا ا شی ا 
قالَ: وقالت الرّافضةٌ: إِنَّ الأئمّةَ أفضلٌ منَ الملائكة. 
۳ وقالت ال< ل لخشْبّةٌ: إنَّ إبليس والشَياطِينَ مِنَ الملائكة» وإِنّ الجن مِنْ 


قال: وقال قومٌ: نّ الاستعانة بأهلٍ العهدٍ وأهلٍ الحدودٍ جات وذعت هو 
إلى جواز ذلكَ في زمن الي عليه السّلام؛ لل أهلٍ العهد والحدود واستسرارهم 
بالذنوب وكَرِهَةُ اليوم. 

قالَ: وزعمّت الإباضيَةُ والصّفريّةٌ: أنَّ المنافة فقین لو آظهروا ما في قلوبهم 
كانَ حكمّهم حكمٌ أهل الصَّلاةِء وأومأ إلى أن الخوارج تجیژ مناكحة أهلٍ 
الكبائر ون لم يكونوا أهل عهدٍ. 

قال: وقال أهلٌ الشَّأم ومَنْ تبع رأ يَهم: إِنَّ الحقٌّ ینقاد لملوكنا إن أطاعواء 
وإِنْ عَصَواء فلنا طاعيّنا وعليهم وزرُهم. 

وخکی الجاحظ: أَن آبا یب کان قول :ان اة غر وجل و وخا 
فرت یلح الإغياة. 

قالَ ابنٌ الاوندی: اد الفضل الحدّاء وحم بن خابط کانا یزعمان أن 
للحق ریّین: آحدهما قدیم والاخد محدث» وهو المسیح. 


ور 


ھے۔ سے ہے کے مھا اج اب البلخی 
قال: فکانا یزعمانِ المسیح ابناً لهُ على التَّنّي دون الولادة. 
ال" وكانَ ابن »خابط يقول: إِنّ المسیخ هو الحی رل یا موا 
الخلق في القيامة» والذي عنى الله بقوله: « وباء رک والماک صَفاصَما 6 
۰ 1 ا E‏ ۰ 
[الفجر: ۲۲]. وهو الذی یاتی: لوق ظلل مالسا 4 [البقرة: ۲۱۰]» وهو الذي 
7ی 7 ES‏ رک 
رر ہا بر یل ا ای اون سپ 


قال: دكان يزعم أن في لطر أبيا مها يلبق والبراغیثِ والقملِ 
والحمیر آنبياء منھاء ویحتجْ بقول الله: وان منم رل علا فا تن 4 [فط: r‘‏ 
وبقوله: # ومامن اب الارض و 7ب بجتاحید إِل مم مالك © الأنعام: 58]» 
وبما جاء مٌِ الژوایة في تسبیح الطبر والبهائم» وأتى شيئاً من طریق التّحدیل 
یطو ل تعذین‌ها: 

قال وکان یزعم بقول: : بالّناسخ والكرورء ويزعم أنَ الله ابتدأ الخلقَ في 
الجنة ضربة واحدة انما خر منها مَنْ أخرج بالمعاصي. 

قال: وكا يزعم أن مَن نال خيراً في ان کائناً من كان فبعمل کان 
من ومن نالَهُ آفةٌ أو مرضن فبذلب کال منه نال هكذا”" كان یقولُ في الڑسل 
وغیرهم. 


() في الاصل: آبو. 
(۲) في الاصل: آهکذا. 








الفن الرابع: القالات التی اختلف فیبا أهل ال ...۳۷ 

قالَّ: وكانَ يقول: ما ترك الساس ذبحَه وقتلَهٌ من البهاشم والطیر 
وجمیع الدَّوابٌ فة كان عفیفاً عن الماء في کرّته الأولی» وما أباح الله ذبحَةُ 
فلأنّهُ كانَ َكَالاً بدناً. 

وال" وكا يزعم أن البعلاتِ عوقبنَ بالحرام ؛ لأنهنّ كن زواني ول 
و )فان اک ا کو ا ای الانات وال علی عفد کانث تب 

وکان یزعم أن الور خمسن دُور: الوا وداران |حداهما لا کل" افیها 
ولااشرتء وهی ي أعلى قذرا م من الأخری» ودارٌ / العقاب المحض وهی جهنم 
ودار الابتداء وهی داز الڈُنیا. 

وکانٌ یزعم آَنْالکریر لا یزال قاثماً في دار الذنیا (لی أَنْ يَمتلىَ مكيال 
اسر ومکیال الخیر ویصیر العمل طاعةً خالصةً أو معصيةً خالصةً» فاذا 
۱ خلصّث طاعة العبد نقلَ إلى الجَئّةِ ولم يلب في القبر طرفةً عین» و یحتجْ في 
E‏ ل او ہک و رت رات را 

و می ما کہہے ہہ 
أَنْ یکون قائماً قاعداً ومتحڑ کا ساکنا. 

وق ال بو الحسین ان أحمد بنّ خابط كان یقول: ان الور ثلاٹ: دا 
ابتدأ الله الخلقَ فيها وأكملَ عقولهم وأسبعَ نَِمَهُ علیهم وآمزهم. فمَن أطاعَةُ 
في جميع ما أمرَةُ به تركَةُ فيها مُنكّما ومَنْ عصاهٌ في جميع ما أمرَه به نقله إلى 
ار ومَنْ أطاعَهٌ في بعض وعصاه في بعض نقلَ إلى هذه الدّار وهي دار 


)١(‏ في الأصل: الأكل. 


ہس حا 


o۸‏ مقالات البلخی 
الدنی فردٌ إلى الابتلاءِ فلا یزال یکره فیها حتّی یخلص طاعتَه فیردَهُ إلى تلك 
الّار وتخلص معصیهٌ فینقلة. 
قالَ: وحكيّ عَنْ جعفر بن حرب أن أحمدّ كان يقول: إن الله ابتداً جمله 
لخلق في دار واحدةٍ غير هذه الدّارِ وأسبعَ عليهم نِعَمَهُ ولم يكلفُهم فیها شکر 
ثم نقلّهم إلى دار أخرى فوجاً بعد فوج فأمرّهم فيها وا۔ ختبرهم, فمَنْ أطاعَةُ 
ولم یعصه رده الی تلك الدّا ومَنْ عصاهٌ ولم يطعْة نقلَهُ إلى دار العقاب. وهيّ 
جهنم ومَنْ عصاه فی بعض آفعاله وأطاعَهُ فى بعض أخرجَهُ إلى هذه الدَّار. 
باث ما حدت مّ الاقاویل فى زماننا هذا 


زعم محمّد بنْ عبد الوهاب الجبَائی ع أن من علم آنه یومنْ لا یجوز من 
الکفر عند() مَنْ علم آنه لا يكفر. وكذلك مَنْ علم أَنَهُ يكر فليس يجوز منهُ 
الایم ان عند مَنْ عَلمَ أنْهُ لا يؤمنٌ. قال: لأنَّ قولی: یجوز منهٌ کذاء يومئٌ إلى 
الشَّكَ فيه یکون آو لایکون» وقد علمت أن ما علمَ الله أنُّ لا يكونٌ فلن يكونَ 
ا إِنّ مَنْ علے الله 4 أنه لا يؤمنٌ فإِنْهُ يقدرُ على الایمان» 
وه ی وی و ا 

وزعم الناشي آنه لا شيء في | لحقيقة إلا الله جلٌ ذِکژهُ وكذلكَ لا عالم ولا 
موجود ولا فاعلَ ولا قادر ولا قائم بذاته ولا واحد في الحقيقة إلا الله وأنَ الانسان 
شيء وموج" ومعم ومتفعل ومو جو وم وسحا ومقو وکنلگ کل اس 

يسمّى لهُ الله ويُسمّى شيئاً من خلقِهِ فهوّ لله بحقيقةٍ» ولمن سمّي به غير الله استعارة. 


)١(‏ في الأصل: غير 


الفن الرابع: المقالات التى اختلف فيا أهل الله 0۳۹ 

وقال جمد بن العسعين ابن بمفتسعل الجسزار: إن المعدومَ محدثٌ 
ومفعول فهو محدث معدوم ومفعولٌ معدومٌ كما أنه شيءٌ معدو. 

وقالّ: ان الموات یولم. 

وقال آبو علی الجبّائِی: إِنهُ قد کان یجوز أنْ يبتدئ الله عبادَهُ فی الجَنَة 
فيْنَعُْمَهُمْ فيها تعيماً دائماً من غیر آن یبتلیّهم ولا یمتحتهم وکان ذلك حكمة 


وصلاحاًء كالذي فعلَهُ بهم في دار الدّنياء بل كانَ يكونُ أصلح لمن علم أَنُ لو 


وكا الصَالحی یقول: قد یجوز أنْ یر ال العب اد آَنْ یفعلوا الحیاة 
ا و ر ای !| جسخ لا لوق 4 ولا و 
ولا غمق» ولیس بذي نصف ولا جزء. وکان یقول: ان الجسم هو ما احتمل 
الأعراض؛ فلمّا كانَ الجزء محتملاً لها كانَ جسماً. 

وکانْ ابنُ الرّاونديٌ يقول بعد ردّته: ان المیت في حال موته/ يعلم ضربا 

من العلم» ويحسنٌ ضربا ٠‏ مِنَ الحمسنٌ» ويحتجٌ في ذلك بأنّهُ أَجلَ؛ لولم يكن 
مکذا ما علع ذا حی کات مت قيما وي مِن الحديث أن اميت على امش 
يعلمٌ نوح آهله 

وقالَ الجّان: لد الفاسق یسمّی مومتاً من جهة اللغة ولا يُسكى بذلك 
من جهة الذین. 

وقال آبو علی: ان الانسانٌ الممسوخ کافڑ في حال ما هو قردٌ آو حنزیژ. 

وقالَ: إِنَّ الاستطاعة إِنّما كانّث نعمةً لأنَّ الله أرادَ أنْ يطاعَ بها ليقسمّهاء 
وهيّ عرّض مع ذلكٌ. 


ب 
+-- 
نسم 


راز ۳( 
و سے ےھ مس و سے مھا تی البلی , 


وقال: إن کون الجسم في الميت وحدَهُ يصيرٌ مفارقة بوجود غیرہ معه. 

وقال: إِنَّ الصَّعْائِرَ إذا كثّث صارّث كبيرة. 

وقالَ عبّادٌ: إن الجسم باق في أوَّلِ حالٍ خلقَة والحرکة لیث باقية؛ 
لأنّ الجسم يجورٌ أنْ يبقى» والحركة لا يجوز أن تبقى. 

وقالَ: إن الحياةٍ في بعض الحی. 

وقالَ السَالحی: لِنْ الجزء ء لايماشة إِلّا جزةٌ واحدّ وان الجسم یماس 
فیه جزآن» ولا آدري فیما یعتل في نفي لك عنة مع هذا القول. 

وكانَ ابن الرّاوندي قبلَ ردْته یزعم آن هل انار یجوز آنْ یکونوا فیها 
جاهلينَ بالله وبوقوع الوعيدء وأنْ يظنوا أن ما خْيّنَ لهم مِنْ فعلٍ بعض آعدائهم 
من الشَّياطين وغيرهم. 

وكانَ يزعمٌ أنَّ الدَلِينَ في الحقیقة هو الله جل ذكرٌةُ. 

وزغم بعلي ااي ی أنّ ما يكون مِنَ البهائم والسّباع والهوامٌ مِنْ 
زیلام() بعضها بعضاً لم. 

باب من اختلاف المجبرة 


دإ و ما ار او ای ار فرع دی ییا 
ليتقضي بها عن نفسه ممّا علیه من الذّین و یشتري بالبعض الاخر خمرا: انها 
فعلان: طاعةٌ ومعصيةٌ خذلانٌ وعصمه. وهی حركةٌ واحدة. 


(۱) في الاصل: الایلام. 


لفن الرابم: القالات التی اختلف فہا أهل الملة .هه 

وقال سعیدٌ المقبریٌ: بل هی فعل واحدّ؛ طاعة من جهة» معصية من 
جهة. والفاعل لها مخذول من جهت معصوم من جهة. 

وقال ر يسن نه جرد اک يكلف الله عبِله ما لا یطیق وما لایتوهم 
وجوده من بوجه من الوجووء كالذي یدخل زرعأ لغیره ویکون في خروجه منة 
ٍفساده للزّرع» وکذلك في مقامه فیه. 

وقال یحبی: ان قد يجوز في حكمة الله أن يجعل ما هو من الذنوب الیوع 
کی اء وھا قو کی ضغی آ: 

وقال محمد بن عیسے ۱ لقا بخ وات ال جور ان یخلق ال فا 
من جُزأين ليكون أحدھما مکاناً للآخر..حكئ ذلك عن سعيدٌ الإباضيٌ. 
لا في مکان. 

قالَ: وقالَ محمَّدٌ: ليس یجوز أنْ یعلم الانسان کل ما یجهله. وقال یحبی: 
قد يجورٌ ذلِكٌ. 

قال: وقال محع: لیس الكحليةٌ والاطلاق شیتین غیر المخلی والمطلق 
والقدرة شیم غید القادر. 

قالّ: وقال یحیی بنْ کامل: الخْلیةٌ غير المخلی» وهی القدرة لا غیزها. 

قال: وقال یحبی: الطول مقداٌ الجزی ولیسَ شيئاً غير الطویل./ قال: [4 1/۱۲] 
وقال فاح وان د بعض | لخلق. فلا یَفُنی منه. 


)١(‏ فی الأصل: صغیراً. 


۴ کے 703 کے س سے وھا الیو 
کم کس کے 2 ۶ ع 9 م ۶ و س ے 
قال: وقال یحیی: لیس يجوز ذلك» ولا یجوز آن تفنی الاشیاء کلها قبل 

یوم القيامة على غير تفرّق الأجزاء بل على التلاشي. 
قالَ: وقالَ محمَّدٌ: يجوز أنْ يخلقّ الله بالغاً صحیحاأً فلا یخطر بباله شيء. 


وقال يحيى: لآ مسر و إل ان با ماله ترخا ثم قال یحیی: و ان 
يكلف الله العبادّ ما لا يخطرٌ ببالهم. 


وقال محئد؛ لا بجوز آنْ یکلت ال اخدا شبتا لا بخطه بالد. 

وقالَ يحبى: ثوابُ الله أكثرٌ مِنْ تفضَلِهء وعقابهُ أشدٌ مِنْ بلائه بالانتقام. 

قال: وقالٌ محمّد: تفضل الله أكئد من جزائدۂ ویجوز أن یکوت بلاوۂ اکٹڑ 
مِنْ عقابه. 

قال وقال يسن :+ لا یور ان تمد اه خاقه الاب قیه وزهیا اخ ق 
خلقهم بهذه الصَفة. 

قال: وقال محمَدٌ: قد یجوز آنْ یتعبّدّهم بالرهبة دون الرّغبة وبالرَغبة 
دون الرَهبةء ولا يجوز أن يتعبّدهم لا برغبةٍ ولا برهبة. 

قالْ: وقال یحیی: الفعال جسم ذو آجزاء کثيرة. وقال محمّد: لعال 
جزاء کثیرة؛ منها لب ومنها أبعاضة. 

قال+وقال سوب ال غراف کلها لیب یججوز علیها اقا 

قال: وقال محمّدٌ: الاعراض تبقی ببقاء الجسم. 

قال: وقال محد: قد یجوز آَنْ يبعت اللة نيا ان کافرامكة |ذا عصمه. 
نکر ذلكك یحیی. 


الفن الرابم: القالات التی اختلف فها آمل اللة .»یه 
قال: وقال یحبی: قد یَعصي الانسان وإِنْ لم يذكر النَّهِي ‏ بتركه ما أَمِرَ. 
قال: وقال محمَّدٌ: ليم يعصي الانسان |ٍذا لم يخطز بباله ان ولیسس 


منهيّاً عمّا لم یخطر بباله. 

قال؛ وقال محمَّدٌ: : قد يجوز أن يبتدئ الله حلقاً فینعمَهم بأکثر ه مِنَ النعیم 
الذي يستحقّةُ أولياؤهم على طاعتهء وأن یبتدی خلقاً فیؤلمھم باکٹژ من عذاب 
الكمًا 

ر 


قال" فال ك ليم تعلم ماهیّة یه السيء وكيفية إلا بالمشاهدة دون 
الاستدلال. وان قال: وقال یحبی: قد یجورُبأن یعرف ذلك من طریق الاستدلال. 

وقال یحیی: الجزء من الجسم غيرٌ صفاته من لونه وطعمه وسائر ما هو 
عليه مِنْ ترکیبه. 

قال فال مخ د ان لو نە وطعمه ورائحتَه وسا؛ ٿر ما هوّ علیه مِنْ تركيب 
بصاضٌ له وإِنّة لا طول ل ولا عرض وهو ذو أبعاض» فإذا انضمٌ إليه الجزء 
حدت له طول وعرض لتأليفه. 

وقال یحبی: قد يجوز أن یُجمع الا كلهم على خطاً إلا واحداًء فیکون 
الح معَهُ دون الجميع» وأنكرٌ ذلكَ محمَّد. 

وقال یحبی: قد يجوز أن یکون الله لله عفا لأهلٍ بدر عَنْ كلّ كبيرةٍ ارتكبوها 
ا رك وجعل مقامهم ببدر علةلیتجاوٌ لهم عن ذللت» ویکون المعنش 
بالوعید والکباثر غیزهم من الّاس. 

قال: وقال محمَدٌ: کل عمد كبيرٌ/ وقد يجورٌ أنْ يعفوَ الله عنه ما لم یش رل 1741/ب! 


و 


فاعلة. 


5 5ه 9 > اك موادت البلخى 

وقال یحیی: کل ما وقع مع عدم الذّكرٍ فهوّ صغيرٌ وکل عمدٍ كبيرٌ ومن 
الذنوب مَنْ لا ْعرف الحال فیه؛ فالواجث هوّ الوقف عَنْ آهله. 

وقال یحبی بطاعة لا یراد الله بها. 

وقال یحیی: علمٌ الاستدلالِ أوکدُ من علم الاضطرار؛ لأن الله آمر به 
ولم یأمز بعلم الاضطرار. 

وقالَ محمَّدٌ: علمُ الاضطرار أوكد مِنْ علم الاستدلال» وان لم يأمر الله 
به؛ لاد علم الاضطرار یزیل ال في المعلوم. 

وقالَ يحيى: الكلامُ عرضن وجسم؛ لاه حرف وتألیتٌ» وهو مسموغ. 

قالَ: وقالَ محمّدٌ: يجوز أنْ يكونَ الكلامُ جسماً وعرّضاً فهو حرف 
وتالیت. وان کان مرها مون جستم نهر تاليف اروف رت التحروفية إن 
کان لا بلك ف اروف كما لا بنك إِذْ هوّ مسموعٌ هوه صوت. 

قالَ: وقالَ يحيى: مَنْ أتى بكبيرة مّع إيمانه وقد كانَ كافراً مرّة 
کفره وآخره. قال: وأنكرٌ محمَّدٌ ذلك. 

قالَ: وقالَ يحيى: قد يمكنٌ أنْ يعلمَ بالاستدلالٍ كما يعلمُ بالضرورة. 

قال: وآنکر ی أنَّ المائيّة مما يُعلمٌ بِالمشاهَدةء وليسن 
تعرف أبداً بالاستدلال ولا يها ذلك 

قال: وقال یحبی: ان الحر کة والکون آنما یقال: انهما فعل الانسان 
على معنى أنّهُ اختارّهما بإرادته» لا على معنى بِأنْهُ فعلَ آعیانهما علی الحقيقة 
منْ فعل الکسب کما فعلٌ الإرادة؛ لأنَّ أعمالَ الإنسانٍ عندَهُ جزءٌ ليس بذي 


2 
کے تک ی 
اخد 


خذ باوّل 


أجزاء 6 





الفن الرابع: المقالات التى اختلف فیبا آهل ال سس »4۵ 
قال: وقال یحیی: المباحح لا طاعةٌ ولا معصية. وقال محید: هه طاعة. 
قالَ: وقالَ يحيى: وزنُ الشَّيءِ ليس مِنْ ترکیبه کاللون والطعم والرائحة. 
وقالَ محمِّدٌ: وزنُ السَّيءِ بعضٌ لهُ؛ كاللُونٍ وغيره. 
قالَ: وقالَ يحيى: الکافر عاجرٌء ولا آقول: عن الإيمان» وفیه عجّ ولا 


أقولٌ: عَن. قالَ: والمؤمنٌ ممنوعٌ بالعصمة مِنَ الکف ولا آقول: الکافر ممنوع 
بالخذلان من الإيمان. 

تمّ كتابُ المقالاتِء والحمدُ لله ربٌ العالمينَ» وصلى الله على محمَّدٍ 
الب وآله الطاهرینَ وسلم تسلیما. 

ویتلوة ان الخامسُ مِنْ عیونِ المسائل والجوابات. 
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[مقدّمة المؤلف] 


/ الحمد لله رت العالمينَء ولا حول ولا قو إلا بالله العظيم» وصلی ال 
ان سمل ناک الط 

فڈکڑنا فى هذا الجزء إلى ما وعذنا فى أوّل کتاب المقالات من ذكر 
عيون المسائل والجوابات» وجعلناه أبواباً وتركنا الاشتغال بترتيب المسائل 
كما رتنا الأبوات؛ لأنا خمنا أن يصرفنا ذلك عمَا هو آوجث منه وأجدرٌ بان 
ينتفع به» فذكزنا المسائل في كل باب على ما خطرٌ بالبال» وعلی حسب ما لفق 
لنا وجو ده عند نظرناء مما كُنَا عددناٌ لهذا الکتاب مْ کلامنا وکتب آصحابنا. 

ونحنْ نسأل الله حسّ المعونة والتّوفیق» وان یجعل ما نقول لوجهه 
وفي سبیله» ولا یحرمنا ومن نظر في کتابنا الانتفاع في العاجل والجل باطفه 


ور حمته. 


في تصحیح النظر: 

وقد ذکزنا في أَرّلِ کتاب المقالات مسائل یتعلق بها مبطلو الط وأجیْنا 
عنهاء وکانَ هذا موضعهاه ولکن کرهنا اکریر فذکزنا بعضن ما لخ نذکزه هنال 

قالت النَّنَويَة في مسألةٍ السّائل لنا: 

آلیس قد کنم علی مذهب ترونه حمّاً وناضلون علیه» فرجعتم ٍلی ضذّهه 
وتبيّنَ لكُم خطأ ما كم عليه انٌُهاما له على صخة مذهبهم؟ 


]أ/١١5[‎ 


95۰ تح جح جج کچ جح جک چ. وج ل00 لوٹ 


فحكى بعضُ هل الکلام أنّهم ذکژوا نها ندل علی وجود حکیم مفرد 
من الآفات» غیر مَشُوب بھاء لا يلحقُهُ سهرٌ ولا جهلٌ؛ وعلى أنَّ هذا العالمَ مِنْ 
خلطینِ أحدھما آفةٌ على الآخر. وذلك أنهم قالوا: بدا هذا الکلامٌ استخبار] 
صحیحا وسؤالاً مفهوماً» وہدا السَائل عنه سائلاً عَن مهمٌ جليل. ومّن أبطلَة 
يعلج عنت رنعوعة إلى تفيسة بأنّها روح تزه المسأله واه قد صاٌ مجیت 
أن يج لها جواباًء ولشنا نراٌ لأحدٍ ممَّنْ حواهٌ هذا العالُ؛ ذلك بِأئهُ عليكم 
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جمیعا. 


ولیسن تجوز پان یکو ن سوال الام ساكل ذلا مسال لا جوات لها کما 
جروا کرت جوا امن مُجیب» ولا عن مسا 

وکما لا یجوز آنْ یکون فعل الا من فاعل» وإلا فسد أن تكون هذه المسألة 
لأهل هذا العالم» ووجب هلاب من سائل عنها؛ فقد ثبت أن الُورَ الخالصَ 
صیّرّها فی هذا العالم» وقد فعل لسن أهلها ليخلصَهِم بهاء ويدلّهم على وجوده 
ووجود عدالته الأعلی وعلی آَنْ الاغات لا تدخل علیهم والجهل لا يلحقه. 

قالَ الحاكي لذلكَ عنهم في النَّقدِ علیهم: اه لو قال لهم قائل من 
الموخدینّ: بل الله جل ذِکرُه قذف علی لسن عباده لیدل بها علی أن الجهل لا 
يجوز عليه وعلی 1 جائرٌ عليهم؛ ما رج راگ وقد أحسنّ في معارضتهم. 

ولكنّي آقول: اه یقال: وما يدريكم لعل هذا الكلام الذي سقتموه 
وجَعلتموه دلیلاً على النور الخالص فاسدٌ» وأنكم سترجعونَ عنهاء ویظهر 
:۷۷۵ ب لکم فساذۂ/. 
فإِنْ قالوا: فهذا أيضاً يدل على ما قُلنا. 


الفن الحامس: من کاب عیول المسائل والجوابات ص ص کے 0 


قيلَ لهم: وما يدريكم لعل اعتقاةكم هذا الثّاني؛ وکلامکم هذا الخر 


آیضا آخطاتم. 


کذلاک آیضاً یقال لهم: آلیسن قد علمنا نکم لا تصیرونّ ٍلی جواب ترمون 
به تصحيح قولِكُم ب إلا كانَ للخصم أن يقولَ کم ما قلنهُ في هذاء فقد وجب 
ا ا کات اف الج 
إلى جوابناء والمصير إلى أَنْهُ لا حقيقة فة ولا علم. 


کبس آمل لکلام فی كتابٍ جمع فب حجج أصحابا على مبطلي 
النْظر: بان ها يدل عدي صحة أهل المعقول والتّظر أن الضشرورة توجث أنه 
ليس إلا إبطالة آو تب 

والدّليل على صشة تثبیه نا نج من يُبِطْلَهُ تضط ده المحاولةٌ بإبطاله 
إلى تثبيته؛ وذلكَ أنَّهُ لا يقدرٌ يدّعى على واحدة مِنَ الحواسن إبطالَةُ ولا 
على الطَبيعةٍ والخبر؛ لأنَّ ذلكَ لو كانَ كذلكَ لاستوى ذو الطبائع والحوام 
وسامعو الأخبار في معرفة فساده. ولا بد له من أنْ يلجأ إليه فيما يتوهَمْ أنه 
مبطِلٌ له فهو بمنزلة من قال بلسانه: لسثْ ناطقاء وآنا آخرسن؛ لاه بصف نظرا 
عرف به عقلاً ‏ لا حِسَاً أن النْظَرَ والعقل فاسدان. 

ولولا أن [في] الفكر رديئاً وجيّداً وفاسداً وصحيحاً لم يقد علی ذلك. 
كما آنه لولا أن في الكلام صدقاً وكذباً وفي أعمالٍ الإنسانٍ صحيحاً وباطلا 
لم يقدز أي أحدٍ أنْ يقولَ بلسانه: لسث ناطفاً وآنا آخرسن ۶ فلمًا كانت الضرورة 
ملجئةً إلى تصحيحه كانَ ذلكَ أدل شيءٍ على فسادٍ قول مُبطله وعلی صحته 


و ي 
وثبات حجته. 


[iY 


7/ج ڪڪ کے ا ی ی و اوی 

قالَ: وممّا يدل على ذلكَ أيضاً ما جلت عليه الوس مِنْ تعظیم العُقلاء 
وتبجيلهم؛ وتمئي مراتيهم والاعتماد على آدابهم ومشورتهم» والاستخفافٍ 
مر یدل حمقهٌ وزلل عقله ومجانبٌ رأيه والرّغبةٌ عَن مشورته. فلولا 58 
عمّلا في استنباط الرّأي الصحيح والمعرفة القاقبة لم يتجل بالطبائم صاحبُهُ ۱ 
ولم یفزغ الی رآیه ویعتمذٌ علی معرفته وصالح فکرو. ۱ 

قال: ومتایدل علی ذلك تا لا ید أن يكون للمقل عمل غیر عمل 
الحواسن؛ أو لا یکونَ لهُ عمل: ۱ ۱ 

فإِنْ لم يكن لهُ عمل؛ فلا فرق بِينَهُ وبِينَ الجنون والحمق» وأوجب أن 
يكونَ الأحمقٌ بمنزلةٍ العاقل في القدرةٍ على العلوم» وفي جوازها منة؛ لأنّهُ قد 
حصلث ل4. ولیسن بعد الحوامن شيء تنال به العلو وهذا تجاهل بين. 

ال : وم یدل على صِحَةٍ الفكر أن العلوم لو كانث تدرّكُ كلها بالمفاجأء 
والبديهة لم یخف منها شي» ولم تفزع اللفسن الی الفکر في شيء منها ۱ 

قال: ومتایدل آیضاً علی وجود جّة العقل حسنُ الأمر والنّهي» واللّوم 
والعدل مع وجودی وقیخ ذلك مع زواله ولولا آنه آلة نصلْ بها إلى معرفة 
المآمور به والمنهی عنث ةُ» وإلى ما لَوَّ على تركب وعذل علی مجانبته؛ لم يكنْ 


ما ام ام زمر راو سا یرت رواب فا یمد 


البطشنُ إلا مع وجودها/ . ويصحٌ على حالٍ مع عدمها. 
قال: وقد سأل ناس من مُبطلي النظر وحُجج العقولٍ فقالوا: أبتظر 


أفسدتم النْظرَأمْ بالحواسٌ أمْ بالخبر؟ وبعقلٍ أفسدثم حْجَة العقل أمْ بغير عقل؟ 


فان قّم: بالتّظر أفسذنا النَظَرَءِ فقد رجعتّم إلى صحَة النَظر. 


ال حامس : من کاب عيول امسائل وا جوابات ا oo‏ 

ون قلشم: بالحوامن, فلنا حوامنٌ مثل حواشکم: وعلومُ الحواس لا 
نختلف فیهاء فما بالنا لا نعلمُ من ذلك ما علمتم! 

وإنْ قلثم: بخبرء فبایٔ شيءٍ فصلثم بین هذا الخبر وبیق ضلء من الأخبار 
المتواترة لا بالْظر والعقل ؟ 

قلبٌ سوالهم: 

فال: فقلبوا لهم شولهم علیهم: وقالوا لهم: آبنظر حججم النظره آم 
بخبره آم بحسنّ وبعقل ثلثم خجَه العقل» آم بحسنّ آم بخبر؟ 

فان قلثم: بحست؛ فلنا حواسٌ کحواشکم. 

ون قلم: بالعقل والتّظر؛ جاز أنْ نزعم آنا آدرکنا صحّة أمر الخبر بالخبر. 

وان قلثّم: بالخب جعلتّم العقلَ عدلاً على الخبر» ولیسن هذا قولکم. 

ثم فرّقَ الحاكي الكلامَ الأوَّلَ عَنْ أصحابنا بفرقٍ لم أَرَهُ شيئاً. 

والواج ث أنْ نقولَ لهم: لم تصحّحوا المعارضة؛ لأنهُ كانَ يجبُ أنْ 
تقولوا: وإِنْ قلتّم بالعقل والنّظر؛ فلنا عقلّ ونظرٌ كقولكم, أو تقولوا جار لنا آن 
نزعم بأنا أدركنا صحّة أمر الحسنٌ بالحسن. 

فِنْ قالوا: فإِنّا نقولٌ لكم: إذ قلتُم: إنَكم عرفتم صححةً العقل والنّظر بأنَّ لنا 
عقلاً ونظراً كعقولكم ونظركم. 

یسل لھم: إِذا نقولٌ لكم: إِنَّ ما قلنا داخلٌ على قولكم» ولیسن ما قلتموه 
عُروضاً لهُ من قبل أنَّ علوم الحوامن لا يقعٌ فيها خلاف الا من معاند. فاذا 
کانث لنا حواسنُ کحواشکم ثم لم نعلم بها فسادً النَظَر والعقل علمْنا أن قول 


9٩ ب]‎ ۱۲ 


حا سڈ بسح ۲۰۲ ہہ 
تن قالّ باه علم فساد ذللت بالحوامق خطاً . والعلوم التي تم بالنظر والعقل 
یقف الخلاف مع غير معاند؛ لها تقعُ باستدلال؛ فجاز لذلك أنْ يعرف بها 
صح الَظَرِ والعقل بالنٌظر والعقل بعضُ المستدلین الْاظرینَ دون بعض. 

فان قال: إِنْ كنم تعرفونَ صحّة النْظر والعقل بالّظر والعقل؛ فقد يجب 
آن یکون غیر متناه. 

قلنا: لیس هذا هكذا؛ لأنا نزعم بأنا نعرفٌ صححة النّظر والعقل بالنظر 
والعقلء بنظر وعقل غيرهماء بل تعرف صحتّهما بهما؛ وذلك آنا نعرف بهما 
أنَ کل نظر لزم صاحبّة السئنَ والتّتِيتِ نیب ولم یمل به هوّی ولا إلفٌ ولا عصبية 
فهو صحيح» وكل علم بُني علی علوم الحوامن وما في بداهةٍ العقولِ فغیڑ 
فاسد؛ فیکون هذا الط داخلاً فیما شهد لصكّتها وكانٌ ذلك حكمة: 

فان قال قائل : ولم زعمم آن هذا ار داخل في جملة ما صح بهء وأندم 
قد تجیزون آن یقول القائل : کل قول سمعه الیو حطاًء وهز لا يريك وله هذا؟ 

قل لهُ: ليس سبیلٌ العلم في هذا سبیلٌ الخبر والقول؛ لانْ الحصرّ لا يقعٌ 
في العلم / . 

ألاترى أن لا يجو أن يعلم أن القوم كلهم في الدار» وبعضّهم خارج 
منها؟ بل إذا علمتَ ذلكَ وجب أن يكونوا كلهم كذلاكَ» وإلا فليم عقدلة 
علماًء وقد يجوز أنْ يكونَ كل القوم في الدارِ وأنت تریڈ بعضھم؛ ان یحصد 
ذلك بِالئيَةٍ أو مخرج الكلام, وإنما سبق منة» وليس قبل العلم واللّة شسي؛ 
یخصّان به. 


قال الحاكي عَن أصحابنا: ولو زعم زاعمٌ أَنْهُ عرف صحَّة کل نظر خطر 


الفن انحامس: من کاب عیون السائل والوابات .وه 
بباله بالّظر الذي عبر عنة ثمّ عرف أن النَظَرَ الذي به عرف ذلكَ صحیح بما 
في عقله من وجوب السَحة لشکل ما وجبِث صحت؛ ولزوم الحکم الواحدٍ 
للحم المتّفقٍ بعد أنْ عرف أن فطرةالمتکلم علیه مشاکل لما عرف به صحت 
من حي عرف أنه استشهاده للوجود ويداية العقول» كما يعرف نفسة أنه 
جد يي الم شري سرت حدثة بما في عقله من وقوخ الخکم الواسژ 
على المتّفقين في العلَةِ فیکون علمَه الاوّل واقعاً بها ‏ في العقول من افاق 
المشتبهين في العلّة والحكم الواحدٍ كان أيضاً هذا قولا. 

فإن قالَ قائلّ: على هذا تعرفونَ صحّة النَظر بنظر لا تعرفونَ صِحَّتَهُ؛ لأن 
النَظَرَ به عرفتم صحَة كل نظر خطرٌ ببالكم سواه ليس تعرفون صَحُتَهُ في وقته 

قلنا: كلا؛ لأنّكم لما سألتُمونا علَةَ لم نتقضن مسألتکم التي آحطرئموها 
ببالناء حيثٌ آوجبت النفوسن ما فیها من اتفاق المشتبهین فی العلَة والحكم 
بالعلم بصحخته» فصرنا حینئذ نعرف صحة الّظر قد عرفنا صِحَتَه. وهذا النظر 
قصب دا وٍئما یطول من الظر الأوّلِ. فان سألشم عَن النّظر الثالث كان“ 
خطورة بالبال وتَأْهب لس للحاقه عن شأنه لو جاز عندَهُ مسألُكم ما وجب 
فى القَانىء فليس يجورٌ على هذا القياس أنْ ندّعيَ الصَّحَةَ لنظر تقعٌ المسألة 
عنهُ إلا وذلكٌ النَظِرُ صحيحٌ أيضاً وعلمنا. 

فإِنْ قالوا: فما كانَتُ حالكم قبلَ مسألتنا؟ 

قلنا لهم: کنا لا نعلم صحّة النَطَر الثاني لفقد التَسْبِيهء لا لفقدٍ العلم به. 

ويقالٌ لهم: هل في وجود الذُوقٍ دليلٌ على أنه يصلحٌ للذوق؟ 


)١(‏ في الأصل كا. 


۲۱ /۱۲۷[ 


۵ 


سے س مقالات البلخی 

فان الو: نم قیل لهم: فلم لا یکون و جود الفکر دلیلاً على أنه يصلح 
لفکر؟ وما بل تفس تفزعٌ إلى الفكر طباعاً کماتفزغالیالهرب من الأذی 
طباعأء والفکژ لا تجدُ عليها شيئاًء ولا يوصلها إلى مطلوبها كما يفعلٌ ذلك 
الهرت من الآذی؟ 

ون جع وی یب 

قلنا لهم: وقد تهرب من الشنیع فتعطبٌ بعیده ه غالطة | أن هذا لا بيبطل 
صحَّةً الهرب. 

ویقال لهم: إن لم تكن الحْجَة إلا في علوم الحواسء وأ حْجَة العقلِ 
7۲ پ0 

ویقال لهم: لیس لكم أنْ تبطلوا لا ما أبطلهٌ الحواسنْ» کما لیسَ لکم 
أنْ تصخحوا لا ما صحُحه؛ ولا فقد وق الابطال من غير الجهة الصحيحة 
ووقحَ فساده لخروجه من آعمال الحواس 

ولشنا نريدٌ منكم إلا الإقرارَ / علی إبطالِ العقول والّظر بالفساد وبوقوعه 

یا له ولیس لكم أيضاً أن : : فوا لا فیما وقفتکم فیه الحوام؛ و إلا 
فوقوفكم فيه فاسدٌ لا يجوز لكم الدّعاءٌ الیه ولبات علیه؛ لاه لیمن بالحاشة 
ثبتت ووجبت" حجَّتَهُ» وصوابٌ المقتصر عليه فبضرورة يعلمٌ آنکم لا تقدرون 
إلا على بعض هدو المنازل التي قد نكم متها ملتهيكم: وكل ما لجا إلى هذا 
فالضرورة آیضاً توجث فسادّة”"”» ولا بد من شيءء غير الحواسٌ “به يعرف صحة 


)۱( في الأصل: ثبت ووجب. 
(۲) في الاصل: فساد. 


القن الحجامس: من ہاب عیون المسائل وا جرابات س 
انطےال ما لا تبطله الحواسْ» وصواث الوقوف فیما لا یوقف فیه؛ ن انا 
لیس عندّنا إلا وجذان الْشَّىءِ على ما هوعليه دون غيره. 

وكذلك يقال لأهل الخبر؛ وذلك أَنَّهُ ليس فى الخبر أَنَّهُ لا حجّة إلا فى 
الخبر وان خَجة العقل والنّظر مساقطة: ولسن فيه أيضاً أن الوقوف واجت؛ 


فکل ما یکو هذا باب فهو غيدة. 
فَإِنْ قالَ أصحابٌ الخبر: إِنَّ الْحُجَةَ في الخبر كما أنْكم بالعقل تعلمون 
أن الحُجّةَ فى العقل. 


قيلَ لهم: ليس ذلكَ علی ما وصفشم؛ ان العقل یعرف به ما لیس 
محسوسا أو منصوصاً فيه» وليسس یعرف بالخبر الا ما حل ولیسن في شي: 
مِنَ الخبر اللازم أنهُ لا حُسة إلا في الخبر» اللّهمَ إلا أنْ تزعموا أنَّ الخبر يدل 
عن سعدلا واستبط وامستخرع, علی لاه ی الک فو 
حُجَةَ الاستدلالٍ والّظر من حيثٌ أردثّم بإفسادهاء وهذا قصورٌ في كلامكم. 
ا ونه يدل غل غبيقة أن العمل أن عا واتعفو سق التجواية لا 
یجتممُ لھا علمانِ مختلفانِ في التّحديقٍ والإصغاءء والجامعٌ لذلكَ الحافظ له 
شي ؛ عندهماء ولیسن یجوز آنْ یکون العلم بذلك من طريقٍ شيءٍ ٠‏ من الحواس 
تابتع مید یمن لا اما ارد شوت 
فنتج العلم بآنهما یختلفان وأنَّ خاصّيّتَهما تغايران» وليمسنَ يقعٌ هذا إلا بالعقل. 
والدَّلِيلُ علی آنه بالعقل یقَع آنه یُفقَدٌ مع فقدی ون وج کل شيء غیزه 
ویوجدٌ مع وجوده وان عدع کٹیڑ من الحواسن وغیرها. ومثل هذا أنَ العقل 
یعرف أَنْ الحوامق قد آدرکث فیما مضی شیتاء والحوامن لا تَودُي العلع 


۸/۷۳ با 


وہ جسےسھ ‏ حم لما جع سس سل وال فک البلخى 


بالماضي ماضياً؛ نها لا تؤدّي إلا ما وقعَث عليه؛ وهي لا تقع على الماضي 
ماضياً فيوجبٌ العلمّ» وإِنّما تقعٌ على الموجود المتجلي. 

ويقال لهم: بأيّ الحوامنّ علم [بأنْ کل ] جاثر مسي وان کل عادل محمودٌ 
وکل متفضل مشکوژ؟ 

فإِنْ قالوا: أنتم تمثّلونَ إدراكَ العقل بٍدراك الحاشته والحاسّة لا تعمل 
أبداً إلا عملاً صحیحا؛ لانها مع إعراضها عمًّا أريدَ معرفتّةُ تدرك ما أقبِلَث عليه 
إدراکاً حقیقیّاء ولیسن يحدث لها جهل عندّ إعراضها عن شیء بعینه. والعقل 
إذا أعرضّ عَنْ جهة النَظر اعتقدَ الجهلَ الذي لا حقیقةً تحتّهُ. ولوكانَ بمنزلة 
الحاشة لكان عقله بدا علما وإدراكاء كما أن عقل لطر أبداً إدراك» وإِنْ كان 
قد يدرك ما آدركة غیژه وهذا یل علی مفارقته لهاه وعلمه آنه لیس بطریق 
للعلم./ ول بمنزلة ما يخطئ مره ویصیت مرت ولا يکود يارا على نفیه ولا 
على غیروہ ولكنْ يكونٌ العيارٌ عليه غير" له یمن عليه الزَّللُ والغلط. 

قیل لھم: حدَّنُونا عن العلم الذي آنطقکم بهذا التنزیل وهذا الادخال» 
وأراكم أَنّهُ ملازمٌ لناء داخلٌ على قولناء من عمل أيّ الأشياء هو؟ 

فان كان مِنْ واححدة مِنَ الحوامنٌ» فقد يجب أنْ يجدَهُ کل مَنْ له تلك 
الحاسة» وألاايجدهُ َع فقیھا في ذهابها عمّنْ قد جعلَ لها الحوامّ كلّها؛ 
ووجودُهٌ مع فقّدها ما يدل على أَنَّهُ ليس مِنْ عملها. 


وإن كان بالعقل والنّظر أدركَ؛ فليسَ ينبغي بأنْ تلزموة خصمکم. ولا آن 


تكونوا منهُ على ثقةٍ؛ لأنهما يخطئانٍ مرّةَ ويصيبانٍ مره كما حكمتّم وزعمم. 


)١(‏ في الأصل: غَيد 


الفن انلامس: من كاب عیون السائل والوابات ٦٣٥4‏ 


ویقال لهم: خبُرونا عن الذي یعتقدٌ کبیراً لصغیر |ذا آبعد عنه بعد آن 
حدّقَ الیه» وصغرَ الکبیز ورآی السّراب ماع ما الذي أذَّى إليه ذلكَ؟ ومن أيّ 
طريق وجت؟ 

فِإنْ قالوا: مِنْ جهة النَظَر؛ أكذبوا الحواسئ على حکمهم. 

وقيلَ لهم: فلعلٌ جميعَ ما آدر که الحواسن هذه سبيلةُ. 

فان قالوا: ليس هذا هكذاء ولي يجث إذا اعتقدَ المعتقے مِنْ جهة 
الحوامنٌ. قيلَ لهم: في النَظّر والعقل مثلٌ ذلكَ وهذا ما لا یکونْ فیه فصل. 

وإِنْ زعموا أنَ ذلكَ الغلطً لم یقغ مِنْ جھة الحوامنٌ ولكنّهُ اقتضّث اقتضاءً. 
مِنَ المذاهب الفاسدة: إِنَّهُ ليس مِنْ جهة العقل والنّظرء وان نما وقعَ من جهتهما 
العلوم الصَّحِيحةٌ والمذاهت المستقيمة. 

ویقال لهم أيضاً: وما يُدريكم لعل کل ما تعتقدونه) وترون آنه من جهة 
الحواسن إِنّما وقع اقتضاء من جهة الشیطان ووسواسه. 

[في وجوب الظر علی آهل الملة] 

قال: ومما بُحتجٌ به علی آهل الملة من وجوب النظر: 

قول الله جل ذکۂ: ل8 افلا ینظروں لی الابل سیف خلقت ٭ و ای الما کت 
رفعت 96ای اجلمبال کیف نصبت٭ ول الَاَرَضکیف سُطِحت 4 [الغاشیة: .]۲٢-۱۷‏ 


(۱) في الاصل: ومعتقدونه. 


Kk‏ > تح ےقفقالات ابلخی 


وقد علمُنا أن الله لم يدعٌ إلى النَظَر بالبصر؛ لأنَّ نظرّها اشتركً فی ا 


TEN 1 4 7‏ سے 2 74 ص سے رص ع محر سے هر 
والبهيمة. وقولة تعالی: * ول بنظروأنی ملکوتِ السموتِ و لذَرَضٍِ وما لقن 


من تی 4 [الأعراف: ۱۸۵ ]. 


س و۶ 


مس وف کی ار مھ او بر لماج عي 1 0ر کے سک هت رم 
وقولة: 8 تفن السَمَوَتِ وا لارض واختلف الیل والتهار لابَتلاوی 


الا لبلب ؟* [آل عمران: ۱۹۰]. 


۳ و و 2و ص د تر الى عن ع ام اہ ا كر سر کہ ات ير بوا ضر خا تن ے> افر ی ع 
7 2) ون الله فیلما وفعوداوعلن جنوبهم وسَفح رون ق خلق 


ر سر سر یھ سر سک ٹپ 


ام رم ۔۴) کے کت 2 ہے م ان ۹ ہو کے سا و خر خر ہر ا و 5 
اسشوت وا لا رض ربنا ماخلقت ھٰذا باطلا سمَحَدتَاك فَقَنا عَد ابَالتَار © [آل عمران: ۱۹۱]. 


اي ا ای ا و 


وإخبارُهُ عَنْ إبراهيم صلى الله عليه وسلم حیثْ قال: فما جن عَلَجِد اَل 
رم سے سے ام سے ہر سر ےر رھت سرص سرس ےک تر صر سے کے ورور ات 
را کو کہا قال هلد ار فلا آفل الاح ال فلي 4 [الأنعام:١۷]‏ إلى آخر القضة. 
٦‏ کے سے وم 
وقوله: ۶ وف أفي5- افلا ب 3 [الذاریات: .]۲٢‏ 


ع سم بو 


و ہے ۲4 رگ۶ کہ 
وقولة: #فاعميروا کاو الأيصدر 4 [الحشر: ۲]. 


ظ َه >> مار ہہ و رظ ہے وس مر سے رک چم خر مرج کے م 
/ وقوله: « کب رهلک مر لا یی ودک رأزلوالالب ‏ 


اص: ۹ 


E اس رک ال و یی ی کس‎ r, 
.]۳۲ قأتایما تعدناان کنت من ال دقن 6 [هود:‎ 


سے نس 


00 مج و ۸ رر ےھ ا E‏ ِ و 
وقولة: # آذع الیل ریک با يکمو والموعظة لس وَحَدر لهم يِه 


رح مس زا م 
هی احسن #[النحل : ۱۲۵]. 
وما أخبر بِهِ مِنْ مناظرة إبراهيمَ عليه السلام للکافر نمرود لمّا عارضة 
وادٌعی القدرةً علی الاحیاءِ والإماتة لنفسه» وقولة: #وإرى اللَهيَأْقَيالسَمْس مر 


۷ 
۹۱ 


۷ 





الفن اتخامس : من کاب عيول المسائل واو ابات کک ی 


وقولة لقومه محتجّاً ومّهاً ط قال بل فَصَلَدُ ڪب يره م هلدا فلو شم ِن 
کانوا نطمَورت #4 [الأنبياء: .]٦٦‏ 

نم مناظرة السَلف ومحاجَتَهم في الفتیا وفي الحروب التي صاروا إليهاء 
وفي الشوری وغیرها. 

فإِنْ زعم زاعمٌ أن ارتفا المناظرة والججاج في لین في زمان اي 
عليه ال لام یدل علی فساد ذللت؟ قیل لهُ: إنما ارتفعَ الحجاح والجدل مِنْ 
ریخ العقول في ذلك الزمان للغناء بوجود سول والایات الباهرة القاهرق 
ولو كان ارتفاعٌ ذلكَ یدل علی فساده؛لدل ارتفا ال في وجوه لت 
ال فان فو و و ی کا ا ا اا ا و 
الرسول» والتابعون ومَنْ يليهم إلى هذه الغاية. 

ويقالٌ لمن رأى التَّقليدَ مس أمّنا: إن لم يكنئ في البحث والئظر 
والتقييس ثقة فليس في اللي ثقة . وإ كان الذي نفركم عَن النَظر ما ترون 

ہے اوس ھی سنہ ہو یت الثلید ما ترون ین اختلاف 
رس و ا 
الصاری نصاری؛ وأولاد النْنَويَِ ثنويّة» وأولاد الخوارج خوارج» وأولاد 
الرافض روافضَ؟ آفلا ترونٌالقَلیدَ قد فرّق بِينَ المقلّدِينَ وآور5هم في الکفر 
والصلال؟ أولا ترون أن مَنْ هلك به أكثرُ ممِّنْ هلك بالتّظر؟ 


۸ / ب] 


٢‏ مقالات البلخی 

ويقال: التَّقليدُ بغير حُجَةٍ بمنزلة سم القاتل» وال بمنزلة الغداء 
العجي؟ فکما آنه لا نجاة لا في الخداء ون ان المغتذي ریما غلط على 
نفسه فحاد عن القصد. ون کانٌ الم قتالا آبد فکذلا کانّ الفلیدُ مورطاً 
في الجهل. 

قال: : وان طعنَ طاعنٌ في علوم الحسن التي هي أصلْ العلم بالاستدلال 
۳ 2 قد یری في علوم الحم ما یر حکمه وذلل بمنزلة مَنْ 
ری وج طویلاً في الیفبِ؛ وقامتَۂ متکساٌفي لماءالذي لا یکون مساحة 
عمقه وإذا قدرَ کمساحة قامته؛ ویذوق العسلّ فیجدهُ مرآ ويرى الصَّغيرَ كبيراً 
والكبيرٌ صغيّرا / إذا بِعَدَء والواقت سائر والشرات ماء. 

قلنالة: : أمَا الإنباث فليس فيها غلط ولا مسألك وإنّمايقعٌ الغلط في 
الکیفیّات اذا اع ويقدرٌ على معرفة [الإنية] بضبط يُعدهاء ویعترض بیتها 
وبيَ المذوقات آف ات تخالطها فتغلث على طعومهاء فما وجدتة مِنّ المرارة 
صحيحٌ إلا أنها لم تعرفء واعترضت الآفةُ ولم : رز شيا غير العسلِ ظننت 
أنَهُ المرٌّ دونَ غيرهء فليس يمكنٌ أنْ تكونَ الآفةٌ في الأسانٍء ولا يشعدٌ بها الا 
عند النَّطعم والحركة التي تعينٌ على ظهورهاء وهی السَّكلٌ الذي يقوّيهاء 
کما لا ینکژ دخول الصّبِر المسحوق إلى الحلق مِنْ غير أن تشعرَ بء وكمون 
الا الذي يستكن في البدن ن إلى أن ورد عليه شکلةٌ مد الغداء الضارٌ فأظهرَه 
وآبدی عمله وإيلامة: وير المحسوسة إن كان بارداً ومحسوساً ان کان ادا 
لأ الأشياءً تنقمعٌ بغلبة آضدادها کما شاهذناه كما ينقمعٌ یسیژ الرّعفران في 
کثیر المای وقلیل الحرّ في کثیر البرد» وتقوّي المعاضدة آشکالها» كما يقرّي 
بسیژ الحرارة علی ٍحراق الحطب [ذا انضثّث |لیهأَشکاه وکما يقژي یسیژ 


الفن ا تخامس: من کاب عیون السائل اوا یئک 


الر عفران علی لون الماء [ذا مد بأشکاله. وهذا وجود لا یجوز دفعه. والعاقل 
بعد هذا یفصل بِينَ حال الغلط وغيرهاء وبينَ حالٍ الصَّحَةٍ والمرضٍ. فمتی 
یل ل: هل تدري لعل ما حدت مم العلة ومن بعد الس اف ئن ارہ السا 
أو منعّها عملّها فتسلّط الشّبهةٌ عند زوال سلطان الحسّ علی قلبلت لم يمتنغ 
من الوقوف عند آهل التّنبیه. 

وشيءٌ آخژ: وهو أن صاحب البعد والساتر علی شاطیع اهر علی البر 
واحلٌ فیما وصفناء وهم ند زوال هاتین الحالتین علی مثل ما یک ون علیه آبدً 
ذا زالتا. وقد عرف هلو الأحوال شأنها علی آمرها وفصل بیئها وزاّث عَن 
الملامة في أمرها بزوالِ الفنونِ علیها. ۱ 

فان قالَ قائلٌ: فھل تدرونٌ لعلّكم في اعتقادكم صحْةً القرب مِنّ الحاسة 
الموجودة في حال الصَّحَة غالطونَ كمّلطكم فیما سوی ذلكگ. الا أن هذه ثباتٌ 
هذا الغلط الثاني أطولٌ وشبهيهُ أقوى. فان لا ينك أن یکون في الشبهة ما بعضة 
آقوی من بعض کما لا ننکر آَنْ یکون من الحجج ما بعضه آظهز من بعض؟ 

نا له لیسن الا قرت آو بعث فلو فسّت البحالتان(۱ جمیعاً فسد العلم کل 
وفسدّث مسألیك بفساده وسقط جوابُها بوجود فسادهاء وان رلك لعل حال 
قرب فاسدة کفساد حال اعد فاسد لا یجژ ب إلى القطع وعلی فسادھا والی 
السك فیه. وفي فسا الحقيقة ارتفاغ ألقطع والشٌَّكٌ وبطلان السّوالٍ والجواب. 


وشيء آخرٌ: وهر أن يعلم بالبداهة أن لحالٍ القسرب إذا اعتدلث مزيداً 
على غيرها./ والحق مع المعروف فصلهٌ علی غیرهاه وکذلك الصَّحَُ وأنْهُ [۱۳۹/ ] 





)١(‏ في الأصل: فسدتا الحالتين. 


0 2ص لصي وو و و و سے وا ب 
لا يجوز يصح الأدنى ويفسد الأعلىء فإذا كانَ الفسادٌ واقعاً فهوّ فی المتأخر 
دون المتقدّم. 

قالّ: ویقال لمنْ آراة إبطالَ النّظر وحجّةٍ العقل: إِنْ زعم أنَّ العلم یحدثُ 
فى القلوب بصحة المذاهب وفسادها مر غير نظرء إلا أنَّ العادة قد جرَث بأنّهُ 
لا يحدث إلا بعقب نظر؛ ليس لأنَّ غير ذلك محال ولكنْ لأنَّ العادةَ هكذا 
جرث. لیس العادة آیضاً لم تجر بارتفاع العلم من قلوب الأصحاء ء بوجودهم 
ووجود ما یحضهم من الاجسام الكثيفة, لا بأمور تدخل عليهم. » فکان ما 
يجوز أن يرتفعَ من قلوبهم ما قد جرّث عليه العادةٌ بأنْ لا یرتفع الا بافة. 

فان قالوا: لا؛ قیل: وکذلك یجوز وقوغ العلم بصحَة المذاهپ التي قد 
جرّت العادة ألا تقع لا بنظر مع عدم التر لا تعلم وجوده تم ال كعلوٌ 
ارتفاع العلم بأنفیسهم وبما حضرهم بوجود الآفة. فان جاز غيرُ المعقول في 
آحدهما جار له في الا خر. 

وان قالوا: نء نعَم؛ تجاهلوا وقيلَ لهم: فقد يجوز أنْ يحدت الع بحقيقة 
المذاهب دون غيرهاء آو یکون العلم بوجود الأنفس والحاضر مس الاجسام 
مرتفعاً؛ ان وجود العلم ؛ بحقيقة المذاهب مع فقد علم المشاهدة لوجوده مع 
فقد النّظر. 

فان قالوا: نم فقد جوَوا آنْ یعرف الانسان وجودٌ الحركة وأنّها تبقى» 

فان قالوا: لیس یُعقل آن یکونّ الانسان عالِماً بغیرہ غير عالم بنفسه؟ 

قیل لهم: ولا یعقل آن یکون عالماً بالغائب بغیر استدلال علیه. 


الفن الحامس: من كاب عيون المسائل وال جواباث 6 


ویقال لهم: ان یجوز [أن]“ تجري العادة بحدوث العلم في قلوبکم 
بالحرکت واآنها تبقی و لا تبقی. وآنها تکون في المكان الأوَّلٍ آو في المکان 
الثاني إذا اقتحم آبصارکم کما جرت العادة بحدوثه بعد لنّظر والاستدلال» إذا 
كانَ بصِرٌ القلب الذي هو الاستدلال بمنزلة تحديق البصر عندكم في أنهما غيرُ 
موجبین للعلم بالغائپ؛ وغیژ مدخلینِ فيو 

فان قالوا: : نعم؟ ؛ قیل لهم: أفكانَ يجوز أن تجري العادة بحدوث العلم 
سکم وآماکنکم بع نظر القلب وفکره وان یکون العلم بالحرکة» وبأنه 
تبقى أو لا تبقى أصلاً تبنونَ عليه العلم بأنفِکم بما تجدونَُ حتا؟ 

إن قالوا: لا۔ قیل لهم في الأول مثلة. 

وان قالوا:: نَعَمِ؛ فقد جوَّرُوا أن يكونَ الغائبُ ت شاهدا والاهد غائبا. 
وهذا عکس العقول وخروج» وهوَ بين لمن ره . وفساثۂ یوجث أنه لا بد مِنْ 
إقرار كل علم في مرتبته ووضعه في موضعهء فإ أَزيلَ شيء منة عَن منهاجه 
لزم مثل ذلك في ساثره لأنّهُ سوّى خروجَكٌ مِنَ المعقولٍ في بعض / هذه 
الامور» بخروجك منةٌ في جميعها. 

ويقال لهم: أيجورٌ أنْ يحدت العلمٌ باللّونِ في قلوبكم مع فقدٍ التُحديقٍ 
والرکیب والبية بحالها مع فقد النّظر؟ فإنْ قالوا : تم قیل: آفیجوز آنْ یلق 
مع وجود البصر والتّحدیق والمقابَلة واتصال الضیاء؟ 

فان قالوا: لا؛ قیل لهم: وما الفصل بينَ حدوئه مع العماء وین ارتفاعه 
مع المقابلة والتحدیق وسائر ما وصفنا؟ ولئ فسد أحدُ هذين لا غير معقول 
نالا خر بمنزلتِه» ولئن كان الحديق والمقابلة إذا وقعا مع وجود الضَياء 
وصِحَةٍ الَظَر موجبين للعلم بِاللّونِ أنَّ العمى لمانع مِنْ حدوثه. 


)١(‏ زيادة يقتضيها السياق. 


7 
نے 


7 تسس سح ولا ات اٹوم 


ویقال لھم: إِنْ جازٌ الا یرتفعَ العلم وقد تم النظُرُ فلم لا یجور أن رتفع 
الاحتراق بعة الجمع بِينَ انار والحَلْفاءِ؟ وما أنكرثّم أنْ يكونَ الأخیز و متا 
جرّت العادة بحدوئه بعد الجمع بینَ الثار والحطب وقد يجوز غير ذلك. 
ویسألون في هو الحجر وارساله؛ وذماب الم واطلاق» عَنْ مثلِ هذا 
السوّال. 

ویقال لهم: إذا جاز أن یرتفع العلم بالغائب بعدَ تمام النَّظَرِ في دلیله؛ 
فلم لا يجوز ارتفاعٌ العلم بالحاضر بعد مقابلةٍ الحاسَة إِيَاهُ ووقوعها عليه؛ 
أن طريق العلم بالخائب انر في دليله بغيبته» وطريق العلم بالحاضر مقاباته 
والاتصال به؟ فإِنْ جار أن يرتفعَ العلمُ بالغائب بعد النَطَرِ جار أن يرتفعَ العلم 
بالحاضر بعل مقابلة الحاسّة سَء واتصالها. 

ویقال لهم: اِنْ كان القول کما تقولونَ فقد كان یجوز أنْ تجری العادة 
بحدوث العلم في قلوبكم بعد الأکل لما جرّث بعد ار حتَّى يكونَ الأكلٌ 
في ذلك بمنزلة النظر والفکر والاستدلال یومّنا هذاه وحتّی لا یکون التظر 
والفکر أحقّ بالقريب من العلم من الأکل. 

فإِنْ قالوا كذلكَ نقول: فما آفرت هذا مى السو فسطائتة! 


ويقال لهم: : الفصل بیتکم وبین مَنْ زعم أنَّهُ لولا العادة لم تكن إرادة 
الحركة أولى بإيجابها مِنْ إرادة الشّكونٍ ومِنَ السَّمٌ والذَّوقٍ. 

ان لهم: اقان تور آن تجری العادة بحدوث العلم بالأشخاص 
الكثيفة الحاضرة بعد الغضنّ للبصر وإطراق الجفن كما جرّث بحدوثه بعد 


الفتح؟ 


سے 


امن الغامس: من کاب عيون المسائل اانا س 


فان قالوا: نء نعم؛ قلنا :وکال يجورٌ أنْ تجری بحدوثه من العمی کما جرث 


بحدوثه الیش کرو لھ م کل ان ا 


فإِنْ قالوا: ‏ َحَم؛ فقد رَّعموا أَنهُ لا فصلِ بِينَ البصر والعمى في إدراكِ علم 
الألوانٍ بهما/ . وان کانْ هذا هکذاء فلا فصل بِينَ القدرة والعجز في ارتفاع 
الفعل بهما وفي بُعدِهِ معهماء ولا بِينَ الحياةٍ والموتء والصّحَةٍ والسَّقمِ ولا 
ین العقلٍ والجنونٍ في القدرة على التمييز واستخراج صواب الرَّأي. 
الوا إن الا الہ انکر أن ینت الفلم بيعل ما تتغالج قية 
الکو في قلویکم من غير نظر؟ قيلَ لهم: أنكزنا ذلك من قبل نک معلوم 
فلیسن یخلو من آنْ یکونَ متجلباً للحسن. و ممتنعاً لوقوعه علیه. فالمتجلّي 
یجثٍ استغناؤٌه عَنِ الدَّلِيلٍ لامتناعه من ذلك وان كان ممتنعاً استَعنى عنٍ 
الیل لغیبته» كما يجبُ استغناءٌ المتجلي عنه لتجلیه؛ لانهما في الغایتین؛ 
والغاية یجبٍ لھا ما يجبُ لضدّهاء ویجوز فيها ما یجوز في ضذهاه فلو جاز آن 
یزول شيء من هذه العلوم عَنْ موضعه وطريقه؛ جار ذلك في جميعها؛ لأنها لم 
تق مواقعَھا اختباراً لذلات» ولکنْ لما يجب لحقيقتهاء ولأنّها هكذا في أعيانها. 
بعد؛ فليس يعدُو المحسوس مِنْ أحدٍ منزلتين؛ إِمَا أنْ يكونَ فاعل 
ی لین أفنى بمعرفي عن الاستدلايبوضع العم به القلي» وات 
أَنْ تک ون الحواسُ وتجليه لھا أغننا عن ذلكَ. فان کان استَغناؤٌةُ م مِنَ الوجه 
لأؤلِ كانَ يجورٌ أن يفعلَ ذلكَ الفاعلُ بالعلم به» فیکونْ بمنزلة ما لایتجلی 
للحسن» وان جاژ هذا جاز آن تضیر الاشیاء ءُ كلها غايتةٌُ» وهذا غاية الفساد. 
فن كانت الحوامن وتجلیه لها آغشنا عن الاستدلال علیه» وکانّ لا یتجلی 
للحواسء ولا یقعٌ عليه مستغنياً آیضاً عن الاستدلال بحدوث العلم فيه في 


۲۳۱/۱۳۰ [ 


۲ 
1 ہی 


لمکم 


و وت سوت سح 


سے سے 5 مهالا نخ ازال 
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القلوب بغیر استدلال» وان آمکن آن یستویا في الحاجة إلى الدّلیل» ومتی صحٌ 
ابتداءٌ فاعل مِنَ الفاعلِينَ للعلم في القلوب بطلب الحواسسّ والعقول؛ لأنّهُ إذا 
لم يكن للعقلٍ والفكر عمل استنباطٍ معرفةٍ للغائبء ولا للحوام عمل في 
إدراكِ العلوم بالمحسوسات في القلوب؛ فقد تعدّى جميعٌ ذلك من حواصل 
آعماله وصارٌ بمنزلة اليد والرّجل. ومّن زعم أنَّهُ لا فصل بينَ اليد والرّجل في 
هما غیز ممیزین للعلوم وأنهما لا بصلحان لذللت؛ مهن یزعم أنه لا فضل 
بِيِنَ الفتح والغضٌ» ولا بينَ الفكرٍ والضّےّء ولا بين العمى والبصر» وفي هذا 
غاية التّجاهل. 

فان قال قومٌ: آلیسن العادة قد جرّث بأنْ لا يكونَ ول الا من جماع 
ولا ثمرة امن شجرة بترتیب وتربية ثم قد تجیزونَ أَنْ یحدت الإنسانُ لا من 
جماع» وثمرة لا من شجرة فلم لا آجزئّم في العلم بالغائب مثلّ هذا؟ 

قل لهم: إِنْ كانَ هذا قياساً فأجيزوا كما عارضناكم به قیاساً علی الولد 
والشجرةء وإلا فان فرقكم بينَ ذلك وبیتهما هو فرق بین العلم وبيتهماء فقولوا 
في ذلك ما شئتم | مِنْ كلامي: 

فأقول: إِنْهُ يقال لهم: ليس الولدُ عندنا حادثاء وإنّما هو جسامْ تجتمغه 
ومواد تتصل قد كانث موجودةً» والأجسامُ لا تحدث الا اختراعاً غیر موجبة. 
فلمًا كان هذا هوّ السَّبِيلَ فيها متى حددّتٌ يومَّنا هذا أو قبلَ ذلكَ لم يكن قياساً 
لماقد آقررتم باه یومُنا هذا یحدث بعقب النَّظر والفكر, ويقعٌ موجباً بهماء 
بل الواجست آأنْ یکون کل واحد.من هكي الاصلین غلی ما وجدنآهما علیه 
متی وجداء والحادث الموجب الشبیه بلعلم الموج بالّظر هو اجتماٌ 
الأجسام» واتصال المواف ولن يجورً أن يقعَ هذا بالحسسٌ منهما أبداً ‏ يعني 





الفن انحامس: من کاب غيون المسائل والجوابات سس ۵1۹ 
الاجتماع والاتصال إلا عن جماع وحركةه وانما يقوم مقاتهما وعلی السبیل 
الذي يحدث عليه وقتّنا هذا. 

قالَ الرّجلٌ: یق ال لأصحاب العنودء وهم الذينَ يزعمونٌ بأنْهُ لا حقائق 
ااا اوا و اع اد و تخت 
عند مَنِ اعتقدہ قديماًء وان ذلكَ كالطعام الذي یاف بعضُ الّاس ویشتهبه 
بعضّهمء وكالشََيءِ الذي يغذو بعضّ الحيوانٍ ويُتلفُ بعضّهمء وكالدّواءٍ الذي 
ينفع في وقت ويضرٌ في وقت. 

هل تقولون في المحسوساتِ بمثل الذي قلتموه في المستنبطاتِ حتى 
یکون ای قریباً بعیداً عند مَن یعتق ده صغیراً عند من یبعذ عنه کبیراً عند 
مَن یقرب منه؟ فهذا یصیرٌ إلی قولِ صاحب العناد. 

ون زعموا بان لها حقائق لا تتعلّقُ بالعنود» ولا یجوژ فسادها؛ یل لهم: 
فلم لا يون هذا بعينه سبيلَ المستخرج المستنبط؟ 

فإِنْ قالوا: لا يجد النَظَارٌ يعتقدُ شيئاً ثم ینفتل عنه الی ضدو. 

قيلَ لهم: وقد نرى الحسامن يعتقدُ في البعدِ شيئاً ثم ینفتل عنه عند 
القرب إلى ضدَّهِء ويعتقدُ في القریب شیثاً م يرع عنة عند البمل إل جلا 
وکذلك الواجدٌ للعسل مرا والغامز لاحدی عینیه» والذي يرى وجهّة فی 
السیف طویلا ويرى ظِلَهُ في القمرء والقمرّ في الماء وکل هذا علی قياس 
قولکم مشکل في حقائق المحسوسات. 

فإن قالوا: کل ما هوّلاء غلطوا علی حواسسهم وهذه() الا فا منهم أو 


() في الاصل: وهذا. 
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قيلَ لهم: بالحسن علمٔم أنّ هذه العللَ حقٌ» وأنَّ لِمَا سألّنا عنه وجوهاً أمْ 
بالنظر؟ فإ قلتم: بالحسنٌ فليس ينبغي أن يذهب ما قلمُم علی على ذي حاسّة» وان 
لم يكن نظاراً أمرَبالنَطَرِ وإنْ كان نظرٌ العقلٍ أدّاكم إلى هذا فما يدريكم لعلّكم 
غالطونَ فيه لبعض الآفاتٍ التي تعترضُ عندكم على أهل الدّياناتِ؟ ! ولعلَة 
ما هي هکذا عنکم» وهوّ عند غيركم على خلافٍ ذلكَ وضه. 

ویقال لهم/: 

نان ملع آنکم تعرقون رجوع آهل المقالاتِ حسَاء ولكنْ خيّدونا ما 
یدریکم ان رجوعکنم یوج كَوْنَ المستنبطاتٍ علی ما وصفشم» أبالحسن 
علمتم من آجل هذا أنّبحقنائقّها متعلقة بالعنو د آم بالْظر والاستدلال؟ فان 
قالوا: بالحس؛ کابروا کل ذی حاسّة. 

وإِنْ قالوا بالنّظَرء قلنالهم : فما يدريكم لعل نظركم هذا فاسدٌ أو أنه صحيح 
عندکم» فاسدٌّ عند غيركم؟ وما يدريكُم لعلّكم ستنقلونَ إلى غيره وضدًو؟ 

وبمثل هذا تکلم من آثبت علوع الحسنّ وأبطلَ ما سوى ذلكَ. 

فِنْ رعموا آنهم لا یدرون لعلٌ ذلكَ كذلكَ؛ ولعلّ مذهيّهم حقٌّ عندهم» 
باطلّ عند غیرهم. قيلَ لهم: فقولوا أيضاً: إِنَّ المَخْصَ كبير عند مَن بِعُدَ عنه 
صغيرٌ عند من قرب منة» والنّائمُ ميت عند نف نفسه أو بالصّبر أو فى الماءِ حٌ 
عند المستیقظ بتعداد دور عندّهاء وإِنّ ما یراہ المبرسمٌ على ما يراه عندَهُ على 
خلاق ذلك عند الشحیح. فان مرّوا علی ذلك سقطث مخاطبتهم. وان أبَوا 
طولبوا بالفرق» ولنْ يُفرّقوا. 


الفن انلامس: من کاب عیون السائل والوابات .له 

ویقال لهم: ما تعنون بقولکم: اون جسم عند الجسمی» عرَضنْ عند 
العرضی؟ آتعنون بأن الجسمی یعتقذه آنهُ جسبٌ وأنْ العرضیٗ یعتقدۂ أَنهُ عرَضْ 
وان لم یک له في نفسه حقيقةٌ واحدة. كما أن النَاظرَ إلى زيدِ من بعد یعتقذ أنه 
عمرّو ولیس بعمرو في الحقیقة؟ آم تعنون آن له حقيقة من متضادّتین؛ |حداهما 
معروفه عندّ الجسمی والاخری معروفة عند العرضت؟ 

فان زعموا آنهم ذهبوا ٍلی الأمر الاوّل فلا خلافت" بیتنا وبیتهم فیما 
عنوّه بقلوبهم. إلا آنهم قد عبّروا بعبارة ودیه. 

ون زعموا آنهم ذهبوا ٍلی المعنی الثاني قیل لهم: وی شيء جعل للژن 
هاتین الحقیقتین؟ فان قالوا: الاعتقادان اللْذان وقعا علیهما لزمهم آنْ یزعموا 
أن من َة ربدا بعمرو فاعتقد أهُ غ مرو فد جحل زیداً عمراً علی الحقیق کما 
یجعل رافع الحجر متحرّكاً يرفعٌةُ یا وکما يجعل الصَائعْ الفضة خاتماًء وهذا 
التَجاهل. 

ويقال لهم: أرأيثُم إنْ صارَ الام كلهم جسمينء أليس تبطلٌ إحدى حقيقتّي 
اللّون ببُطلان اعتقادهما؟ 

فإِن قالوا: بلى؛ لزمَهم أن يقولوا: لو غفلَ الاس عن هذین الاعتقادین» 
وتشاغلوا بلذّاتهم لبطل اللون بثةٌ؛ لأَهُ یبطلٴ أنْ يكونَ جسماً أو عرضاً. 

ویقال: فلم لا تجوز الحركة باقية باعتقاد من ثبَْها باقیةه غیر باقية 
باعتقاد مَنْ تفاها» حقّا عند من ثکَتَ وجودها» باطلاً عند من تفاها؟ فِإِنْ مرُوا 


علی هذا تجاهلوا. 


)١(‏ فی الاصل: خلا. 
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ویقال لھم: قد یجب على قياس قولكم أنْ تكونوا جُهَالاً خمقاً باعتقاد 
من اعتقدَ ذلكَ منگم علما وعقلاً عن مَن نفی الجھل عنكم. 

فأما أصحابُ العنادٍ فقد قلنا: إِنّهُ لا تجبُ مناظرثُهم ولا كسرٌ قولهم من 
طريتي الحجاج والاستدلال؛ لأ الذي أنكروةٌ هو العلوم الواقعة لا بدليل؛ التي 
علیها تبنی علومْ الاستدلال» وَأَنَه لا بد من حى يرج | ليه هو الیل علی غیره 
التَابتٌ بنفسه/ في البداهة أو من طریق الحست» ؛ لا بدلیل ولا استخراج؛ وا 
التاظرَ لهم جار علی مذهبه؛ لا عن آخذه في مناظرتهم یکون قد سم له 
لاح الا وهو إِنما یٹبےُ من طریقِ الّلیلِء وإذا كانَ ذلكَ فلا دليلَ لا وعلیه 
دليل؛ لأنَّ الدَلِينَ لا يكونٌ إلا حمّاء وإِنْ كانَ لا دليلَ دالّا عليه فلا دليلَ إذاً ولا 
مدلول علیه. وقد استقصَینا هذا في الكتاب الأَوَّلِء وأثبتناة هناك بطرفِ مِنَ 
القولٍ في الاستشهاد بالحاضر علی الغائب» ولو کات مضافاً إلى ما أثبتناة في 
هذا المکان, وکانّ ما کتبناٌ هنا مضافاً الی ما ا كاد آصوت فیما ثری. 

Na HEISE‏ ما تقعٌ بدلیل ولا استدلالِء وأنَّ ما 
كان کذلك فلیس له منَ الجهل؛ لأن کل مجھولِ محتاجج إلى دلیل» فما آنکرتم 
آن یک ون جهل ی یقغ الا يشبهْ ولا ضدّ له من العلم كما كانَ علماً واقعاً لا 
بدلیل ولا ض له من الجهل؟ 

قيلّ له: ذلكَ للفرق بین الحقّ والباطل؛ فِنْ کان التائل مقر للفرق 
بيتهماء وبثبوتِ الحق وفساد ما ضاده من الجهل؛ فلینسن له آن پسال عن هذا؛ 
لاه لو وجب جهلٌ لا یشبهُهُ لم یکن الی دفعه وإثباتِ ضله سبيلٌ. ولو كان 
ذلك كذلك لكان حقَا وفي مثل مرتبة الحقٌ؛ لأنَهُ إذا لم يثبث ضِدَهُ ثبتَ هو 
ولم يكن إلى دفعِهِ سبيلٌ فهر حقّ» وعاد الأمرُ إلى أنه لا فرق بِينَ الحقّ والباطل 


الفن انلامس: من عاب عیون السائل واموابات سك .بت باق 
إلى أَنْهُ لا حقّ بت لاهن جاز آنْ پبت حى واحذٌ جار مثل ذلاک في كلّ حقٌ. 

وإ كان الشائل من لآ ينث حمًاً؛ فسؤالهُ مما بيبطل لبطلان کل حى 
وهر أيضاً معاندٌ. وقد قلنا في أصحاب العنادٍ بما کفی» وهذا الفرق الماضي 

قال الول الذي حكينا عنهُ أكثرَ هذا الكتاب: يقال“ للشائل عَن هذا: 
انکنا ذلاق من لآ لین فی الا جساه ما اة ان یمتقة ما وفع غا 
حواشْة علی حقيقة ملد لها 

ووجه آخر: 

وهو أن الجهلّ بِينَ الحقيقةٍ واعتقاِها كما حكى ما هي عليه لعلم تبث : 
لوا اکا لباقان ماع غلك اند الما ودا حبك لعجل وان 
ا ا والعل كله حو كما أن الجھل كل باطلٌ. الع لا 

من أصل لیس بازاه جهل ولا شبهة ولا شسي ین آجناس الباطل؛ لن 

ورام LE I WE‏ 
بازائه من الباطلء ولو كانَ هذا هكذا لرجعَ الأمرُ إلى ما قالَ أهلّ العنادٍ في أن 
كلَّ حقٌ_إِنْ کان الحق موجوداً ‏ محتاجٌ إلى دليلٍ يثبتةُ» والباطلٌ لا أصلّ له 
بنی علیه ویشبه» فلذلك لم یج تثبیت جهل يستخني عن الاسباب المُشکلة 
والمغشبهة المموهت ويزولٌ عنهُ سلطا البراهین والخجج. 

ووجه آخر: 


وه وَّأنَ الأصولَ لو كانث مجهولةً بجهل لازم مع الحياة والاطلاق کما 


)١(‏ في الأصل: يقا. 


[TT] 


الا > سس مکجے ہاو ہے ای 


أنها معلومٌ بعلم لازم معها؛ لكانّت معلومةً مجهولةً في حال واحدة من وجه 
واحدء وھذا بی الاحالة: 

ووجة آخر/ : 

وهو أن يد الحقٌ مبسوطةٌ على كلّ باطل؛ لاله يدف الأباطيلَ كلّها. وإذا 
كانَ هذا هكذا فواجبٌ أَنْ تكونّ الحُجَةُ مبطلةً لكل جهل» ولیس الباطلٌ مُخْلًا. 
وكلّ حقٌّ ولافي قواهُ متساوريدٌ". ٠‏ فلذلكَ وجب تثبيثٌ علم لیس للشبهة على 
ازالته سبیل. 

وقد زعم قومٌ آنهم یجهلون آفع ال الله - جل ذكرُهُ ‏ لأعيانهم مِنْ وجه. 
وذلكَ جهلهم بكيفيّةٍ حدونها لا من شيءٍ وكيف يَتولى الله خلقها. وقال 
بعضهم: الماهيّةٌ مجهولة أبداً. 

قالَ: وليسن هذا القول شيئاً؛ لأنهم يعتقدونَ شيئاً ممّا فرّقوا بتَقيهم 
بالجهل به على غير حقيقتِهِ ولا ثبوته فکانوا جهّالا به. 

فان قالوا: ألِيسسَ يجوز أنْ یخلو من اشتباه واعتقاده حقیفته» ومن 
نفيه واعتقاده على غير حشقتہ؟ 


فإذا قالوا: بلى؛ قلنا لهم: فافرقوا بيتكم وبِينَ من جور علیکم الخروجَ 
من معرفته والجهلّ بهء ولا فرق بِينَ أن يخلوَ من إثباتٍ الشَّيِءِ ونفيه» وبِينَ أن 
يخلوّ من معرفته وجهله. على أنه لا علم الا إثبات إنية السيء واعتقاد حقائقه 
علی ما هی علیه؛ لأَنَكَ إِنّما تعلمُة أن تعرف وجوده ون مُحدث آو قدیث 
أو أنه لا يبقى أو يبقى في آشباه ذلكَ. فالأوَّلٌ إثباثٌ إنيتهِ والقّاني إثباتٌُ حقائقه 
وعمله بأن یبقی وجود انیّته كتفي الأصمٌّ للحرّكة» و یعتق ذ آنه قدیم وهوّ 


! كذا العبارة في الأصل‎ )١( 


الفن انگامس: من اب عیون السائل والوابات ۰ .سل 8۷۵ 
محدث أو جسم وهو عرضن في آشباه ذلكَ. فالأوّلُ جهل بانیته والقاني نفی 
حقائقه» على أن يأتي بالجهل نفي الانية عرضاً وجسماء ويأتي العلوع بثبت 
لاّة عرضاً أي جسماه آلایری له عندلة علی أَنّه عرضن آو جسش واه ل 
یبقی الا أَن الأوَّلَ... الإنشّات مطلّقة”'؛ لأنّهُ اعتقادٌ الانية موجودة وهو ول 
اعتقاداتِ» وهو آیضاً شامل کامل لكلّ قائم العين. 

ولسنا بحمد الّه ونعمته نجهل كيفت خرجٌ الجسم مِنَ العدّم إلى الوجود. 
لمن شيءٍ قطعَ منة؛ لأنا نعلم أنهُ صارٌ كذلكَ بحدوث عینه بعدَ أن لم يكن 
لت إلا أنْ يكو القومٌ أرادوا الشَّكلَ والهيئة» كقولِكَ: كيفت جاءَکم عبذ الله 
ولعت؟ تريدٌ آن یخبروك عَنْ حاله کیت کانث في حال مجیئه» فیقول القومٌ: 
جاء راكباًء وعلی حال کذا. فان آرادوا هذا فلسنا ندري أخرج مجتمعاً أو مفرّقاً 
وقد یمکن آن يعلمَ ذلك. 

وقد یقول القائلٌ: کیت حدت کذا ما شبیه بالذی دعا الب وهذه الکيفَة 
منفيّة عن فعل الله؟ ونحنٌ أيضاً نعلمُ کیت خلقّ الله الڈُنیا؛ لأنًا نعلم أنَّهُ خلقّها 
بن قالَ لها: [كُوني] فكانّت؛ أي بأنَّ أحدتها لا بعلاح. 

فان قال قائل : کیت آحدئها لا بعلاح؟ 

قلنا: إِنْ کنت تسأل عن دلیل هذا فالامز فیه سهل وان کنت تسأل عن 
شسکل وهيتة كانا لله في حال إحدائه؛ فالمعلومٌ أنَّ هذين لا يجوزانٍ عليه ولا 
يجورٌ لأحد أن يدع الجهل بهما. وان کنت تسأل عَنْ ذلكَ فاينٌ عنڈ؟ 

انقضث حكاية الوّجُل. 


)١(‏ في الاصل: مطقة. 


كر بت 
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ویقال للعامی المقلد للمشبّهة والمجبرة: لم آخذت قولهم وقلدتهم؟ فاذا 
قالَ: لأنّهم أهلٌ الشّئْةِ والجماعة. قیل لهُ: لست تخلو من إحدى منزلتين؛ إِمَا 
ان تکترن فا مرت / إنا کته اخ فغرفية يذلاك انهم مولاو لین 
قلدتهم آملهاه آو تکون لمَا رآیت کثرة صومهم وصلاتهم وصدقتهم وحجهم 
واجتماع عامة الاس والباعة والضُناع علیهم وجوارٌ فولهم؛ اعتقدت آنهم هل 
السنَة والجماعة. فإ كنت عرفت الشّئْةَ والجماعة ثم عرفت بمعرفتك لاه 
أنَّ هو لاءِ أهلها؛ فلم تعرفها لا بنظر ودلیل» وهذا منك اعتراف بالئظر. وان کنت 
عرفت آنهم أهلّ المّنْةِ بكثرة عبادتهم وصلاتهم واجتماع العدد الکثیر علیهم؛ 
ففي الخوارج والژید ية والرّافضة والمعتزلةٍ مَنْ هو أكثرُ عبادة وصدقةً وصلاة 
واکٹژ جمعاً في بلادهم التي غلبوا عليهاء وهم هل لته وتن یجوز قولة وبل 
شهادثه وتُوطأ عقبُهُ في تلا البلدان, فُلم لا زعمتَ أنّهم أهلّ سنّةِ وجماعة؟! 


وهذا الک لام لا یدهث عنه من لزمشه خجة واِنْ كان في غاية البلادة 
والإعراض عن أهل النّظرء ولکنٌ المعاندة للعصبيَة وطلب الرّياسة هی الذاء العیاء. 


في حدوت العالم: 


اوه 


دلیل: 

قال المو خدون: من الڈّلیل علی حَدَبثه أَنْهُ جواھژ وأعراض» والجواهر 
لا تخلو من الافتراق والاجتماع والافتراق والاجتماع مُحدثان» وما لم يسبق 
المُحدّت محدث لامحالةٍ. وه آیضا لایخلو من حرکة وسکون|لاحالا واحدة 
والحركةٌ وال کون مُحدَانْ» وما لم تسبق المحدّت إلا حال واحدة فهو 


و 


۶ 
محل ث . 


(۱) في الاصل: حالا. 


الم اتفامس: من کات خیون السائل وابوابات سس 6۷۷ 

غا 

قالَ الملحدوتّ: ٍنْ الجواهر وإنْلم تكن تخلو من الاجتماع والافتراق؛ 
وكانَ کل اجتماع وافتراق مَحدثاً في نفسه؛ فقد یجوژ أَنْ لا يكونَ اجتماءٌ الا 
قبلَهُ اجتماعٌ أو افتراقٌ» ولا افتراق أو اجتماع؛ فتكونٌ الجواهرٌ وإِنْ لم تخل مِنْ 
محدث غير محدثة. کما نها عندکم لا تزال باقية غير منقضية» وإِنْ لم تخل 
ممّا لا یبقی ویّنقضي: الا فان زعمثّم أن ما لم یز لا بد أن يوجدّ متعڑیأً مِنَ 
المحدث موجوداً قبلَهُ فکذلكَ فقولوا: لِنْ ما لا یزال باقیاً موجوداً لاب من 
ن يوج متعوّیاً ما لا یبقی وينقضي موجوداً بعده. 

فرق: 

قال الم و خدونّ: غلطیّم فی المعارضةه وظلمثم آنشسکم؛ وذلك لیسَ 
قولکم: ينقضي ولا یبقی عروضاً لقولنا: محدث وإِنّما عروضة منقض ولم يبقَ 
لا قولنا: محدّثٌ, وقد تج خکمان قد وجبا للشيء لیس بالتّظر لهما حال آخژه 
فکذل لك قولنا:منقض ولم یب وقولنا يتقضي ولا یبقی حکم غیژ واجپ. بل 
نما ینتظر بوجوبه وقث آخژ فلو صحُحْم المعارضة لقلتّم: إذا كان الذي لم 
یز لابدَ/ أَنْ یکون متعرّياً من المحدثات. موجوداً قبلهاء فکذلك الباقي الذي 
لا يزالُ لا بدٌ من أنْ یکونْ متعرّياً منَ الرّائل الذي لم یسق موجودا بعده. ولو 
عارضتم بذلكَ لم يفصل بِينَ الأمرين؛ ولكانا واجبين جميعاً؛ لأنَ الذي لا يزال 
لا بد من أنْ يكونَ موجوداً بعد الژائل والباقیە لا بدَّ من أنْ يكونَ موجوداً بعد 
الذي لم يبقّء متعرّياً من جميعه. كما أن الذي لم يز يجبُ القول: إِنّْهُ قد كانَ 
موجوداً قبل المُحدَثاتٍِ متعرّياً من جميعها. 


۱۳۳ 
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نم رجعوا علی الملحدینّ فقالوا لهم: آلیس القدیم عندکم لابدً من آن 
يكون سابقاً لکل ما یحدث. متعزیا منة» موجوداً قبلّهُ؟ فلم یجدوا یذ من بلی. 
قالوا لهم: فهل یجبٍ عندکم أن یکون ما لا یزال ولا یبد متعزیاً ما ينقضي 
ولا ییقی موجودا بعدّهما؟ قالوا: لا. قالوا لهم: فقد فرفثم أنتم بِينَ الأمرين في 
المستدبر والمستقبل وفي یحدثٌ وینقضي وهما متشابهان متشاکلان؛ لانهما 
منتظران جمیعًه فکیف سئیتمونا با سوية بیتهما في بحدث وینقضي ولا 
یبقی» وهما مفترقان؛ ان َحدّهما واجث والاخر منتظه. 

ثم قالوا لهم: إذا كان القدیم عندکم لا بدّ من آنْ یکون سابقاً لكل ما 
یحدث. موجوداً قبلك متعرّياً من ولم يجث قیاسسً علی ذلكَ أنْ یکونَ ما لا 
يزال ویَنقضي موجوداً بعدما ینقضي ولا یبقی متعژیامنڈ فما الفرق بینَکم وبینَ 
مَن قال إِنْ القديمَ لا ہد من أَنْ یکونٌ سابقاً للمحدث موجوداً قبلَهُ متعڑیاً من 
ولا يجب قياساً على ذلكَ أنْ يكونَ الذي لا يزالٌ ولا ينقضي موجودا بعد کل 
ما ينقضي وما لا يبقى متعرّياً منُ؟ 

قال الموخدون: وفرق آخد: 

وهو آنا وجڈنا بإقرارنا وإقرارکم ما یبقی معادیاً بالواحد بعینه ممّا لا 
يبقى غير موجود بعد ولا متعرّياً من ولم يدخل بذلكَ في حكم ما لا يبقى: 
ولم يساوه فی هلا ییقی؛ فكانَ حکمۂ مساوياً الواحدّ مما لا يبقى حكمٌة مع 
الواحدٍ في أَنْهُ لا يدخلٌ في حكمه. ولا يساويه في أَنَّهُ لايبقى وإِنْ لم يخلٌ 
من ولم یوجذ بعدهُ متعزیا. 

ثم نحنْ وآنتم جمیعاً نحیل نیک ون القدِيمٌ موجوداً مع واحدٍ بعینه من 
لمحدناتِ غير متقڈمء ولا موجود قبل؛ ان لو كانَ كذلكَ کانّ داخلاً في 


الفن الیامس: من خاب عيول المسائل والجوابات سس ی ا ر ا 


خکم هذا الواحدِ مساوياً لهُ في الحَدثِْء فكان حکمُه معأ سوى الواحدٍ حكمٌة 
مع من أنَّهُ متى لم يكن شيئاً يقال لذلكَ موجودا قبلّهُ متعرّياً من کان۱) د دا خحلا 
فی حكمه محدثاً قبلهُ. 

قال الملحدون: لیسن يجب إذا لم يتقدّم المحدنات آن یکون محدئاه 
ون كان إذا لم يتقدّم المحدثات أنْ یک ون محدثاء کما أنكم تزعموث أن ما لا 
َأكُر عَن العلَة مِنٌ المتقضیاتِ یعني الحركاتٍ وغيرّها مما يسألَ كلَّ واحدٍ 
من أَنْ ينقضي» ولم يوجذ بعدَه متعرّياً منهُ فهو منقضء ثمَّ لا يجب أن یکون 
مما لا يتحر عنها حنَّى يوجدَ بعدّها متعرّياً منها مُنقضياً/ . 

قالَ الموخدون: 


قد أعلمناكم آنفاً أنه لا نقولٌ بما حکیتموه عنّاء وأوجدناکم ما هو موجوڈ 


معَ الواحد من الحركاتِ لم يتأخز عنة» وهوّ غیر منقض» وأنتم لا تقدرون آن 
ترجدونا ما هو میات زارا مها ل یلك ولیسن ادي بل و 
أنَّ ما هذا سبِيلّةُ فهوَ مُحدتثٌ لا محالة» فأينَ نذهب بکم؟ 

قال الملجدون: 

نشم وإِنْ أوجدثُمونا ما لم يتخ عنٍ الواحدٍ مِنَ الحركاتٍ لا تجدون 
بدا من أن تقولوا: إِنْما لم يتأَخَوْ عنة حتٌی یوجد بعد 8 متعرّياً منةُ فهوّ ينقضي . 


قلنا: : وهذا لسنا نقولة؛ ل ليس كل ما ينقضي فهو منقض إلا على 
الانُساع» اللَّهمَ إِّا أنْ تريدوا آن كلَّ ما كانَ حكمٌة و حقيقتُةُ أو كلّما علم أَنهُ لا 


)١(‏ في الأصل: كا. 
(۲) في الأصل: ولواحد. 
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تخر عن الواحد الذي ينقضي ويزول فهو ينقضي ویزول لا محالهّ. فان کم 
هذا تریدون فهوَ صحیخٌ. 
۴ ۴ 
عارضناكم أو عارضكم به أسلاقناء فنقولٌ لكم: إذا كان ما لا يتأَحُر عن الواحدِ 
من المتقضیات حنَّى يوجد بعدَهُ متعرّياً نه و ينقضي ويزولٌ. وقد وجد ما لا 
تخر عنها حتّى يوجد بعدّها متعرّياً منهاء وهو مع ذلك لا ينقضي ولا یزوله 
وان ان کل واحد منهساپنقضي ویزول» فما نکرئم آن یک ول ما لم يتقدّم 
الواحدٌ منَّ المحدثات حتی یو جد قبله متعزیا منه فهرّ مُحدَثٌء ثمَّ لا يجث أنْ 
یکون ما لم يتقدّمْها حتّى يوجد قبلها متعرّياً منها مُحدثاً كاثناً بعد أنْ لم يكن؛ 
وإِنْ كانَ كل واحدِ منھما مُحَدثاً کاثناً بعد أَنْ لم يكن. 
قلنا: الفصل بيتهما أن الواحدّ في المنقضياتٍ لا يخلو من أن يكونّ 
خارجاً إلی الوجودِ لم یب منهُ شيءٌ ينتظرٌ إليهء أو يكونَ ذلك جائزاً عليه لا 
يخلو من ذلك. والمنقضياتٌ لا تخرجٌ إلی الوجودِ حتّی لا یبقی منها شيءٌ 
ینتظر خروجه ولا يجوز ذلكَ عليها؛ فاختلت حكمُهُ وحكمُهاء ووجب أنَّ 
مالميتأخز عن الواحدٍ منها الذي قد وجدء ثم انقضی آو الذي یجوز أن 
يوجد ثم ينقضي منقض زائل لا محالة. وقد وجدّ هوّ وانقضىء أو جار عليه 
أن یوج وينقضيء ولم يجث مثلٌ ذلك فيها؛ إذ ليس يخرحٌ إلى الوجودٍ حتَّى 
بُرى موجودأء ثمَّ ينقضي فلا يبقى منها شيءٌ يننظرٌ وجودة. والمحدثاث التي 
نتکلسم عليها ونناظركم فيها وهي الماضيةٌ قد حرجت إلى الوجودء كما أن 
الواحد منها قد خرج إلى الوجود؛ فوجب أنْ نوجب أن ما لم يتقدَّمْها محدثٌ 
كما أن ما لم يتقدّم الواحد محدثٌء ولو كانت المحدثاث الماضيةٌ لم تخرخ 


2 انلامس: من کاب عیون السائل واموابات ۵۸۷۰۰ 
إلى الوجود أو كانَ ذلك لا يجوزٌ عليهاء کما آن المنقضیاتِ لا تخر إلى 
الوجود ولا یجوز ذلك علیها ما وجب أنْ یکون ما لم تقد نها محدئاء ولجاز 
أن يكونَ قديماً. وكذلكٌ لو أنَ المنقضياتٍ كانت تخرجٌ إلى الوجود أو يجوز 
أنْ تخرج إليهء أو كانَ الكلامُ فيما قد خرجَ إلى الوجودء أو يخرج كما أن 
المحدثات الماضیاتِ قد خرجّث إلى الوجود؛ لوجب أنْ يكون الذي يتآخَرٌ 
عنها/ ينقضي لا محالة عنهاء كما أن الذي لا يتأجَرُ عَن الواحدِ ينقضي لا 
محالة. وهذا قد مه علی معارضتهم هذو في هذا المکان وفي غیروه وفي رل 
طعنهم في دلیلنا؛ وذلكٌ أنهم إذا قالوا: إذا كان ما يبقى» لا يخلو مما لا يبقى 
ولا يوج بعدَهُ متعرّياً منة» ولا يجبُ ذلك آن یکون منقضياً غيرٌ باق» فکذلك 
الذي لم يزلٌ لم يخلُ ممّالم يكن ثم كا ولم يوجذ مثلَهُ متعرّياً منة» ولا 
یجث بذلكٌ أنْ يكونَّ مُحدَثاً غير قديم. 

قلنا لهم: ما جارّ ألا يخلو ما يبقى مما لا يبيقى من أجل أن ما لا يبقى 
لا يخر إلى الوجود؛ ولا يجوز ذلكَ عليه عندّنا وعندّکم» ولو كانَ يخرج إلى 
الوجود أو يجوز ذلكَ عليه؛ لكان ما لا يخلو منهُ حنَّى يوجد بعدَهُ متعرّياً داخلاً 
فی حکمه. في آنه لا یبقی» وأنّهُ يزولٌ وينقضيء والذي لم یکن ثم کان قد وج 
فلم يبق منهُ شيءٌ ینتظر وجودهه فواجبٍ أنْ یکون ما لم یتقدَمْة مُحَدثا مثله؛ الهم 
لا نْ تزعموا آتّ المحدثات الماضية لم تخرخ الی الوجودء وأن الأعراض التي 
کل واحد منها منقض يخر إلى الوجود. ويجوزٌ ذلكَ عليه فخالفوا أصولكم. 

وبعد؛ فکیفت يكونُ ما لم يخرج إلى الوجود ماضياً؟! وکیف يجوز عندكم 
أن يكو ما یُستأنف من الأعراض یوجأ أو يجوز عليه أن يخرج إلى الوجود؟ 
ولو كان كذلكَ لبطلت الا جساغء آو لو جار ذلكَ علیها. و تطلانها محال عندّكم. 


]] /۱۳[ 
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وما قلنا واضحٌ بِیِنٌ ۔والحمد ل ۔ لا یذهب عنه إلا مَّن قد عمرَ قلبَةٌ خث 


الإلحاد واستعمال الشر ائع. 
دلیل وفرق: 


قال الموخدون: ومنّ الفرق بینَ المستقبل والمستدبر ممّا عارض به 
القومٌ أنَهُ قد يجورٌ أنْ یوج من لا یزال معتذرا من ذنب» ولا يجورُ عندنا آن 
یوجد عندنا وعندهم من لم یزل یر من لپ فکذلك وقد يجوز أن يوجد 
مَن لا يزال يتحرّكُ ولا يجوزٌ أنْ يوجد ما لم یز یتحرّكٌ ویجوز أَنْ یوجة ما 
لا یزال يفعلٌ» ولا يجوز أنْ يوجد ما لم یزل یفعل. 


2۶ 


دلیل: 

قالوا: ومن الدَلِيلٍ؛ أن الأفعال لا ہے لها من وَل أن قائلاً لو قالَ: لن 
أدخل داري حنَّى أدخل قبلها غيرّهاء نم قالَ وقد أدخل داراً كانَ كاذباً محيلاً 
فكذلك من زعم أن لاي يتحو بخركة حنَّى ب: يتحرّكَ قبلها بغيرهاء ولم يُحَدِثْ فعلاً 
حتّی آحدت قبلهٌ عندّه ثم زعم أَنْهُ قد فعلَ فعلاً و تحرّكٌ بحركة محیل کاذب. 

قال الملحدون: هذا نما یستحیل المستقبل» فا المستدبژ فلیس یستحیل. 

قیل لهم: ولم ذلكَ؟ وما الفرق بيتكم وبِينَ مَّن قال: بل هو یستحیل في 
المستدبر صحیح في المستقبل ؟ 

وبعاد؛ فإِنهُ لیس شيءٌ من المستدبر الماضي الا وقد کان داخلاً في باب 
ایکون وفيما يستقل ويستأنفث» فإذا کان هذا هکنا فلا شيء من إلا وهذا 
الحكم الذي آقررتم بفساده و في المستقبل لازم له. 

ویقال لهم: الذي آجمعشم معنا علی إحالته في المنتظر لا فرق بِينّهُ/ 


ان اتنامس کی اب خیزن السال واطرابارعد.-سسسص_ 509 
وبین ما خالفتمونافیه في الماضي أَنهُ لم یستجلْ في المستقبل؛ لاه مستقبل 
سل راتا و sS‏ 

دی 

قال الموخدون: ومن الدَلِيلٍ على أنه لا بد للأفعالٍ ٠‏ من أرّد» وعلی آن 
الماضي منها متناهي الطَّرَفِين لهُ عددٌ محصورٌ أَنّه قد حرج إلی الوجودِہ وکلما 
خرج إلى الوجود فقد يتوهَّمُ من فاعله آن یخرح مله الی الوجود حتّی بفرق بینهماه 
وکل موجودین فهما أكثرُ من أحدهماء وما وجدّ شيءٌ أكثرٌ منه فهوَ متناو لا محالة. 

معارضة: 

تال الملحدون: فما تقولون فی حرکات آهل الا خرة عندکم؛ آلیتت 
غير متناهية من جهة آخرها؟ فما الفرق بيتكم وبينَ من قلت علیکُم دلیلکم 
فزعم أن فاعلّها يقدرٌ أَنْ يفعلَ مثلها؟ وما قدرّ عليه فهرّ موهومٌ. وما توهّمَ مثلة 
فهرّ ومثلهُ أكثرٌ في الوهم مقدّرأًء وما توهُم شيء اکثر فهو متناهٍ. 

فرق: 

قيلَ لهم: الفرق بیتهما آن حرکاتِ أهل الجَنْةِ لا تخرجُ إلى الوجودٍ حنّى 
يراها الله مفعولة خارجة مِنَ العدم إلى الوجود, لم يبق منها شي ءٌ لم يوجذ. 
ولا یتومْمُ ذلك علیها وذا کان هلا مکذا لم یلزغ فیه ما لزع في الذي قد خرج 
الی الوجود فلم يبق منة شي ء لم یخرخ. ونح إذا كلمناكم في الحركاتِ 
الماضية فَإنّما نكلمُكم على ما قد خرجٌ إلى الوجودِ؛ فلم يبق منه شيءٌ لم 
يخرخ إليه. وهذا من أوضح الفرق وآقطعه للشغب عند من تب 
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ق سے س8 ۰ 7 . , تر ہے 
مال 


الجواث تز إن أردت أن أهل الجة لا ینغشهم أو إِنْهِم يتنعّمونَ بشيء 
معدوم فهذا خطأ بأنَّ الله ينعمُهم نعيماً دائماً لا انقطاع له. . وان آردت آنْ نعیمّهم 
الذي وعدوه لا بخرخ ٍلی الوجود حتی بری خارجاً إليه لم يبقّ منةُ شيءٌ 
لم یوجذ کما خرجّت الأفعال الماضيةٌ والحر کات المستدبرة؛ فهذا صحيحٌ؛ 
لأنْ الله نما وعدّهم نعيماً لا ينقط» ولو كانَ بخرخ [ٍلی الوجود حتّی یری 
ا ا EO‏ 

فان قالوا : فإذا لم يخرخ نع نعيمُهم إلى الوجود حتَّى يراة الله موجوداً لم 
ببق منة شي الم یوجذ: کالم ينجژهم ما وعتهم تعالی اه عن خلت ادا 
كبيراً؛ لأنهُ إنّما وعدّهم نعيماً لا ينتقطعٌ» وما خرجٌ إلى الوجودٍ علی الوصف 
الذي ذكرنا فهوّ منقطع بائد. 


ع6 


مسالة: 


$h 


فان قال: فإذا زعمّم أن نعمَهم لا نعيمَهم لا يخرجٌ إلى الوجودٍ على 
الوجه الذي ذکرثم آفیقدر الله علیه؟/ 

الجواب: قیلَ لهم: عم. ولیس كل ما يقد الل عليه يخرحٌ إلى الوجود 
حتّی یری موجوداً لم یبق منهٌ شيءٌ لم يوجذ؛ لأنّهُ لا يقدرُ على المتضادّات. 
ومحال خروججها إلى الوجود. وأيضاً فإنَّ الله يقدرٌ على ما لا نهايةً لهُ ولا آخنٌ 
هكذا يصح وصمّهُ بالقدرة. 





الفن اتلامس: من عاب عیون السائل والوابات همه 

فذا قال قائل: فلم لا جاز آنْ یوج ما لا يقدرٌ عليه حنَّى لا يبقى منهُ 
شيءٌ لم يوجذ؟ كان قد صرف الوصفف له بالقدرة عن جهته؟ وقیل لهٌ: هذا لو 
کان هكذا لم يكن.قادراً على ما لا يتناهى. 

ويقال لهم: محال قولٌ القائل: إِنَّهُ يقدرُ أنْ يخرجَ ما لا نهاية لهُ إلى 
الوجود؛ لأن معتی هذا آنه یدز أن يجعل ما ليس بمتناو متناهياء وهذا محال. 
ونح لا نطلق عند الحریر آنه يقدَرُ أنْ يفعلَ الصّدَينَء ولکنا نقول: إِنَهُ يقدرٌ 
على ما لا نهاية لهُ» كأنْ يفعلَ ما یتناهی ثم ما یتناهی نم کذلك بلا نهایق كما آنا 
نقول یقدر علی الضدّین بان يفعلَ أحدّهما بدلا من صاحبه. لا بأنْ یجمعهماه 
رنڈ الم یم تون بان از الني لا ال قدر یقن الما علی ما 
A‏ سا ويد مص 

مسألة: 

قال الملحدون: |ذا آجزتم آن یکون لها أرّل» ولا آخر لهاء فما آنکرتم آن 
يكونَ أفعالٌ لها آخد ولا أَوَلَ لها؟ 

الجوابٌ: قال بعض الموحدينَ: لسنا نزعمٌ أن مِنَ الأفعالٍ ما له له رل ولا 
اع و بل ما ا ماش ا ا 
70 لا یکون آب ی یکو 1 لب والاغ لیکو خا حی یکو 

له آخْ فکذلات الأشياء لا یکون لها رل حتّی یکون لها آخژه وأیضاً الا کان لها 

آخة ولا یکون لها آخه الا کات لها أوّل. 


[۱۳۵/ب] 


ڈوو مح ےی البلخى 


قالوا: والفعل الذي لا تدم فعل لیس بأول لما لا یتناھی مِنَ الأفعال؛ 
لأنَ ما لا يتناهى لا يخرج إلى الوجودٍ حنَّى يرى موجوداً لم يبقَ منةُ شيءٌ لم 
يوجذء فلا يجوز ذلكَ عليهء وإنّما هوَّ اول لما يسيرٌ المتکلم ٍلی آخره» ومتا 
يوجدٌ في ألفٍ سنة وألف ألف سنة؛ فإمًا أَنْ يُقال: ِنَهُ أوّل لما لا یتناهی» فذلك 
محال؛ لأنّ ما لا يتناهى لا أوَّلَ له كما أَنّهُ لا آخر له. 

وكذلكٌ قالوا في أنَّ ما يوجدٌُ من ذلكٌ في مائة سنة إنّما هوّ بعضٌّ وجزءٌ 
لما يوجذ في آلف سنةٍ ولما يوجدٌ في آلف سنةٍ بعضٌ لما يوجدٌ في آلف آلف 
سنة» وكذلك أبداً؛ فإِمًا أنْ يكونَ بعضها آوجدوا لما لا کل له وهوّ الذي لا 
يتناهى فذلكَ محال. 

قالَ الملجدونَ: قد خ رجتم عنّا وجعلثم لنا طریقاً سهاك وهو آنا نقول 
لكم: فكذلكَ/ الذي وقفتّم عليه كانَ في الأفعالٍ کمثل تأخر الافعال الماضية: 
بل هو آخرٌ لما مضى وانقضى في أل سنة آو آلف آلف سنة وأمًا أنْ یکو 
لما لا أَوّلَ لهُ فَذلِكَ محال. 

قال لهم هولاء الموخدون: لو کشم قلثُم: إِنَّ المعاصيّ مر الأفعال لم 
یخرخ إلى الوجودء آو لم تکونوا ما تتکلمون علی ما لم يبق من شي؟ يجبُ 
أنْ يوجد کانَ الحکم واحدا؛ ولكنّكم مُقِرُونَ بأنَ الكلامَ إذا كانَ في الماضي 
فهو في شيءٍ قد خرجٌ إلى الوجودء وإذا كانَ ذلكَ كذلكَ وجب أنْ یکو له 
رل وخ کما زعمنا نحنْ أن كلّ ما يخرجُ إلى الوجودٍ من شيءٍ مِنّ الأفعالِ 
المستقبلة فلَهٌ أَوّل وآخذ لاب من ذلك. 


ویقال لهم: صخحوا لا أن ما یخرخ إلی الوجود حتّی لا یبقی من 


الفن الحامس: من کاب عیرت المسائل وال جوابات ٦۸۷‏ 
شيءٌ يجبُ أنْ يخرج أنْ يكونَ غير متناو أو يجوز ذلكَ عليه. فِإنْ صمّ ذلكَ 
لكم وجب لعمري ایکون له أو وآخرء ولكن دونَ ذلكَ خرط القتادٍ. 
جوا او وقالت اه آعری من الموحدین: بل قذ يتجوز آذایکون 
اشياء لها َّل ولا آخر لها؛ ولا یجوز قباساً علی ذلك أنْ یکونَ آشیاء لها آخر 
ولا أوَّلَ لها؛ لأنَا وإاكم قد أجمغنا على أنَّ الاعتذارٌ لا بدَّ لهُ من أوّل» وقد تم 
قدیجوز أنْ یکون لا آخر له وکذلك المكافأة لا بدٌ لها من أرّل ولا آخر لها 
ولیس یجوز قیاساً على ذلك أنْ یکونْ اعتذاژ ومکافاة لهما آخر ولا أَوّل لهما؛ 
فكذلك قلنا: ِنَّ الأفعالَ لا بد لها ه من أوّل» وقد يجوز أنْ يكونّ لا آخر لهاء ولا 
يجبُ قياساً على هذا أنْ توجد آفعال لها أَوَّلَ ولا آخر لها. ثمّ جعلوا هذا الكلامَ 
معارضة فقالوا لهم: إذا جار أن يوجدٌ اعتذاراتٌ لها آخر ولا أَوَّلَ لهاء وكذلكَ 
المكافأة والمجازاتثٌ والنّدمُ. قالوا: فهاهنا قلتم في هذا فهرّ جوابٌ لكم. 
وقالوا لهم أيضاً: الفعلٌ لا بدَّ أن يتقدّمَهُ فاعلةٌ كما أنَّ الاعتذارٌ والمكافأة 
لا بد أنْ يتقدّمَهما ذنتٌ. وفعل فلذلك جار أن أفعالاً لها آخر ولا أوَّلَ لها. 


5 


دليل: 

قال الموخدون: وم الدّليل على أنَّ الأفعالَ لا بذ لها من أوَّلء أن فاعلا 
حا قادراً لوكانَ لم يل يفعلٌ على ما يقولٌ مخالفونا أن يعد أفعالة وهل 
لوقيل ولك ثم سألناهُ في هذا الوقت لأخبرٌ بعددهاء وما له عدذ فمتناه؛ 
لابه قد يجوز آن یُضعفت عددّه. ولیس يقدرٌ مخالفونا مع آصلهم في القدم أن 
يحيلوا وجود جسم حيٌ قادر, والحيٌ القادرٌ يقدرُ على ضبط ما يفعلّةُ ويحفظة 
ويتوهُم ذلك منه. 


[1/11] 
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قلت: 

/ قالَ الملجدونَ لهم: هذا یلزمکم في نعیم آهل الجَنة آنهم یقدرون على 
عدد حرکاتهم. 

فرق: 

قيل لهم: أجل؛ ولكنّهم لا يصيرونَ إلى حالٍ تكون حركاتهم التي 
عدّدُوها قد خرجّث الی الوجود الم الا آنْ یسأآلوا عقا مضی من حرکاتهم 
الذي في الوقت الذي يسألونَ فيه» فلَعمري إِنَّ ذلكَ متناه محصو وهوّ نظیر 
ما قلنا فی الماضی من الافعال التی یدّعیها الملحدون. 


في 


دليل: 

قال الموخدون: ومن الیل على أن الافعال الماضية لها أوّل» وأنها 
متناهية؛ آنها جد وفیها حرکاتٌ وسکون واجتماځ وافتراق» فلیمن تخلو 
الحرکاث من أنْ تكونّ متناهيةً أو غيرَ متناهية؛ فإِنّْ كانث متناهيةً فالسّكون إِما أَنْ 
يكونّ مثلها في العددء أو دوتهاء أو أكثرٌ بقدر معلوم. وكيف کان ذلك فهوَ أيضاً 
متناه؛ و؛ والمتناهي |ٍذا جمع بینهما کانا متناهیین. فان ال الخصوم یمین 
غیز متناهية والسکون غیر متناه؛ قیل لهم: : فليس تخلو الحرکات اذا(۱) جمعث 
إلى المُسکون آَنْ تکون آکثر عدداًه من الحرکات مفردة» وما وُجِدَ شيءٌ أكثرُ من 
فهر متناه» ولا بد من آحد هذین الوجهین؛ فهما جمیعاً یوجبان التّناهی. 

قلب: 

قال الملحدون: هذا يلزمُكم في نعيم أهل الجَنْةِ وعذاب آمل الثار. ثم 


ساقوا الکلام على نحو ما سألهم الموخدون في الحركة والسکون. 


)١(‏ في الأصل: إذ. 


الفن انحامس: من اب عیون السائل والوابات ...و »]ء__ ۵۸٩‏ 

فرق: 

قال الموخدون: ولیس تخلون في هذه المعارضة من آنْ تکونوا 
تعارضوننا” بما يوجدٌ من عذاب هل الثّار ونعیم أھلِ الجَنَةِء وما يجوز 
آن بوچ ویما لا بنع ولا یچک ولا رك إلا آذ بش جزاء من الوجود 
حتّی یری مَوجودآ لم يبق من شي فان کم تسألوتنا(۳) عما یوجذ أو يتوم 
وجوذہُ حتی لا یکون قد بقي منة شيءٌ وهو حرکانهم في آلف سنةء وفي مثل 
هذا أضعافاً مضاعفةً فلعمري ان متناه مثل الذي آلزمناکم به بتناهي ما مضی 
من حرکات الفلك وسکونه. وان کنتم تسآلون عمّا لا ينقطعٌ ولا يَبِيدُ فقّد 
أعلمناكم أنّهُ لا يتوهّمُ خروجه الی الوجود حتّی یری موجوداً لم يبق من شيء 
لم يوجذء وما كانَ هذا سبیله فالقول بأَنّهُ يضمٌ إلى غيرهء وه آکثز آو يره 
محال لا معتی ل وهو الفرق بيئّنا وبيتكم. 

قال الملحدون: فانا نجیبکم بمثل هذا فنقول: ٍنْ کشم تسألون عن 
حرکات الفلك. وعمّا مضی من الافعال فی آلف آلف سنة ومثلها أضعافاً 
مضاعفةً فهو متناوه وإِنْ كنم تسألونَ عما لا رل لهُ فسوالکم متناه. 

قیل لهم :هذا لا يجوز لكم/ أن تجيبوابه وتقتصروا عليه؛ لأنهُ فيه خالفناكم؛ 
ولو کنا سفن لکم من الأفعال ما لا أولَ لهُ ما کلمناکم بما سمعم. ونحنُ لو 
آنکم موافقونٌ علی آَْ منها ما لا آخر له ما اقتصَزنا على آَنْ نقول: ما لا آخر له لا 
یکون آکثر ممّا له آخره فثبتوا رل آفعالاً لا رل لهاء ثم اجعلوء ۳ أصلاً. 
)١(‏ فی الاصل: تعارضونا. 
(۲) في الاصل: تسألونا. 
(۳) في الااصل: جعلوه. 
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فاِنْ قال وا: قد یرد المسوول فرعه ٍلی صله؛ قلنا: ذلكَ إذا سلم له 
الأصلٌء وعلم في الفرع بعد تسلیمه. وأمَا إذا كان نما یسأل لافساد الأصل 
ولم یسلغ لهُ على وج مِنَ الوجوه؛ فذلكَ غيرٌ جائز له. 

ويقالٌ لهم: إذا كان وجودٌ ما لا أوَّلَ لهُ مِنَ الأفعالٍ جائزاً ولم يفسذ 
خروجة إلى الوجود؛ قَلِمَ لا جازٌ وجودٌ ما لا آخر”" لهُ» وما نكرثم أنْ یکون من 
المستأنف من الأفعالٍ ما يخرجٌ إلى الوجود ولا آخر لهُ؟ 

فإِنْ قالوا: خروجهُ إلى الوجود یوجث أنَّ لهُ آخراً؛ قلنا لهم: فهلا ولکم 
ذلك على أنَّ خروجَ الماضي إلى الوجود يوجبُ أنَّ له أوَّلأَ فان كان ذلكَ لا 
یُعتبر في |ثبات أوَّل الأفعالء فكذلكَ لا يعتبرٌ في إثباتٍ آخرها. فاٍن قالوا ما 
کر االی الوجود في المستأنف له اون فراجت آ0 کون له اشن 

قلشا: وَلِمْ وجُم ذللت؟ آولیس قد زعمئّم آنْ الماضي قد خرجٌ الی 
الوجود في المستأنف آخراً؛ لأنَّ له أوَّلآ» فأوجبوا لما قد خر من الماضي 
إلى الوجود أوّلاً لان له آخراً. هذا ما لا تجدونّ فيه فرقاً حتّی یلح الجمّلٌ في 
سٌَ الخِياط. 


۶ 


دلیل: 

3 ۳ , م ن 2 5 نب سے نے 7 

قال الم وخدون: وممّا یدل علی آن للأفعال أوَّلاء وأن الأمرّلو كان على 
خحلاف ذلك لما كانَ يوجدُ طائران لم یر الا بطیران غیر آن آحدّهما آبطاً طیرانً 
من الا خر بمقدار من لبطء وج تأخْرَهُ عنهُ في كلّ يوم ذراعاً. فإذا نحن قصذنا 
إلى مقدار ما بينّهما منَّ المسافة مما سبق به آحذهما صاحبَه؛ وجدناها متناهيةء لا 


(۱) في الأصل: خر. 


الفن انگامس: من کاب عیون المسائل وال جوابات ۵4۱ 
يجوز ولا يتوهَّمُ غيرُ ذلكَ؛ لأنَّ لها طريقين هما: موقعٌ الطائرين» وإذا كانّت هذه 
المسافة متناهيةً» ثم حسبّنا ذرعانها علمْنا أنَهما طارا مدى أيَام عددُها عددُ تلك 
الُرعان وهذا یوجث آنْ لطیرانهما أؤلا واولا فق کون جت أن کو ناله 
المسافة نهاية وألا یوج لها طرفان أو يكوك ذرغاتها لا نهاية لهاء وَهَذا محال له 
یصلخ بل یدركٌ فساده بالحست. 
دلي علی تناهي العالم: 

قال الموخدون: ومما یدل [علی] حدوثِ العالم ناه أن کل متناه 
قد يتوهَّمُ مثلهُ على ما قُلناء وما يُتوهّمُ مثلهُ في المقدار فهو متناو؛ لنقصانه عن 

قالوا: وممّا يدل على أَنّهُ متناو: أنَهُ لو لم يكن كذلكَ لجار أن نجد مقبلاً 
إلينا لم يزل/ يقطع العالمّ» ولو جار ذلك لجاز آن یرجع یقطم ما قطع» ولو فعل 
لکانٌ ما قطعَهٌ متناھیاً لا محال ومحال أَنْ يكونّ ما لا یتناهی متناهیا؛ فص 
بذلك أنه محال قول القائل: إِنَ القاطعٌ لم يزلٌ يقطْعٌ العالم ولذا استحال ذلات 
فٍنما استحال لأنْ العالم متناوه ولو كان غیر متناه لجار أن يكونَ لم یزل يقطم» 

دلیل آخد: 

قال: وا یل امین أن زجلین لت ا ای 


والفی اه سخ الموجودة أل ماقي على الآخ بدا فرسخ لش ال نک 
ادا و جدا ل يتقَدَّمْ أحذهما صاحه بشي ءع) والمشاهدة تة تقضي بخلاف ذلك. 


] ۸۱۳۷ 


8۸ س سح ات ال 
۳ و , 


قال الملحدون: هذا يرجم علیکم في نعیم أهل الجَن وهو أنْ زجلیر 


دحل آحذهما الجَنْةَ قبل صاحبه بسَنة» كان ما یتنكُمُ به الذي أدخل أخيراً أقل 
ممّا تنم به الذي أدخل قبِلَهُ بسَنة. 


1 


فرق: 

قالَ لهم المو خدونّ: الفرق بیتنا وبیتکم ما قد ذکرناه قبل هذا المكان. 
وهو آنا آشزنا الی موجود من الفراسخ والمسافاتِ لم يبق منة شيء بُنتظر 
وجوده فکان الكلامٌ بالاقل والاکثر جائزا باتفا ونعيمُ آهل الجنة لا یخرج 
ٍلی الوجود حتّی لا يبقى من شيء يُننَظرُ وجوذه. ولا یتوُمُ ذلك منه؛ فكأن 
الکلاع علیه بذلكَ محالٌ لا وجة له اللهك إلا أن تريدوا ما يخر إلى الوجود 
فیوقف عند آخريء فن أردتّم ذلك فلَعَمري إن ما ينعم به أحذٌ الرجلین منه أقل 
مما يتنعُمُ به الآخرٌ. 

۴ 

قالَ الملحدونّ: نکم قد اعتمدئم الوجود اعتماد مَن لا یری أَنَهُ مخالَفٌ 
فيه فما آنکرتم آَنْ تکونْ المسافاث والفراسخ ون کانث موجودة؛ فلنْ یجوز 
أنْ نتكلمَ عليها بالأقلّ والأكثر إذا كانّت لا تتناهىء كما أن النَعيمَ لا يجوز عليه 
ذلك إذا كان لا يَتناهى. 

الحوات: 

قیل لهم: الفرق بینَ ذلك الذي يدل على أن ما اعتمدناةٌ صحیخٌ هو آن 
النَعيمَ كما أَنّهُ لا يتناهى فلا يخرجٌ إلى الوجودٍ حنَّى لا يبقى من شيء یر 


الفن انفامس: من اب عیون السائل واجوابات سس ٢‏ 

ولا يفرغٌ من فلم نکر القولَ بِأنَّهُ أكثرٌُ من غيره أو أقل أو أنَّ غيرَهُ أكثرُ منة 

أو أقلٌ وجةٌ صحيحٌ؛ وأنتم إن اذَّعيتُم أنَّ المسافاتٍ لا نهاية لها فإنكم تقولونَ 

نها موجودة لا ينتظر وجودُ شيءٍ منهاء فيس لكم أنْ تحيلوا ذلك بقولكم: 

نها لا تتناهی دون أنْ تجيزوة بقولكم: إنها / موجودة» لم يبقَ منھا شيء يُننظز 171 / ب] 
وجوده. ,وه ا یال لکم ومافي قولکم: إنّھا لاتناهی ما یحیل کلم علیهاه 

ثمّ ذكرناة وأنتم مقرُونَ بأنّها موجودة لا ينتظر وجود شيء منها لم یوجذ عند 

الإشارة إليهه وما جعل إحالة ذلك عليها بأتها لا تتناهى أحقٌ وأولى من إجازته 

فيها انها موجودة ولم یب منھا شيء یُنتظرٌ وجودة. 


و 


قالَ الملجدونَ: فنا نقولُ لکم: وما جعل إحالة ذلكَ في النّعيم بقولكم: 
َة لا يخر إلى الوجود وإنَّهُ لا يتناهى أولى وأحق من إجازته عليه بقولكم: 
إنه معلومٌ مقدورٌ عليه. 

فرق: 

یل لهم: هذا آم آنتم تواولنا عليهء وذلكَ آنکم لا تدفعون آنْیکون 
فاعلٌ لا يزالٌ قادراً ولا يزالٌ يفعل» ثم لا يجث إذا كان أفعالّهُ مقدوراً عليها أنْ 
یکو التَكلّمُ عليها بالأقلّ والأكثر جائزاً إذا كانَ لا يتناهى» وما لا يتناهى لا 
يكونُ أكثر ممّا لا يتناهى ولا أقلَّ منهُ. ولا تدكرونَّ آیضاً آنْ تکونوا قد علمتم 
أنَّ حركات الفلك لا تتناهى في المستأنف, وآنها لاتخرجٌ إلى الوجود 
فترى موجودة لم يبِقّ منها شيءٌ ینتظر وجوده. فمعارضکم ساقطة من هذا 
الوجه. 


۱ FA] 


مقالات البلخی 

وبعدٌ؛ فان المعلوم يعلمٌ على حقيقة؛ فلمًا كانت الحركاث في المستأنف 
لا نهاية لها وغیژ جائز آن تری موجودة؛ لم یبق منها شسي؛ پنتظر وجوده؛ 
علمت كذلكَ كما جار عم ما لا یتناھی؛ فكذلكَ صح أن علم ما لا یجوژ 
فيه الأقلّ والأكثه. وكما أن كل موجودٍ من الأفعالٍ فقد فرع من ولا يجب أن 
یکون کلما علم أو قدرَ علیه فقد فرع من فكذلكٌ كلّما وُجد فقد جار عليه 
الإضافة إلى غیره بذکر ال والاکشر» ولا یجب أنْ یکون كلما غلم آو در 
عليه فقد جاز عليه ذلك. 

نم یقال لهم: نکم قد ُوقفثمونا علی ما لا آخر له من الافعال التي 
تحدث في المستأئف. فقد جور ان تکون معلومة ومعتومة ومحال انا 
ما لا یتناھی إلی ما لا یتناهی بذکر الاقل والأکشر لو قیل لکم: ما یکون من 
حركاتٍ الفلك أكثرَ وما يكونُ من سکون الأرض؛ لأحلتم ذلكَ» فليس تخلو 





|حالتکم له من أن يکود أنه لا يتناهى لا يخرجٌ من الوجود أرلهما جمیعا؛ فان 


کانت العله في إحالة ذلكم الأمرين جميعاً من أَنَّهُ لا يتناهى ولا یخرخ إلى 
الوجود وجب |جازتهُ فیما سألناکم عنه مما قد حرج إلى الوجود. وإِنْ كان لا 
یتنامی عنذکم؛ لن العلَةً هي َنْ یجتمع الوصفان» ولذا انفرد أحڈھما لم یکن 
عله وان کانت ال ههلا یخرج الیالوجود فقط؛ فواجبٌ أن تحيلوا في 
كل ما أقررثُم أنَُّ قد خرج ٍلی الوجوده وإِنْ کانتِ العلَة فيه أَنّهُ لا يتناهى فقط 
و و یراق اک وم و رای رهز ان 
یتناهمی آولی بإحالته من قولكم: إِنْهُ موجودٌ بإجازته فإذا لم تجدوا فرقاً صحّ 
7 0 


الفن اتلامس: .من کاب غیون؛السائل واطراباق سے ے688 

قال الملحدونّ: فان ما من یقول: ِنْ ما لا یتناهی یکون آکثر ممّا یتناهی 
وأقلّ منة» وإِنَّ ما لا يتناهى يكونٌ لَهُ كل. 

یل لهم: هذا قول لم عرف لكُمء ولم يُسمغ من أوائلكم؛ ما هو قول 
ان ال ا یا رجا و و 
الحُيَةٌ اخترع قولاً واقتحم شنعة EE‏ يال ولکنْ ذلكگ یکون أَضرّ علی فاعله 
مِنَّ الحْجَة التي لزمته لخصمه؛ لائهُ بحسن من نفيسه بقبح ما صت واه دق 
بما لا دافع فیه ولا یصیر ٍلی شيء مما هرب منه. 

نم يقال لهم: لو اقتصرنا على البداهة في إفساد مایدّعیه هذا الرجل 
للكانَ کافباً معیناً ولکتا نقول ل4: [ذا ما لا یتناهی یجوز أَنْ یکون أقل ممّا یتناهی 
و آکثر منهُ أو مثلَُّ؛ فما تنكرونّ أنْ يكونَ ممّا یتناهی ما لیس بأقل ممّا لا یتناهی 
یک ون لهُ کل ؟ فما آنکرت آَنْ یکونَ ما یتناهی ما لا کل له فمهما فس به هذا 
لب عليه في |ٍفساده ما آجازه. 


۶ 


دلیل: 

قال الموخدون لکثیر من الملحدینَ: آنتم مقژون أن کل جسم مرب بن 
طبائعَ أربع ممزوجة؛ حارٌء وباردء ورطبء ويابس» وأنَّ هذه الطبائع لا تقو تقوم كل 
رادو نا على اغراف 3 6ر ملي داد ا وا 

متضانة بعضها صعاد؛ وبعضّها يذهب سا وبعضها يفسدٌ بعضاً وينافيه 
يناف على قدر الع ققد وب أنَّ قاهرا قهرها على الاجتماع وعداها وذ 
كانَ لاب من قاهر قهرها على الاجتماع وكانّثْ لا توجڈ قط متباينة» فقد صحّ 
أحدگھاء لا لولم يكن أحدئّها كان إنّما جمتها بعد أن كانث متفرقة وهذا 
محال عندکم: 


= 
' 


RI, a e a‏ البلخی 
طمن 
قالّالملحجدون: ليسن يجث أنْ يقهرّها قاهرٌ على الاجتماع؛ ؛ لأنها لم 
تمتزخ على النْحو الذي تحسبونَ» بلٍ امتزجَثْ علی الوجه الذي نصفث؛ وهو 
أن الرَطبَ الحارٌ ماج لیابس من جهة الحرّء ومازج الرطب البارد من جهة 
الرطوبت والحارٌ الياسن مازح اليابسنَ البارد من جهة الیبس» ومازح الحاۂ 
الرطوبء من جهة الحق والیابسن البارد مازج البارد ارب من جههة البرد» 


۳ ومازح الیابسن الحارَ من جهة اليبس» والبارد الط مازح الرْطت/ الحارٌ من 


جهة الرّطوبة» ومازج البارد الیابسن من جهة البرودة» وهذه صورة ذلكت: 


۱ الثار 


ىا 
نا 
اة 


قال لهم الموخُدون: إن ليس ينبغي لنا ولکم أنْ نقبلَ إلا ما نفعلٌ» ولا 
يجب آن نعير بالعبارة وموافقة الضُورة لها ولیسَ یخلو ما رتم ونزلتم من 
آن تکونوا آردتم آن الییسَ فاصلٌ بِينَ الحرٌ والبرد؛ و بینَ مکان البرد ومکان 
الحر حرّأء وکذلك البردُ فاصل بینّ الدُطوبةٍ واليبوسة» وكذلكٌ الدُطوبةٌ حائلةٌ 
مز رات نے کر ھٹا ارک نین خزابانضراچ پالارا 
الذي آنکرتموۂ ون کان متاخ صحیحافالَلن ہما تشم یہ لامعتى ل٤‏ 
ولسسنا الي من أي الحجهاتٍ امتزجت الصَّبائع إذا كانث ممتزجة غير متباية 
وإنما عبّرنا مرّة بالرّطب واليابس» ومرّة بالوُطوبةٍ والببوسة؛ لأنَّ الؤُطوبةَ هی 


ا ۔ تان 
الأرض 
كلم 


الفن اتلحامس: من کاب عیون السائل والوابات 84۷۰۰ 
لرّطبٍ عند آکثرهم» وكذلكَ الجوهرٌ الحازء وكذلك سائرٌ الطباع. واذا آردت 
أبقاكَ الله أنْ تجوٌّرّ الألفاظ أمكَكٌَ ذلك. 

ویقالُ لھم: إِنْ كانَ اجتماعٌ هذه المتضادَاتٍ علی ما رتم ممکنا؛ ولم نکن 
نحتالج في ذلك إلى قاهر وممسك فالقومن أثبتنا منها على هذه الجهة أو أردنا 
ذلكَ. فإن ما أمكنّ من هذا تعثْرُ قاهر ولا صانع فهو صانعٌ وقاهرٌ أمكنوا وأجود. 
مسألة : في الدّلالةٍ على إثبات الأعر اض وإثبات حدثها: 


قال بعض الملحدین للموخدينَ: إنكم احتجتّم تم في حدث الجواهر 
لحدث الاعراض» ون لا نق بر جره الأعراضنء فا ك ميا 

قال الموخدون: لعل الال على خدت الأعراض؛ آَنْ العلم بأن 
ہو رو من آن تکون متفّقة آو مجتمعة سن آوائلِ الغلوم؛ وما هو 

في لس والبداهته وكذلكَ العلمْ أن كل مجتمع فقد يجوز أن يفترق» 
ةجوخ لاون حلفي ذال كفي مره 

جةٌ. وإذا كانَ هذا هكذا ثم وجذنا جواهرٌ مجتمعة فلن تخلو ین آن تكون 
a‏ 

إن كانت مجتمعة بأنمُيِها لم يجرْ/ أنْ توجد مفترقةً هذا مِنْ أنفسهاء 
وقد قُلنا إنَّ كلَّ مجتمع فقد یجوز آنْ يفترق. 

0 من أَنْ یکون جوهرا 
وه ا ور ر الخ ات 
نهاية. وهذا محال ولو عرضاً فهو ما قلنا. 


1/۱۳۹3 


آذآ سس سح مها لاش ای 
غیر حاجة به الی آنْ یحدت لذل عینهء آو یعدم فلولا أن حادثاً حَدتٌ ما 
تغيّرٌ حكمّة. وإذا كان لا بدَ من حادثء فلنْ يخلوَ ذلك الحادث من أنْ یکو نَ 
جوهراً أو عرّضاًء فإِنْ كانَ جوهراً أوجت له غیراً آخرَ إلی ما لا نهاية لهُ» وهذا 
محال. وإنْ كانَ عرضاً فهوَ ما قلنا. 

قالوا: آولو جاز أن يكونّ السَّيءُ موجوداً غير متحڑكء ثمّ تحرَّكَ من غير 
حركة له هي غیره؛ لجاز آن یکون غیرّ واهب لم یه ولا یکونٌ هناكٌ هب 
وآن یک ون غیر مصوتِ لم یصوث. ولا یکونّ هناك صوتٌء وأنْ یکول غير 
والد ثم ولد ولا يكو هناك ولدٌ. وهذا لا یقول به الملحدوّ» بل یقولونَ: 
EERE‏ یڑ 

مسألة: 

قال الملجدون: أنتم تزعمونٌ أنَّ العرّضّ كانَ بعد أنْ لم يكنء وأنَّ الافتراق 
وجةيعة أاكان معنوماء ويم بجة أن كان موجوداء الیم لم يتخ ماما 

م أعيل» ولم يكن فانيا ثم فني» ولم يزل الله قبل الخليقة» وليمن يجوز اليوم أذ 

بقال: ان قبل خلقه. ثم لا ته ی میم و 
ولا للجسم إعادة» فما أنکرتم أَن یۃ ینحرك الجسم یعدآن لم یکن متحر 
EOE‏ سرد رہ EE E ENT‏ 

جوات: 

قال الموخدون: ان الح رک والافتراق لم یکونا وهما معدومان موجودان 
فيجبٌ بذلك وجود غير لهما من أجله حدثتا ووجدتاء وقد حدئا آنفسهما 
فاغتنينا عن حادث غيرهما. وكذلك الجسم حينَ أعيدَ حدنّت نفِسُهُ ولم يكنْ 


القن الحامس: من کاب عیون السائل واطوابات: -م_۔..لہ ہے ۵۹۹ 


يجوز أن يعاد من غير أنْ يحدتٌ نفِسَه» فأغنث في تعیین الحکم عن حادث 
غیرهاء واذا فني فقد عدع نفس لا یجوژ غيرٌ ذلكَ» والمتحرّك بعد أنْ لم يكن 
متحرّكاًء والمفترقٌ بعدّ أنْ كانَ مجتمعاً لم يحدثاء ولم يعدماء فوجب أنْ يكون 
هناكَ حادثٌ لهُ بغير حكمهما. 

وكذلك يقال لهم في قولهم: لم يزل الله قبل خلقهء وليسس يجوز اليوم آن 
یقال: + قبل حلقی وقولهم: لم بزل أ الما لان مسيوجد الذنيا وهو اليو 
عالجٌ بأنهُ قد أوجدها: 


انا قد ثبتنا على حال حادثاً لهُ بغیر الوصف. وه الخلق الحادث بعد 
ام ناجرم اکن مجرد قد بجت عام آذ 
رش ثبتوا في المتحرّك والمجتمع والمفترق حادثء وإلا فقد وجب الفرق/ ۰ 

معارضة: 

ثم عارضوهم فقالوا: إذا زعمتّم أن شيئاً يتحرًك بعد أن لم يكن متحرّكاء 
ویفترق بعد أنْ كانَ مجتمعاًء ویغضب بعذ أَنْ کان راضياً لا لشيءٍ حدت قیاسا 
على ما ذكرتّم» وإِلّا فإِنْ فرقکم هو فرقنا. 


و 


دليل: 


قال المو خدون: ولو كانَ مَن دخلَ البيتَ بعدَ أنْ دخلهٌ لم یحدث شيءٌ 


سواه؛ لكان من عرف البيت وعرف الدّاخلّ فقد عرف أنَّهُ في البيت؛ لأن 
لول عند الخصم ليمن شيئاً یر لاخ وغيرَ البيتء فلا كان قد یعرف 
التاخلٌ في البيتء ویعرف البیت من لا یعرف أَنه قد دخل البیت؛ علفنا آن 
هنالاً شیناً غيرَ البيت» وغیر الذي دخله؛ من جهته یقمٌ العلم بأنّه قد دخل البیت. 


[۱۳۹/ب] 





مقالات البلخی 
مسألةٌ: 
قال الملجدونَ: لوكانَ للمتحرّك حركة هي غيِرْهُ لکانث لا تخلو مِنْ 
أن توجد فی المكان الأول أو فى المكان الثانى. و کلا الامرین تیال لآنها 
إن وجدث في الأرّل وجب أنْ يكونّ متحرّكاً غيرَ المكانٍ من لم يفارفة» وإِنْ 
وجدّث في الثاني فما يصنعٌ بها وقد وجدّ الجسم في الانی؟ 
الحوات: 
قالَ الموحٌدونَ: الحركةٌ توجدٌ في الثاني عن الأرّلِ. وأمَا قولكم ما يصن 
بها وبوجودها في الثاني وقد وُحَدَ الجسم فيه؟ فإِنَ کون الجسم في الثاني 
لیس شيئاً غیر الحركة عَن الأول ألبتة. وقولکم: (وما يصنعٌ بها مُحال. 
وبعڈ؛ فإن فسد بهذا آَنْ توجد حركة غير المتحرّكَ فسد أنْ يكونَ الجسم 
یتح لك رأسا؛ لاه لا یخلو ء من آن یکون متحرّکاً في المکان الأوّل و في النانی» 
فإن كان ب يتحرَّكٌ في الارّل فكيف يكون متحة كأ غنة وهو فيه؟ وإنّ كان نما 
يتحرّكٌ في الثّاني فما يصنمٌ بأنْ یۃ یتحر لك إليه وقد وجدّ فه؟! 


مسألة: 

قال الملحدون: هبّوا الأعراض قد ثبت وجوذها؛ ما الدّلیل على حدئها 
ولیس کل موجودٍ حادثاً؟ 

جوات ودلیل: 


قال الموخدون: الدّلیل على ذلك؛ أنَا نجدُ الجواهر مجتمعة ثم نجڈ 
E‏ مس ا وش 
علیھاء وقد ثبتَ أنْها متحرّكة بحرکت وساکنهٌ بسکون» ومجامعةٌ باجتماع 


الفن اتلامس: من کاب عیون السائل وا بوابات .همه 
فليس یخلو اجتماغها بعد أن كانث متفدقة من َنْ تکون كان موجوداً فیها» أو 
کان موجوداً في غیرها» وانتقل إلیھاء وحدت بعد آن لم يكنْ؛ فإِنْ كانَ موجوداً 
فيها إذا كانث متفرّقة فالافتراق الموجود فیها آولی من آن تکون مجتمعةً 
بااجتماع الموجوذ فیها فان قالوا : کان الاجتماع كامناً فيهاء ثم ٤‏ ظهر؛ فالظه ۶ 
لا یجوز على الأعراض؛ وإنّما تكمْنُ الأجسامٌ بعضها في بعض. وأيضاً فإن 
كانت امه نم ظهرّث؛ فظهورُها حادثٌ» و یکون ظهوزها آیضاً کامناً فظه 
E a‏ دنا 
وانتقل إليها. 
۰ و 
وهذا لا يجوز لوجوه: 
آحدها: آن الانتقال لا تسود علی الأعراض. 


والتاني: أن المتتل لا يقل إلا بانتقالي إذا لم يكن منتقلاً : نم انتقل» وهوّ 
موجودٌ في الحالين. وهذا لا يجوز على العرض. 

والالث: آنهُ وان انتقل بانتقال والانتقال حادث. آو یکون الانتقال آیضا 
كانَ موجوداً في مكانٍ آخر فانتقل» وهذا یصیر الی ما لا نهاية له 

والرّابع: إِنّما يكونُ الاجتماغ للجمیع بعینه وذاته لا شيء غیرهُ یجوز أن 
يزايلة وكذلكَ الحركةٌ والافتراق والشکون وجمیغ الأعراضٍ؛ فلن يجور أن 
تكونٌ مرّةٌ اجتماعاً لهذاء ومدّةٌ اجتماغاً لهذا. 

والخامس: أن الأعراضَ لا تبقى فتوجدٌ مرّةً لهذاء ومرّة لغيره. وإذا بَطلَ 
الاجتماعٌ الموجودٌ في الجواهر إذا اجتمعَتْ؛ كانَ موجوداً فیھاء وكانَ موجوداً 
في غيرهاء فانتقلَ فيهاء فقد ص أَنَهُ حادثٌّ لم یکن ثمّ كا 


- 
سما 


آل ل ۸٠۷ر‏ 


قال بعض الملجدینّ: (نکم جعلیٌم أصل دليلكم على الحدث أن الجواهر 
لا تخلو من الأعراض وان الاعراض محا و تجن ق بان الاعراض محدئة 
الا آنا نزعم آن جوهرا قدیماً لم یز خالیاً من الأعراض» نم حدئت الاعراض 
منهُ فحَدّتَ هذا العالم. فما تتکرون من ذلك؟ 

الحوات: 

قال الموخدون: لیس یخلو ذلك الجوهرٌ من آَنْ یکونٌ أعظم من جواهر 
هذا العالم» آو مثل ویک ون آصغر منك آو یکون جزء لا يتجرّاً. وآنی ذلك 
کان؛ فقد وجت فيه وجودٌ عرّض؛ لآن الكبيرَ والصَّعْيرَ عرّضان. وعلى أنه إِنْ 
فإِنْ كانَ جزءاً لا یتجزٌاً فان الفاصل عنه يومنا هذا يجث أن يكونَ محدثاً لا من 
شيء؛ لأنَّ الصُغیر لا یکو كبيراً إلا بزيادة» والزّيادة حادثةٌ» وان كانَ جسماً 
يتجرَّأ فقد وجب أن فيه أعراضاً؛ إِمَا افتراقاً أو اجتماعاًء وما كان كذلكٌ فهو 


و 


مُحذث: 
قال الملجدون: بل لم يکنْ ذلكَ الجوهر جسماً کبیر ولا صغیراً ولا جزء] 
لا یتجزا ولا موصوفاً بشيءٍ مِنّ الصَّفاتِ ثمّ وصفف بها بحدوث الأعراض. 
یسل لهم: أهونٌ مِنْ هذا أنْ يقول قائلٌ: إِنَ العالمَ مُحَدتٌ لا مُحَدِتَ 
لَه ومصنوع لا صانم له ومدیر لمیر ل4: فلیسن وجود مصنوع لا صانع له 
وکتاب لا کاتب لة» ودار مبنيةِ لا بانچ لھا بأبعد في الوهم والعقل من جوهر 
لیس بجسم كبير يتجرٌاً ولا جزء لا یتجزَاً 


الفن اتلجامس: من کاب عیون السائل والجوابات ۰۳ 
ع 
مسالة: 


نم قال لهم الموخدون: لیسن یخلو ذلك الجوهسر من آن یکون لم یزل 
ممتنعاً من الاعراض/ ولم یزل غیر ممتنع منهاء فإنْ كانَ لم یزل غير ممتنع منهاء 
فواجبٌ أنْ یکون هو لم یزل متنعا من القدم للم یل غیزممتنع مقا هو ممتنمٌ 
من القدم؛ وان تکون هي غیر ممتنعة من القدم اد ان القدیم لم بزل غير ممتنع 
منهاء ون كانَ لم يزلْ ممتنعاً منها؛ فواجبٌ ألا يزالَ ذلكَ» وكذلكَ لأنّ مالم 
يل مستحمًا لصفةٍ من الصّفاتِ وحقيقةٍ مِنَّ الحقائق لا يتغيّدُ عنها. 

ی 


ق ال الملجدون: هذا راجعٌ عليكم؛ لأنّا نقولٌ لكم: ليس يخلو القديمُ 
المُحدِتُ عندکم للعالم منْ آن یکون لم یزل ممتنعاً منَ الفعل» ويكون غيرَ 
ا ںا 4 فان كان لم يزل غير ممتنع مضی هو من التقدم؛ آو یکون الفعل غیر 
بو اكاك ا ا ا 

9 

قال الموخدون: بل نقول: ان لم یزل غیر ممتنع من آن یفعل. ثم لا یج 
دو ا ۳ ۳ 7۳ EE PEREN‏ 
قبل فعله وانۃ حم إذا قشم إل الجوهزا يذ مضع يح موف تب 
إلى أن لم بزل غير ممتنع من أَنْ يفعلّةُ» فيجبٌ بذَلكٌ تقدَّمُهُ له فوجب عليكم 
أحدُ الأمرين: وهو أنْ يكونَ الجوهرٌ ممتنعاً مِنَ القدّم؛ وان یکون العرزض غیر 
موجه من القدم. 


كم 
۳ 
سا 


۲۱/۱ ۶ ۱[ 


6 پ ی کسوس لت الباخى 


ومثلٌ هذا قول قائل: إن عبد الله منذ دل الدَارَ جائرٌ كون زيدٍ معَهُ فيهاء 
وقول آخحد: إن غبدَالله مئلٌ وَخلَ الذَارَ جَائرٌ أن يبعت اٍلی زید منها زسولا 
فیدع وه الیه ا. فالارّل یجبٌ عليه تجويرٌ وجود زید مع عبد الله أوَّلَ ما وج 
فيهاء وإحالةٌ وجوده فيها متى استحالَ وجود زید معَهُ فيهاء والآخرٌ لا يلزمُة 
ذلكَ؛ لأنَّهُ لا بدٌ منْ حالٍ يوجدٌ عبِدُ الله فيها في الدّار ثم يكون دعاؤٌهٌ لزید منها 
إليها بعد ذلك؛ لأنهُ لا يجورٌ أن یدعوَۂ مٹھا إلی أنْ يكونَ معَهُ فیها وهو لم یزل 
معَهُ فيها. ولهذا نظائز كثيرة متى طلبتّها وجدنّها إِنْ شاءً الله تعالى. 


۶ 


مساله: 

قال بعض الملحدین: انا لا نکر أنْ تحدت الأجسامُء ولكنْ ليس على 
ما تتوهَّمونَ» وإِنما معنی ذلكّ الاستحالة وهو أن تحدت نار لا من ناره بل هو 
استحال نارا؛ فتکون انار دة عار معنی نها حدتث لا من نار» ولا على 
معنی ها لم تن / قبل ذللت نار واّما کانت شیتاً آخر. فاقا آن یحدت شي؛ 
لا مِنْ شيءٍ فإنَ ذلكَ لا يتصوّرٌ في الوهم. 

الحوات: 

قال الموحٌدون: إن كنم إنما أنكرتم الحدوتٌ على نحو ما نذهبُ إليه نحن 
لا یتصوّرُ في الوهم؛ فالقدیم ایضا لیس يُتصوَّرٌ في الوهمء فينبغي أن تنكروه. 

بعد بعد؛ فليس هذا مما يصح أو EET‏ وره قتي الوهم» بل إنما يصح 

ی ٠‏ لا ما یصخ من طريق النّصوّر في الوهم هو ما يدرك بالحمن. والقدم 
أو الِكَدَث لیسَ طریقھما ھذا الظرَییٌ .. قال: : وَالحَدَتٌإِنْ كانَ صحيحاً في 


الحقيقة دونَ المجاز فهوَّ ما نذمب من آنه لم یک علی وجه من الوجوه ثم 
کانّ. فأمّا الاستحالةٌ فان الحادت عندٌ‌ها شی۶ هر غیز الجوهر. فأمّا الجوهد 


1 


الفن اتگاهس: من کاب عیون المسائل ۳ت ۹ س ھ۹ 
فقد تَم. وٍنما قیل: ِنه حدت علی الاستعارة وتعلمَه بالحوادث فی الحقيقة 
التي هی الاعراض. 

ولو جاز لقائل [َنْ] یقول: ٍنْ الحادت فی الحقيقة هو ما استحال أو ما 
قطع من صل لجاز لا خر آن یقول: ٍنْ القدیم في الحقيقة هو ما بِعَْ عهك وجودهه 
فقد قیل لهم: هذا قديمٌ کما قیل لذاكَ مُحَدَتٌ, وإِلّا فإِنْ كانَ القديمُ هو مالم 
یزل موجودا أو لم يكنْ معدوماً على وجه مِنَ الوجوه؛ فالمحدثٌ هوّ الذي 
حَدَث بعد أَنَ لم يكن لهُ وجودٌ علی وجه من الوجوه. ولو جاز ایضا آن تقول: 
نّ المحدّتٌ في الحقيقة هو ما استحال على أصلٍ أو ما فصل من وإِنْ کان 
عینهُ لم تزل موجودة لجار لآخر أنْ یقول: ِنَّ القديمَ هوّما لم يستجل قَط ولم 
يفصل مِنْ شيء» وإِنْ كانَ موجوداً بعد أن لم يكن علی وجه مِنّ الوجوه. 

استدلال: 

قال الملحدون: ما الیل على صحّةٍ قولنا في قِدَّم العام إِنَّ متوماً لو 
تم موجوداً قبلَ هذا الحالٍ لكان ذلكَ شائعاً صحيحاًء ثم لو تومُمٌ موجوداً 
قبل ذلك لكان أيضاً ذلكَ صحيحاًء ثمّ كذلكٌ بدا ولیس يصيرُ إلى حالٍ يمتنمُ 
في الوهم آن یکون موجودا؟ ولمّا كان هذا هكذا کال القدَمُ موهوماً غير فاسد 
ولا مستحیل. 

دع *. 

قال الموحُدون: إِنْ کان هذا هكذا فيجث أنْ يكونّ إذا رأينا داراً مبنيّة أو 
شيخاً قاعداً على هيئةٍ ألا ننكرٌ أنْ نكونَ بمنزل كذلكَ؛ لأنا نصيرٌ إلى حال منّ 
الأحوالِ السّالفة يَمتنمٌ أو يُتوهّمُ وجودهُ فیها علی حالته التي وجدناهُ عليها. فان 
أجزتم ذلك ولم تحيلوة تركتّم أصولكم وكابرتم, وان آحلتموة أفسدتم دليلكم. 


۸۱۶۱ ب 


2۹ےے رس د ور 


استدلال: 

قال بعضُ الملجدینَ: لو كانَ العالمُ مُحدثاً كان لا بد له من مُحدِث» ولو 
كانَ لهُ محدثٌ لم يخلٌ مِنْ أنْ يكونَ أحدتّهُ لعلة آو لغیر علة» فان کان َحدنه 
لعلّت والعلَةٌ لا تخلو مِنْ أنْ تكونّ مُحِدَثْةَ أو قديمة؛ فإِنْ كانت قديمة فقد صمّ 
قِدَمُ شيءٍ غير الفاعل» وإِنْ كانت مُحَدثة وجب فيها ما وجب في المعلول 
شم كذلكٌ أبداً بلا نهاية. وهذا محال. وإِنْ حدیَهُ لا لعلة فهو/ جرف غیژ 

E 

قال لهمالموخدون: لیس یخلو من آن تکونو آردتم علة موجبة و الخرضص 
الذي يقال له ا فان كم أردثم عله موجبةً؛ فالمختاژ لا يفعلة لعل موجبة 
ون ا قولوت SEES A Sh‏ وان 

مسألة: 

قالٌ الملحدون: نکم لم تروا الطبائع الموات تَصوَرٌ مثل هذا الانسان» 
وتبدعة وتحکم صنعةه تحت ما فيه مِنّ الفعلٍ وبالقوة والتسمع والبصرء 
فكذلكَ لم تروا حيًا قادرا فعلَ إنساناًء ولا فعل حياة ولا قدرة فان أنكرثم 
فعل الطباتع لانکم لم تشاهدوة فأنكروا أن يفعلَ فاعلٌ إنساناً ويصوَرَة؛ لأنكم 
لم تشاهدوا ذلكَ. 

جوات: 


فیل لهم: ولا سواء. نحنْ وان کنا لم نشاهذ حيّاً فعل ٍنسانا؛ وقد شاهذنا 


لقن اتمامین: قن کاب عیون السائل. وا یوابابت۰۰ ۰ ٭؛۹ 
حيّاً قادراً فعلَ إنساناً فقد شاهذنا حيّاً قادراً فعلَ أشياءً وابتدعّهاء فدلَّنا ذلك 
على آنه يجوز أن یکونٌ فى الغائب فاعلٌ قادرٌ يفعلٌ إنساناء وأوجت ذلك ما 
في الإنسانٍِ من آثار الصَّنعةٍ وَالحَدَثْء وأنَّ المُحدَتٌ لا بد له من مُحدِث. 
ونحنُ وأنتم جميعاً لم نشاهدٍ الطبائع فعلث شيئاً بن لا إنساناً ولا غيرَةُ. 

فإِنْ قالوا: بل قد شاهذنا ذلكَ. 

قلنا: هذه دعوى» وإنما سألتُم عَن هذه المسألةٍ على التّسليم منكُم؛ لأنَّ 
ذلك لم يشاهذ. 

فإِنَ قالوا: الدَلِيلَ علی آن الطبائع تفعل قول النّاس جمیعا: آحرقت الا 
وبد الج وأفست قيلَ لهم: قد قالَ النّانْ مع هذا: فلا أحرق هذا الكتابَ 
الثاره وبرّد هذا الماء بالثلج؛ فقد ضافوا الااحراق إلى المُحرق دون الا 
والبرید الی برد دون الثلج وقد قالوا أيضاً: اتمه تعبَةُ المشی وأهلكتّة الحمّى. 

ویقال: آلیس قد آحلشم آنْ تکونّ الطبائعُ تختاژه وأجزثم ذلك للحین 
القادر دونها؟ فإذا قالوا: تعم؛ قیل: فما الفرق بیتکم وین من آحال آن تون 
الطبائعٌ تفعل بت وآجاز ذلك للحی القادر دونها. 


في ان للعالم محدثاً: 
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دلیل: 
قال الموخدون: من الیل علی ذل كت أنه محدَثٌ والمحدَث لا بد له 


من مُحدث. وهذا يجت بالبداهة . والعلم به ه مِنَ العلوم القائمة في النْفسء كما 
أن الكتات لا بدَّ لهُ من كاتب. والبناءً لا بد له من باب. 


۲] /۱ ۲ [ 


پا وا کر س 2ے مقالات البلختى 

طعن: 

قالَ الملحدون: ولِمَ زعمتّم أنه ليس شيء حدت إلا وقد كان يجوز ألا 
تحدات؟ 

قيلَ لهم: لأنَّ الأمرَّ لوكا حدت بالایجاب لم یل من آن یکون بوجوبه 
مختاراً بسبب. وھذا یعوڈ إلی إثباتِ مختارء وسبب لیس بموجب؛ بل هو 
ا را نیموس ونر وی 
الشيءَ قدمه/ وجعلتّم ما تقد حکمَه ثم کذلك لا الی نهاية وقد صح فساد 
ار و و 

مسالڈ: 

قالَ الملجدونَ: أولیس ما یعدم عنکم علی ضریین: ضرب لا بد له من 
معدم يُعدمُةُ وضرب آخرّ لعدم لا بمعدوم؟ 

الحواب: 

قیلَ لهم: بل قالوا: فما آنکرثم نیک ون الحَدَتُ هذا سبيلة» فيكونُ حدث 
لا بد لهُ م مُحدث. وحدّث یحدث لا بمحدث؟ 

قيل لهم: هذا لو صم لم ينفغكم؛ لأنَهُ كانَ ثبت له وجوبٍ محدث لا 
محالة. 


وبعدٌ؛ فإنَّ الفرق بیتهما آَنْ من المعدومات ما لا يجوز ألا يُعْدمَ ولیسَ 


من الحوادث ما لا يجوز أنْ لا یحدث: فلمّا کانتِ المعدوماتُ تنقَسمُ قسمين: 


قسم یجوز آن یُعدّم وقسم یجوز آلا یعدم وقسم لا یصح آن یعدم بل من شانه 


الفن امس : من ہاب عیوں السائل والجوايات ص ٩‏ +" 
أن لا يبقى كان الذي لا بد له من معدم هو الذي يجوز أن يعدم ويجوز أن لا 
یعدم وكا الذي يصح أن لا يعدم ولا يجوز عليه البقاءٌ لا یحتاج إلی ذلك 
إلا أن يقول القائل: إن المُعدِم له هو الذي أُوحِدَُ» إذا كانَ أوجد ما لا يبقى ولا 
يصح أن لا يعدم فيكونَ قد ذهب مذهباً. 

رت ا ا ا سر شر شی 
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دليل: 

قالَ الموحَدونَ: وما يدل على أت لا بد للعالم مِنْ مُحَدِثِ؛ إذاً قد صحّ 
حَدَثه معا ری من من ٍحکام النعة واتفاق التّدبیر» فلو جاز آن یف 7 فی مله لا 
لمحدّت أَحدَه ودره لجاز آنْ یجتمع آلواخ في البحر حتّی تتلاصق ویت رکب 
بعضها إلى بعض» ویقع بعضها عرضاً وبعضها طولا» وینبسط بعضها ویقوع 
بعضها علی حرف في صورة السفینة وتقديرهاء ثم تسیر بقوم وترذ آخرينَ. 
فلا كان هذا ممتنعاً في العقل» لا يصح ولا یثبت؛ کان کذلك العالم بما 
فيه وهذا الانسانْ بما قد اجتمع له مِنَ العقل والحياة شد امتناعاً وأبِينَ 
استحالة. 

مسألة: 

قال الملحدون: لسنا نکر آن یکون للعالم مدب دہ ره ومو لّف ألمه 
وأَحكِمَ صنعتَه ولكن ما آنکرئم أَنْ یکون [نما أحدث التَّألِيت والصَّنعةَ دون 
والجواهر؟ الاعراض. 


([۱۲/ب] 


3 مقالات البلجی 

الحوات: 

قیل لهم: الذي يفسد ما قلم؛ ما دنا به على خحَدَثٍِ الجواهر وعلی 
فساد قول مَنْ ذهب إلى الهيولى. وليسَ یجوز ما قلّم الا علی وجهین» وهما 
فاسدان؛ ان الأعيانَ لو كانّت موجودة قبل التدبیر والّالیف کانّت: 
ذلك لا یخلو من الافتراق والاجتماع وهما محدّان» وما لم یخل منهما محدّتٌ 
مثلهماء أو يكونَ على ما قال أصحاب الهیولی/ فالّفضٌ علیهم علی ما قد تدم 

سال 

قال قومٌ آخرون من الملحدین: ما آنکرتم أنْ یکون العالم مُحدَثاً ویکونَ 
له مُحدثٌ قديم إلا أنه لم يزل يفعل؛ لأنّ الفعلَ جود وحكمةء والحکیم الجواد 
لا یخلو من الجود والحكمة. 

قیلَ لهم: وهذا آیضاً قد نا فساده فیما دنا علیه من حدّث الاعیان» 
وآنه لا بدَ للأفعالٍ مِنْ أوّل فلو كانَ لم يزلْ يفعلٌ كانَ لا أَوَّلَ للأفعال» ولو كانَ 
لا ول لھا ما وُجِدَ منها شىءٌ بالدّلائل التى قدَّمُنا. 

وبعد؛ فلوكان لم يزل فاعلاً كان الفاعل لم يتقدَّمْ فعلّةُ» ولو جار ذلك لم 
يكنْ بینّ الفعل والفاعل فرق؛ وجارٌ وجودُ جسم قديمء وإِنْ كانَ مفعولاً وقد 
صح حدَث الأجسام والأعراض بما تقدّمَ. 

ولو جاز آیضاً وجود فاعل ومفعولٍ لم يتقدَّمْ أحدُهما صاحبّة» لجاز 
وجود والد ومولود لم يتقدَّهْ أحدُهما صاحبّة» وكذلكَ بناءٌ وبان» وكتاتٌ 
وکاتت. وکا هذا محال فی البداهة. 


المن الحامس: من کاب عیون السائل واسلوابات سسپہوومسوسےسھیپوپپسجتچھ جن و 


فى أنَّ المُحدَتٌ لا یکون مثل المُحدث ون لا یکون الا قادراً حياً: 


مسألةٌ: 

قال بِعضُ الملحِدينٌ: مآ أنكرثم أنْ يكونَ المدبّدُ للطبيعة والژوح أو 
شيء غیر ما تذهبون إليه؟ 

الحوات: 


قي لھے: لیس یخلو ما تشیرون البه من آن یکون حیّا قادرا لایشبه 
شيئاً من المصنوع المحدّث المدیّر فإنْ كنم إلى هذا ذهبثّم فإنما الخلاف 
في الأسماءء والأسماء لا توجد قیاساء وإِنما یجبُ فیها الاباغ والشّسليم. فاذا 
آقررثم بصانع حي قادر لا يشبهُةُ شيم ليس بحي ولا قادر آو الی شي: مشبه 
للعالم آو لشيء ءِ أعلمناكم أَنَّهُ ليس ٠‏ ِن امايو ما لغعشم بی آو تلهبون لی 
شيء لیس بحي ولا قادر آو ای شيء مشبه للعالم» آو لشي: ء ممّا فیه؟ فهذا غیز 
جات از نّم ليس بحي ولا قاد لا یصځ منة فعلٌ: مما دلٌ على أله لا يجوز أذ 
يفعل ما ليس بحي ولا قادر أنّهُ لو فعلَ لم یخل مِنْ أنْ يكونَ مختاراء أو فاعلا 
بالطباع على مادعا بعضکم. فان كانَ يفعلُ باختيار فأنثم مقرُونَ بن الاختيار 
لايقعٌ إلامِن حي قادرء بل لانعلغ أحداً خالفت في ذلك ون كان يفعل 
بطباع فالفاعل بالطاع لا یخلو من فعل وه وهذا يعو إلى أنْ لفاعل لم تلم 
أفعاله وأَنَهُ لم یزل یفعل وهو فاسدٌ بما دمن 

وممّا يدلٌ على أَنَّهُ لا يجورٌ أنْ يكونّ لهُ فاعلٌ ثم كذلكَ أبداً وهذا يوجبُ 
ألايوجد فاعلٌ ولا فعلٌ؛ لأنَّهُ لوكانَ لاايصحٌ وجودٌ فاعل إلا بأنْ يوجد قبله 
فاعلٌ؛ ما صحٌ وجودُ فاعل» کما أنَُّ لوكان صارَ لا يصحٌ وجودٌ فعلٍ إلا بأنْ 
یتقَاَمَةُ فعل ما صحّ وجودٌ فعل بئَةً/ . 


[T/1 E] 


مالات ای 

مال 

قال الملحدون: | الحيّ لا یکونْ الا من ذاته» لانکم لم تشاهدوا حبا 
إلا وذلكَ جائزٌ منة ولا وجدثُم ذلك منه لا وه حيّ. فإن كان الفاعل للعالم 
حيافَلِمَ آنکرتم أَنْ یکون بح ویتح ؟ وإلا فإنْ كانَ عندكم لا يجوز عليه 
أن يحسنّ ويتحرّكَ فليسَ بحیٔ. وإذا لم یکن حَاً وكانَ لا یختاز الا حیْ؛ فلیسَ 
للعالم إذاً فاعل مختاژ علی ما کتیئُم وهذا یصحَم قولنا ویفسدٌ قولکم. 

الحوات: 

قيل لهم: وإن كنا لم نشاهذ حيّاً إلا وقد یجوز آن یحس وہ یتحرّك ولم 
نجڏ من يجوز أن يحمنٌ ود يتحرَّكَ إلا حيّا؛ فقد وجذنا شيئاً يدل على أنَّ الحيّ 
فیما با حي ولا یدل على أنه يجوز أن يحسَ ویتحرك ووجذنا جواژ الحن 
والحركة منهُ لیس يدل على أنه حن فقطء بل يدل على أنه حن جس ولتا 
کان ھذا ھکذا صح آنۂ لم يكن ح؛ لاه یجوز آنْ یتح ویحؿ؛ لاڈ لو کان 
كذلك کان لما دل على أنه يدل علی نیجوز آنْ یحس وی يتحدَّكٌء وكلما ذل 
على أنَّهُ يجوز أن بحس ویتحرّلٌ فهو یدل علی أَنهُ حيٌ فقط دونَ ان یل علی 


هو مورت 


حقيقة آخری. 

فإ قالوا: وما ذلك الَّيءٌ الذي يدلٌ على أنَّ الحيّ ما حي ولا يدل 
علی آنه یجوز آن یگ ویشتة ؟ 

قلنا: جواژ العلم والقدرة؛ لا لیسن في نفس جواز ذلك ما یوجبِ أنَه 
یجوٌ علیه الحسٌ والحرکةٌ دون( استدلال آخر یوج أّ جسة. 


)١(‏ فی الاصل: دو. 


إن قال: ولم زعمثم أنّ هذا لا یدل علی نیجوز علیه الحسْ والح رک 
وأنتّم لم تجدوا من يجوز أَنْ يعلمَ ویقدر الا وهوّ يجوز أنْيُحِسنَ ویتحرّلٌ» ولا 
وجدتم من يحمنٌ ويتحرّكُ إلا وهوّ یجوز آنْ یعلم ویقدر. 

یل لهم: أمّا حول فقد وجدن اه یجوز أنْ يتحرَّكَ ولا يجوز أن يعلمَ 
ویقدر» وهوّ الجسمٌ المواث والمیت. 

وأمّا الحسث؛ فان الذي يصح به عندنا الاستدلال بالشاهد علی الغائب 
لین هو ما طلبثّم؛ لأنّا لم نشاهذ شيئاً لا مُحدَثاً ولا محدثاً الا شینا؛ ثم لم یج 
بذلكَ أنْ يكونَ الذي دلَّ على أنَّ النَّىءَ محدتٌ هوّ الذي دلّ على أنْهُ شي؛» ولا 
الذي دل على اه شيءَ هو الذي دلَّ على أَنَّهُ محدثْ. ولا آن یکون کل شسي: 
محدثاًء ولم يجث بذلكٌ أيضاً أنْ يكونَ كل مُحدثِ شيئاًء وإنّما وجب هذا 
بدليل آخرء فنحنٌ وإِنْ لم نشاهد مَن يجوز عليه الحسنٌ إلا وهو یجوز آن یعلم 
ويقدرٌ ولم نجذ مّن يجوز أنْ يعلمَ ويقدرٌ إلا وهوّ يجوز أنْ يحسنّ» فليسَ الذي 
دلّ على أَنَّهُ يجوز آن یحسبٌ؛ ھو أَنّهُ يجوزٌ أنْ يعلمَ ويقدرٌء وإِنُمادلٌ على ذلك 
شيءٌآخر. والذي يصحٌ هذا ویثبثۂ/ أنَّ مُريداً لو أراد أن يدل على أن الشسيء 
يجورٌ أنْ يحمن بنفس قوله: ان یجوز أنْ يعلمَ ویقدر؛ ما قدرَ علی ذلكك» دون آن 
بستائف دلیلا آخه بعة هذا. ولو آراة آیضا آن یدل علی اه یجوز آن بحبخ من 
غير أن يذكرٌ جوارٌ العلم والقدرة لأمكتّة ذلكَ. 


و 
معارّضة: 
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قالوا: فإِنْ كان هذا هكذا فأجيزوا وجود قادر لا یجوز آن یفعلٌ. ون 
كنم لم تشاهدوا قادراً لا والفعل من جات ولا جائزاً منة الفعل الا وهو قادژ. 


[۱۶۳/ ب. 


ک۸ ا را الہ کی البلخي 

فرق: 

یل لهم: لسنا ننكرٌ آَنْیکون قادر الا یجوژ من آفعال كثيرة تجوزٌ من 
غيره ٠‏ مّ القادرینَ» والذي أوجب أنَّ القادرَ قادرٌ و جواز بمض الافعال لا 
كلّها؛ لأنَّ الأكلّ فِعلٌ وليسَ هو الذي أوجتب أنَّ فاعلّهُ قادر؛ ان قد يدل على 
أنَّهُ قادرٌ ما لا یدل على أنه لا يجوز من فعلُ الأكل» فكما أنَّهُ ليس كلما يجوز 
مِنَ القادر فيما بَِّنَا هوّ الذي إِنّما كان قادراً ٠‏ من أجل جوازه منه فكذلكٌ ليس 
كلّ ما يجوز مِنَ الحيّ فيما ّنا هوّ الذي إِنْما كان قادراً من أجل جوازه منة. 
فن قال: فما الفعل الذي له كانَ القادرُ قادراً لأنهُ جار 0902033-7 

قلنا: هو كل ما جار أنّيقعَ فعلاً للفاعلٍ في غيرهء لن الذي يدل على 
نّهُ قادرٌ يدل على أن ذلكَ جائرٌ من والذي يدل على أنَّ ذللكَ جائ من فهو 
بد ل اقا فقط. 


فإن قال: خیم NPAT Ra‏ 
ما يحل في الفاعل لا يدل على أنَّ فاعلهُ قادرً! 

قلضا: معاد اللہ بل نقول: ان لا يدل على أنه قادرٌ فقّط ولكنَّهُ يدل على 
أنهُ قادرٌ جسة. 

بعدُ؛ فلیسَ کل ما دل علی آَنْ للشیء حقيقهٌ فواج بي أنْ تكونَ تلكَ 
الحقيقةٌ الموجث إِنْما وجبّث لما دل عليهاء فجوازٌ الفعل للأكل وإِنْ دل على 
أن مَنْ جار منهُ ذلك قادژ فليس يجب أن یکون إنّما كانَ قادراً؛ لأنَّ ذلكَ جاء 
من ونما یجب أن يكونَ قادراً بجواز ما يدل على أنّهُ قادرٌ فقط» ولجواز 
الشيءِ ء کل ما دل علی جوازهه فهذا يدل على انه قادرٌ فهوَ يوجبُ جوارَّهُ منة؛ 


الفن اتخامس: من كاب عیون السائل والوابات ...--۔ »١6©‏ 
أل ترى أنَّ الحركةً تدل على أنَّ المتحرّكَ بها مُحدَثٌ ولم يكنْ محدثاً من أنه 
تحوَكَ أو مِنْ أجل أنَّ الحركة تجوز عليه؛ لأنَّهُ قد صمّ أن للشيء مُحدثاً» وإِنْ 
ERDE ERE SOSA‏ 
ا 1 

فیقال لهم: َه كانَ لا حيّ فيما بنا إلا وقد يجوز من الموث» ولا شيء 
یجوژ عليه لموث الا وهو حيّ/ فلم يكُنْ حب لذلك من قبل أنّ الذي يدل 
على أنه حي فير لني بل علی نیج ان پموت. 


على وم من أهل ميك وهو فلكم" ای یی رب 
كان مُحدثاً؛ لان كان بعد أن لم يكنْ. 


قيلَ لهُ: بجواز هذا؛ فنا نرجعٌ إلى الدّلائلٍ التي تدلٌ على الشَّيِءِء فكأنا 
تقول إن الذي دل على أنَّهُ محدتٌ هو الذي دلّ على أنّهُ كانَ بعد أن لم يك ۱. 
والذي دلَّ على أنَّهُ فاد هو الذي یدل على أنَّ فعلَ كذا يجورٌ منُ. ويرجمٌ أيضاً 
إلى معاني القول التي هى غیرهُ فنريدُ أنّ معنى هذا القولٍ هو معنى هذاء فلو 
رج نوما لین مغل هذا ما آنکرناء علیی ولکتهم لا برجعون ال لہ بل 
لا يرجعونَ إلى شيء؛ لأنهم يقولونَ : كانَ هذا السَّيءٌ قبيحاً نه كسبّة» ولم 
يكن قبيحاً لأنَهُ خلق» ثم لا یرجعون الی شيء غیر المعنی الواحد الذي هو 


() في الاصل: یکون. 


]]/ [ 


٦1٦‏ ۱ تسس سس وی ل مقالات البلخى 

و رز شا تاو رس سا کر 
تیث بمعانیه وجملته» اي أحببث َنْ أحكية على وجههء وأنْ يكونَ لول لا 
يمر على غير القارئ وأذنِ المستمع بألفاظ مختلفةِ مراراء فیعتاڈھا ویضبطھا. 

قالَ السَائل: كيف السَّبِيلٌ إلى تصحيح الكلام في حقيقةٍ الحيّ وحده 
الفاصل بيئهُ وبِينَ غيرهء فإنّهُ من أصول الدّينء ولم يتقدَّمْ لسَلَفِنا فيه ما نقتصد 
عليه؟ 

قلنا لهُ: إِنَ أوَّلَ ما يجبُ في هذا آَنْ نعلم الوجة في عرف حَقَيقَةِ السَّىءِ 
التي هي معناه» والتي من آجلها کان علی ما هو عليه» والتي بها فصل بيه 
وبينَ غيره» لیس هوّ ما يُحكى من كثير منّ المتقدّمِينَ. 

قالوا: نحن في ذلك آن ننظر؛ فإذا وجدت كل مَنْ عرف الحقيقة التي 
سار إلیھا عرف الشيء جعلت حقيقة له بما عرفها به دون غيره» وكلّ من عَرفَ 
الشَّىءَ عرقها بما عرفة دون غير ذلك ووجدت کلما دل علیها دل عليه وحذہ 
وکلما دل علیه وحدَءٌ دل علیها دون غیزها» وکل ما آفست‌ها کات مفسدا له 
رز ا وه تم ها هو 25۳ زین رت 
عليها يدل علیه وعلی غیرهه فلیشسث حقانق ق له دون غیروه بل هي له ولغیره. 
وكذلك إِنْ كانَ ما يدل عليه ویدل علیها وعلی غیره وعکذا AS‏ 
الحقیقةً حداً من المدّعي لتحدید الأشیای وذلك آنهم زعموا أَنْ حدّ السیء هو 
ما لا یدخل معَهُ غیرث ولا يخرخ عن شيءٌ منة. 

ثم الذي يدل ويوج أن اله جل كه حي هه عالمقاد وحقیقا 
الحيّ هيّ أن قولَ القائل: قادرٌ عالمٌ جائزٌ غیز مستحيلٍ» وذلكٌ أن مَن عرف 
لس ءَ حيّاً عرف أَنّهُ كذلكَ بالذي عرف به أنه حي دونَ غيرهء وكذلكَ الذي 





الفن الخامس: من 7 کاب عو نَ السائل وا لجوايات یی تست ۱۲۱۱/۷ 


یعلشۂ یجورُ عليه القدرةً والعلع فهو يعلم أله حي بما علم به أله يجوز عليه 
لقدرة والعل؛ ول سا دلٌ على أحدٍ الأمرين فهو يدل على الآخر وبوجب 
دون ما سوام و ییک و ا و د علیه الندوه ویجرز ان یق آندیجوز آن 
يقدرَهُ بعد أن لم يكن قادرا أو له قدرة» وإنّما نريدٌ ما ذكزنا مِنْ قول القائل/ : : 
إِنَّهُ قادرٌ عالم لیس بمحال؛ الأنَ قائلا لو قالَ لح من الأحیاء: له قادر عالجٌ 
ولم يكن كذلكَ» لم يكن قولّه محالاً ون كان كذياً. 

فإنْ قالَ الخصغ: وکذلكَ كل مادلَ على أنَّ الحيّ حي فهو بعبنه يدل 
عل أله يجوز أن وساف یکل ماامل علن أنه يكور أن يكس فهة يدل عن 


سس 
لنا 
وجا )' 


أنه حي . 

سیر سم ای تریس ينهدا فصلل 
ولوجت آن یکون حقيقة الشَّيءِ هو أنه يجوز أن يحسّ» كما قلنا إن حقيقتهُ هيّ 
أن یجوز أن يعلم ويقدر. ولکن لیس الامژ کذللت من قبل أن الذي يدل على 
جواز الحمن لیمن یدل على أنه حي فقط. بل يدل على أَنَّهُ حيٌّ جسمٌ؛ ولأنّهُ قد 
عرف أنه حن قبل أن يعرف أنه جائرٌ عليه أو يحسنٌ. 

فان قال: ما الفرق بینکم وبین مَنْ قال: فكذلكَ الذي یدل على جواز 
لقدرة والعلم لیس یدل علی ان حيٌ فقطء بل يدل على أنه حي جس ولان 
كَل يعر فت أيه حييٌ قبلَ أَنْ يُعرف أَنَّهُ جائرٌ أن يقدرَ ویعلم؟ 

قلنا: الفرق بیتهما أنَّ معنى الح وحقيقئة هو أنْهُ يدرك لما قابلة» أو 
اتْصل به أو انَصلَ بما یمُصلُ بے أو ما حل بِهِ من الانّصالٍ والمقائلة لا يعرفة 
مُحَْسَا إِلَامَنْ عرفَةُ هكذاء أو لا يعرفُ شيئاً هكذا إلا مَن عرفَهُ مُحسًا. والاتصال 
والمقاتلةٌ لا تكونٌ الا بین جسمین آو جزآین» ولیسن القولٌ في القادر على هذا 


كم 
عبر 
يا 


۰ س تس یاو البلخی 
السّبيل؛ لأنْه لا يتضِمَنٌ معناةٌ وحقيقة الانّصالء ولا المقابل ولا غیر ذلك ممّا 
بوجت البصتجة: :وإقاكاق هذا يكذا لبنس جوان الجسم يبه القن سيا 
علیه دل فهر جسمٌ حر ولا يكن أن يرف أن جَائرٌ علیه الحس» ولا قبل آن 
یعرف آنهُ جسم ولیسن بنفس قولنا: له قادر أَنْ یجوز آنْ یعلم أَنّهُ جسم قاد 
بل قد یعلم آنهُ قادز نم لا یُعلم َجسمٌ هو آو غیز جسم الا باستدلال مستأنف» 
وفکرة مستقبلة. ۱ 

فإن قال: هذا الحُكم ودعوى» فما الفصل بيتكم وبِينَ من قالَ إِنَّ معنی 
القادر وحقیقَه نهُ یفعلْ في نفسه وفي غيره بجارحة لا جسم؟ 

قلنا: إن المعارّضةً ليث تصح بتسوية الألفاظ والمقابلة بھا. والأمڑ 
إذا بلعَ هذا الح فليس فيه إلَا الؤُجوعٌ إلى البداية وأوَّلُ العلوم القائمة في 
الأنفُس؛ فإنّما يعل أنَّ من عرف السَّيءَ مُحسَاً فقد عرف ما ذكرناة مِنْ أنه 
منّصلّ به ومقابل له بنفس ما عرف به أنَّهُ محسنٌ. ولیسن من عرف الشَّيءَ قادرا 
فقد عرف أَنْهُ يفعلٌ في نفسهء وآنه یفعل بجارحة» بل إذا عرف أنه جائرٌ من أن 
یفعل ویختار فقد عرف أنه قاد قبل أنْ يفكرَ في أنَّهُ يفعلٌ في نفسه أو في غيره. 
أو يفعلٌ بجارحة» آولا بجارحة وان لا یعرف صحّةً ذلكَ وبطلاتة إِلّا بدليل 
مستأنف. کما أنه إذا عرف مدركا لما قابلة أو انَصَلَ به أو يما حاذاة فليم یعلم 
أنه احس بسمع آو ید أو بصر إِلا بعد فكرة مستأنفة وبحث مستقل. 

وفرق: 

وهو أنه قد يعرف الشّيءَ في الشاهد قادرا مَن لا یعرفهُ جسما ولیسَ 
يعرف محساً الا من یعرفه/ جسماً و جزء جسم» فهو إذاً يدل على أنَّ حقيقةً 


المن انگامس: من کاب عیون السائل والجوابات ما سے 


المحسن آو من یجوز آَنْ یحسن هي أَنَّهُ جسبٌ وأنّ ذلكَ ليس بحقیقة بحقيقة القادر أو 
من يتجوز أن یکون قادرا. 

معارّضة: 

ثم إنا نرجعٌ علی الخصم کائناً ما كانَ بالمعارضة لنْرِيَهُ صحَةً ما قلناء 
وفساة طعنه أن نلزمة فينافعت إلبدها قدن أن يلزعناء قلا يجَك بدا فى آخر 
أمره إلا إلى الوُجوع إلى مثل الذي رجِغنا إليه ممّا في البداءِء وآوائل لعلوم؛ 
والتّصادقٍ فيها. فإنْ كانَ موحٌداً مقرّاً بالقديم قيِلَ له : آتزعم أنه جل ره قادر؟ 
فإذا قالَ: نّعم. قلنا: ولم قلت ذلكَ؟ وما الدَلِيلُ عليه؟ فإذا قالَ: وقوعٌ الفعل 
منة. قلنا: ولم وجب أنْ يكونّ من وقعَ منهُ الفعل آو جاز أَنْ يقعٌ منهُ قادراً؟ فإذا 
قال: لأنّ حقيقة القادر هو أن يجوز مئه الفعل والاختیان وذلكٌ من قبل أن ما 
دل على أَنَّهُ قادرٌ هو دالٌ على وقوع الفعلٍ جائرٌ منة» وما دل على هذا دل على 
هذاك. قيل لهُ: فما الفصل بيتكم وبِينَ مّن قال کذلك: : يجث أن يكون قادراً غلى 
أنْ يأكلّ ویشرب. وأن یکون ذلكَ جائزاً منك وأنْ يكونّ إِنْما كان قادراً من أجل 
جوازه علیه+ لا کل مادلٌ في الشَاهِدٍ على أنَّ القار قادرٌ فهو يدل على أنه 
يجوز أنْ يأكلَّ ويشرب ويعجرّ عمّا قدرٌ عليه» وکل ما دل علی جواز هذا منة 
فهو يدل على أَنَّهُ قادد. 

فا طلبَ في الشَاهدٍ قادراً لا يجوز عليه شيءٌ من هذا ذکزنا آمراً یجوز 
عليه شيءٌ من ذلك وليسَ بقادر من لم يجذة» وإنْ صار إلى أن يقول: ان 


2 


ا 


الاکل والشرت وسا ما ذکرثملیسن یدل علی أنه قادرٌ فقط ولم یجز من 
لاله قادر فقط ا يدل على أنه قادر جسم؛ راٹسا جاز منہ لاه قادز جسم 


[۱۵۵/ بت 


وو سے - بے gg‏ ت الہلخی 
وان قد یدل علی آنه قادت ما لا یدل علی ان یجوز آن یاکل ویشرت ویفعل 
ویفعل حتّى يضاف إليه غيدة منْ ن الاستدلال. 
یل له: ] صبت وأ حستت» فما الفقصل بيتك وبين من قال: وکذلك جواز 
الفعل ولیس یدل على أنه قادرٌ - جسم؟ فلا تج غیرّ ما َجبّنا به وصرنا الیه. 
وإِنْ كانَ مشبهاً من الفلاسفة؛ فإنّها مقرّرة بأنّ في الغائب أحياءً لا يجوز 
آن یموتوا؛ قیل لهم: آلیس حقيقة حقيقةٌ الحی عند أنه يجوز عليه الحسنٌّ والحركةٌ 


مِنْ ذاته» وکل حي فقّد يجورٌ عليه أن یحست أو ب: یتح ل» كلما جار أن بحسن أو 
يتحر فهوَ حنٌ؛ لأَنَكَ لم تجذ حيًا لا کذلت. ولا شیتاً کذلكَ إِلَا حيّاء ولان 


کل ما دل على هذا دل على ذلكَ. وكلّ ما دل على ذاكَ دل على هذا؟ 

فإذا قال: لا. قیل له ةُ: ما الفصل بِينَكَ وبينَ مَن قالَ: وكذلك حقيقة حقيقة الحيٌ 
هي أنْ يجورً أنْ يموت؛ لأني لم أجذ حيّاً إلا وقد يجوز أن یموت ولا مَنْ 
يجوز أن یموت إلا حيّاء وأن ما دل على هذا دل على ذلك» وما دل على ذاك 
دل على هذا؟ 

فان قال: الفصل بیتهما آنْ جوازٌ الموت لين يدل على نما جار عليه 
ذلك حن فقط بل يدل على أنه حى يجوز أن يتَغيّرَ مِنْ حال إلى حال» ويكونً 
ویفست ولأنْهُ قد يصحٌ أن الحیَ حیّ ہما لا يجوز يصح له آنْ یجوز آن یموت 
إلا أن یضاف الی ذلك. 

استدلال آخد/ : 

قیل له: ما الفصل بیتك وبِينَ حصمك اذا؟ 


قال: وكذلك جواز الحسی والحركة؛ لیس یدل علی أَنْ ما جازٌ علیه حرش 


ا س کا 
فقط ولکنهما یدلان ویوجبان آنه حیٌ یج وز أَنْ یتغیِرَ ویموت ویتبدّل؛ لانه 
لم يوجذ حيّاً حسّاساً ميتاً متحرّکاً الا وقد يجوز أن يتغيّرَ وينتقلَ من حال إلى 
حال» ولا شيئاً كذلكَ إلا حسّاساً متحرّكاًء ولا تجدٌ إلا ما قلناء بل لا تجدہ 
لفساد أصله. 

وان کان دهریّا فاقتحم جميع ما سمیناه وزعم آن کل قادر حضر و غاب 
فهو یجوز آن یأکل ويشرب وهو حیْ؛ فقد يجوز أن يموت ويعجرّء ويأكل 
ويشرب. وكل جسم يجوز أنْ يموت ويتحرَّكَ ويأكلَ ويشرب؛ فهوّ قادرٌ حیْ 
لأنّها هكذا وجدَثء أو لأنَّ مادلَ علی ذلك عندك وفي حكمك فقد دل على 
هذاء أو كل ما دل على هذا فقد دلَّ على ذلكَ. 

فإِنْ قالَ: بلى. قلنا لهُ: فما الفصل بِينَكَ وبِينَ مَن لم يتّْقْ في آوائل غمره 
أن رى آخضر الا نبات ولا نباتاً الا حضن ولا رمّاناً لا حامضا ولا حامضا 
الا رماناً فقط؛ بان کل آخضر نباثٌ وکلّ نبات حض وكلّ رمّان حامض وکل 
حامض رمَّانَ؛ لأنَهُ لم يشاهذ إلا ذلكَ. 

فإن قال: لا فصل بيني وبِيتَهٌ وقد أصاب, زعم أنْ لا فصل بِينَهُ وبينَ 
الحادث وان المخطیء في قضائهِ وعقدِه مصيبٌء وإِنْ قالَ: إِنهُ مخطٌ في 
قضائهء وأنَّ الفصلّ بيني وبيئّهُ أن القادر الحی إِنّما كانَ قادراً حا لأنهُ جسم 
يجوز أنْ يموت ويتغيّرَ من حال ٍلی حال» ویذهت ويختار» ويأكلّ ویشرت 
وأنَّ هذا معنى القادر الحيّ وحقيقتٌة ولم يكن الرْمَان رُمَاناً لأنَّهُ حامضٌ؛ ولا 
الَّاث نان لأنةُ أخضه» ولدلك حقيقئهما: 

قیل لٌ: ما الفرقٌ بينكَ وبيئة؟ إِنْ قلب القصّةً فقالَ: بل الرمَانْ إِنْما كان 
رانا لأنهُ حامضة» والأخض؛ إتما كان أخضر لأنة نبات: وهذًا حقيقتُهما 


ج۰ 


و کک س 


وحدهماء ولیسسَ حقیقةً القادر الحی آن یکون جسماً يجوز عليه ما ذكرث» 
وانما یجت آَنْ يكونَ جائزاً موهوماً من أنْ يفعل» : نم لا يضره فقد ما سوى ذلك 
مهما آورد فهوّ عليه فيما سُيْلَ وطعنّ عليه. 

فإِنْ قالَ: إِنَ الذي لم يزل رُمَاناً إلا حامضاًء ولا شيء أخضر إلا نباتاً فقد 
يجوز أنْ یرد عليه خياراً بخلافٍ ذلكٌ» وإذا بحت شاهدٌ غیر الذی يشاهده قیل 
له آنت وان لم تكن شاهدت الا ما ذکرت. فقد يقودّكَ الدّلیل علی غیر ذلك 
متى بحثتٌ ونظرت. فما الفصل؟ 

ویع؛ فان هذا يلك غلن أن القضاء بالمشاعدة من حیث قضیتٌ طا 
ولو أن مبتدثاً بهذا الکلام ده بأَنْ یقول: قلت: ان القدیم حیْ؛ لاه حن قادژ 
عالجٌ بالبداهة تعلم أن القادرٌ العالم لا یکون |لا حاً كان مُصيباً. 


فإِنْ قالَ الخصم: وکذلك بالبداهة یعلم أن الذي يجوز عليه الحم لا 


یکون إِلّا حيّا. قيلَ لهُ: أجل إلا أنه يعلمُ بالبداهة مع أَنَّهُ حي أنه جسم بما بين 


من حقيقة الحسنٌ» ومعنى قولنا أحسنٌ. فإِن قال أليسَ هذا كذاء ولك بالبداهة 


يعلمُ أن الحیٗ لا يكون إلا مَنْ يجوز عليه الحسنٌ/ . 


قیل له: لُ: لست تخلو مِنْ أن تكونّ تریڈ أنْ تعلم بالبدامة أن الحيّ هو 
جسمٌ لا يكوث إلا مَنْ جار عليه الحسنُ؛ جسماً كان آو غير جسم. فان أردتَ 
الأول لم نخالفكَ فيه» بل هوّ ما قلنا. وإنْ اُردت الثاني ففیه آمران: 


أحذهما: آجاز الحسسّ علی ما لیس بجسم. وهذا لم يذهث إليهِ أحد. 


وهو أيضاً غيرُ معقول إذا كان معنی الحسن ما ذکڑنا ہ من الادراك بالاتصال 
والمقائلة. 


لفن اتلامس: من کاب عیون السائل واموابات ٩۲۳‏ 

والامژ القاني: آك ان کنت نما توج ت ان يح کل شسیء حضاً یجوز 
على غير جسم؛ فلشنا ننک معنی هذا ان العلم. واما غلطت في الاس 
فجعلت الإدراكَ الذي هوَّعلمٌ حسَاً . ويقال للذينَ عارضوا بجواز الحست 
وجعلوه حقيقة الحيئ »كما جعلنا نحن حقیقةً جواز العلم والقدرة؛ أنّا لو 
ضرئنا إلى قضاءٍ ما قدرتم ورمثّم مِنْ هذا لم يجث فيه هذا بظنونٍ ولم نبطلٌ به 
قولناء وإِنْ كانَ الجوابٌ هو ما تقدَّمَ. 

ولأنَا قلنا: ان حقیقةً الحيّ هي أَنَّهُ لا يخلو أ مو أن یکون جائزاً أن يقدر 
ويعلم» وجائزاً أنْ يحسسّ» أو جائزاً بان لم يلزمنا أنْ يكونّ لا حيّ إلا مَنْ جاز 
عليه ذلكَ أجمعٌ» بل كان يجري في إثباته حيّاً بعضَ ذلك دون بعضء ألا ترون 
نا وإيّاكم نقول: إن حقيقة القادر هو أن يجوز منة أنْ يفعلَ؟ ثم لا يجبُ بذلكَ 
ا اك ا ا 
في [ثباته قادراً بعض ذلل دن بعضن ون ولگ فلا وت بوان من ا من 
فو قادل ولو وجب ال يكوت فادرا إل من جار مه کل الافعال التي تجوژ 
مِنَ القادرينَ كانَ لا یکون قادراً في الشَّاهدٍ إِلَا مَنْ جارّ منهُ الطیرانْ في الهواء 
أو المشی علی الماء وکل ما يكونُ مِنَ الملائكة والرّوحانيينَ ومَنْ صارَ إلى 
هذا بان فساد قوله. 

فِنْ قال: قد یکونْ القادر قادرا بأيّ شيءٍ جار منه من هذه الأمور؛ لأنَّ 
كاد منها فصل وحقيقةٌ القادر أن ينجورٌ منة فعل + فواجك علی هذا القياس أل 
یبت الحی ا لان بجر تة ما مسا مخت العلم والقدرة دود ما سوئ 
َلك ولا فإنّ الحقيفة لا تكونٌ جامغة لکل ح. . 


ع2 


قلنا: قد زعم المدّعونَ العلمّ بتحديدٍ الأشياءٍ وَالتََّدُمَ في هذا الباب ب أن 
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الحسن. فإن قالوا: ليسوا يعقلونَ هذا ولكنّهم يقولون: إِنْ حدّ الحىّ أن یکونَ 
حتاسا متحه کا دونه. 

قالوا: هو أنْ يجورٌ عليه الحَسنٌ والحرکة من ذاته لا بمحول؛ قلنا 
لو كان هذا قولهم ما جاز لهم أنْ يجعلوا النَباتَ عندهم حيًا؛ لأنهُ عندهم لا 
بُحشُء ولا يجوز ذلك علیه وهوّ في قولهم حیْ نام؛ ان حقيقة الحی [ذا 
كانّتْ أن يجتمعٌ لهُ الأمران: الحسْ والحرکث لم یکن حبا لا من اجتمعا لهُ. 

فإِنْ قالَ قائل منهم: إِنَ النََاتَ يحمنٌ» قيلَ لهُ:/ والحجرٌ يَحسنٌ. فما 
الفصل؟ 

نم يقال لأصحابنا فان العلم إدرالك والحسنّ إدراك فاجعلوا حقيقة 
لخن أنه بجر أن يدرلة عدو توخ ارد 

فان قالوا: فما تصنعون بالالم والموت؟ 

سم أمَا الألمُ فقد ذهب قومٌ إلى أنه إحساسسٌ لما یلم به المؤلم 

مِنَّ الضرب وغيره. وكذلكٌ اللْذَّاتٌ. وأا الموث فقد تبيِنَ أنّ الحيٌ لم یکن 
حا لاه جور أن يموت ود لموت لم ير علي له حي بحياته؛ ول 
أحداً لا يجهل أن الحيّ إذا مات فقد تغيّرَ عمّا كانَ عليه ولنْ يتعيّرَ الشّيء م إلا 
با مل ویو کی ا وكذلكَ القولٌ في النَّحوُّكِ إِنْ زعم زاعمٌ أنَهُ إنْ 
کان حتاً لا یجوز أنْ پتبوة َل 

وفي النَّحِرُكِ دليل آخرُ یبطل ما قالوا؛ وهوّ آنا وجذنا حّاً يستحيل أن 
يتحرّكَ أو يسكنَّ في حال من الأحوالٍ على أصولنا. 





القن انلامس: من کاب عیون السائل وابوابات سس تب ٩۲8‏ 

فإِنْ قالَ قائلٌ: فإِنّكم إذا قلتم: ان حقيقة الحيٍ هسو آنه یجوز أن يقدر 
وهذا عندكم فاس في صفاتِ القدیم جلٌ ذِکژه؛ لن قائلاً لو قال: إن الله يجوز 
أن یقدر لكانَ مخطتاًء ولعلّةُ أنْ يكفرَ؛ قلنا قد أعلمناكم أنا لم رذ بقولنا: او 
أن يقدرَ بعت أنْ لم يكن قادرا وه نّم نريدٌ بهِ أنَ من وصفة بان قادرٌ فليم 
بمستحيل» وذلك كقولنا : ليس بمحالٍ أنْ يكونَ قادرا بعد أن لم ین کذلكت. 
ول کت پیل ان لیب بمعال ضف من وط ا وبِينَ هذا وبينَ ما قدرتم 
في آَنُسکم بَونْ بعيدٌ. على أنّا لو قلنا: إِنّ حقيقة الحيّ أنْ يكونَ قادراً أو عالماً 
آو یجور أنْ يعلمَ ويقدرٌ لسقط طعئكم هذاء وإِنْ كانَ ساقطأً. 

فإِنْ قالت الفلاسفة المدّعون للّحدید: إن هذا لو صح لم يجب أن 
یک ون حيًا إلَامَن اجتمعَ لهُ هذه الأمورٌ التي ذکرئم کلها» فیکون قادراً عالما 
ویجوز َنْ یعلم ویقدرّ. وهذا لا یجوز عندّکم في صفاتِ القدیم. قیل: فقد 
يجث أيضاً علمکم ایکون حَا الا من اجتمع له الاحساس والتَّحِوُكُ من 
ذاته» وهذا فاسد؛ لأن التّبات عنذکم حي وان لم یحسٌ 

ع يقال لهم؛ إنا نرجم إن سجقيفة الح ع آنه قاد الم ويجوز أن يغام 
ويقدرٌ. وإِنّما قلنا: حقيقئٌةُ هي أَنَّهُ لا يخلو من ذلك فانها ثبت له صح أنه حي. 

NG‏ حقيقةٌ الحىّ تنصرفٌ على ضربين» فتکون 
حقيقةٌ بعض الأحياءٍ أنه قاد وحقيقةٌ بعضهم أنه یجوز أنْ يقَدر. والحد لا 
یکون هکذا لأنَّهُ لو جاز ذلك أن تكونَ حقيقة حقيقةٌ الجسم تنقسمٌ قسمين؛ ب 
حقيقة بعض الأجساء أنَّهُ طويلٌ عريضٌ عميقٌ» وحقيقة بعضها أنه قائمٌ بنفسه 
أو مر آحژ؛ قلن: مثلٌ هذا یلزُکم في قولکم: اد َد لح لحم والحركة. 
وهو في الأصل غير لازم؛ لأنّا لم نقل: إن حقیقة حی مِنّ الاأحباء آنه قادر 
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وحقيقة حي آخر أنهُ یقدژ بل قلنا: حقيقةٌ كلّ قادر أَنَّهُ لا يخلو من ذلك 
والقادرٌ الذي لا يجوز آَنْ یقال: ان یجوز أَنْ یقال: لم يل من أن يكو قادراً 
جائزا آن يقدرّ. وکذلك الذي یجوز أنْ يقدرٌ وليسس بقادر لم يخلٌّ من ذلكَ/ . 

فإِن قالَ: فقد يجورٌ أنْ يقولّ قائلٌ: إِنَّ حدّ الجسم أَنَّهُ لا يخلو مِنْ أن 
يكون طويلاً غريضاً عميقاًء أو مِنْ أنْ يكونَّ قائماً بنفسه آو یکونْ محتملا 
للأعراض» فاي ذلك صح له فهو جسةٌ. 

قلنا: نقول لأصحاب هذا الجواب: إِنَّهُ إِنْ وجدّ على ذلكٌ حْجَة أو رجعَ 
إلى بديهة لم ندفغةُ عنه. وعلى أن القائل أن القدیم جسمء أو زعم أنه لیس 
بطویل ولا عریض ولا عمیق ولا یحتمل الاعراضَ» ولم یرد بقوله: جسم الا 
آنه لا یقومُ لغیره لم یکنْ معناُ فاسداه وکا لفظهٌ هو الخطاً الذی نصل به. 

نم یقال لمنتحلي الفلسفة: 

إن حذٌ الانسان عندكم أَنْ يكونَ حیّا ناطقاً ميتاً. فما أردتّم بقولكم ميتٌ؟ 

فان قالوا: آرذنا أَنّهُ فى حال حياتِهِ ميثٌ على معنى أَنَّهُ قد مات؛ فهر 
وس ای 

ون قالوا: بل أردا أنه يجوز أنْ يموت أو هوَّمِمَنْ يموثٌ لا محال؛ قُلنا 
فأخبزونا عن ذا مات آهو انسان؟ فِنْ قالوا: لا فهذا خروحٌ من لاف وان 
قالوا: نعم هو إنسان؛ قلنا فهو في حال موته ليس ممّن یمو ولا ممَّن يجوز 
ذلكَ عليه. وهذا إبطال للحدٌ على حكمهم. 
جائزاً عليه الموت» وسواءٌ كان حيّاً ناطقاً أو كانَ ذلكَ جائزاً عليه» وانما مدا 


ان انلامس: من اب عیون السائل والوابات: ٩۲۷.‏ 
الأمور فی صحَة الحی علی ألا يخلوَ من أنْ يكونَ حيّا ناطقاً ميتاً أو يكونَ ذلكَ 
جائزاً عليه. 

فإنْ قالَ قائلٌ: إذا زعمثّم على الجواب الأَوَّلٍ أنَّ معنی قولکم یجوز عليه 
القدرةٌ والعلم ليم هوّكانَ يجورٌ أَنْ يقدرَ بعدَ أن لم يكن قادراًء وأنْهُ يقدرٌ 
بقدرق وإِنّما تُرِيدونَ أنَّ قولَ القائل: إِنّهُ قادرٌ جائرٌ غيدُ محال؛ فقد وجب بهذا 
اه لیس معنى قادر معنى حيٌ» ولا معنى حيّ معنى قادر, وإِنّما معنى حي هو 
آن قول القائل: ان وا عالم جائرٌ غيرُ محالء قلنا: 05 

فان قالوا: : فأخبروا وجود قادر غير حي ۶ قلنا: لا یجوز ذلت؛ لیس لان 
معنى حي معنى قسادرء لت لاد ما ان قادرا اه حي ولكن لا القادز 
لا يكونٌ قادراً إلا وقول القائل: إِنَهُ قادرٌ جائرٌ غيدُ محالء وإِنّما كانَ كذلكَ لانه 
حیْ» وكانَ حیّ لانه نهُ كذلكَ. فلذلكَ وجت آلا یکون قادرا الا حیّا» وبطل وجود 
قادر غير حي. 

فان قالوا : فكذلك فقولوا إِنّهُ لايكونُ حيٌّ غيرٌ قادر؛ لأنَّ الحيّ لا يكون 
حاً الا وقول القائل: ان حن جائر غیز محال؛ قلنا: ان هذا لکما وصغفٔم تم ولکكنٌ 
الح وإِنْ كانَ لایکونْ حاً الا وق ول القائل: إِنَّهُ قادرٌ جائرٌ عليه غيدٌ محال 
فلم یک ذلكَ جائزاً لاه قادژه بل قد یجوز ذلكَ على مَن يستحيل أن یکون 
قادراء کالمیت؛ فان یجوز آنْ یحیاء ولنْ یجوز آنْ یقدرَ والقادر لا يكون قادرا 
لا وقول القائل ّقادر جائرٌ غير محالء وهوّ مع ذلكَ جار من هذا القول ولم 
يستحل؛ لأنْهُ حيٌّ» فوجت آَنْ یکون حبأء وبطل آن یکون غیر حیٔ/. 

فان قال قائل: فکاتکم قد عزمثم علی قول القائل لمن ليس بقادر: إِنه 


۸۱۷1 
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قادرٌ جائزٌ وإِنْ كانَ كذباً؛ قلنا: إنَّ معنى قولنا إن ذلك جائرٌ هوَ أنه ليس بمحال. 
وليسَ کقول القائل: ان الجزء متحرّلكُ ساكنٌ في حال, أو الشَّيءَ قديمٌ حديثٌ 
على الحقيقة؛ بل هوّ موهومٌ أن لو كانَ كيفت كانَ يكون وإِنْ لم یرد أن الكذبَ 
حلال طلقٌ» وأنّهُ حسِسٌ جميلٌ» على أنا إذا جعلنا مكان قولنا: لب جائدٌ ليرت 
بمحال سقط هذا الشَّعْتُ. 

مسألة: 

فان قال الملجدون: إِنا لم نشاهذ حي إلا بحياقي ولا عالما إلا بعلمء ولا 
قادرا إلا بقدرةء وليسن يكونُ الح بحياقه ولا العالم بعلم إلا جسما؛ لاله لا 
يجوز أن يكونَ حيّا بحياةٍ في غيرهء ولا عالماً بعلم في غيره؛ وأنَّ ما وجد فيه 
شدي فهو تج والجسم لا یکونْ لا طويلاً عریضاً عمیقاً ا وهذا 
خلاف ما تذهبون الیه. 

یل لهم: انا ون کنا لم ناهد حاً الا بحياة» ولا قادراً إلا بقدرة» ولا 
عالماً إلا بعلم فان الحی لم یکن حيّاً لأنَّ لهُ حیافٌ ولا العالم كانَ عالماً بأنَّ فيه 
علماًء وكذلك القولٌ في قادر. 

والدَّلِيلُ على ذلكَ أنّ الذي يدل على أنَّ الح ما حي» والعالم من عام 
غير الذي يدل على أ له حياةَ وكا إنّما صارَ حي لأ له حياة. وكان الذي 
يدل على أحدٍ الأمرينِ هو الذي يدل على الآخر» وکا من عرقةحیّ فقد 
عرف له حياةء ولي الأمر كذللك؛ لان الذي يدل على 4 عالم جود أفعالي 
محكمة منتهية أو بهتوا ذلك له والذي يدل على أنَّ للعالم علماً بهِ علعٌ ولیسَ 
عالماً لنفسِهِ جواز الجهل عليه والقديمُ لا یجوژ عليه الجهل. 


ات انلس زمرت کات خو ا ا سس ۹8۹ 

وشبيء آخژ: وه آنا وجننا ما فیه حاة لیس بحيٌ» وما فه علمٌ لیس 
بعالم» وهو یذ الإنسانٍ وقلبة. فلو كانَ الحيٌ إِنّما كانَ حيّاً لأنْ فیه حیاة؛ کانت 
يد الإنسان حيَّدٌ وكانٌ قلي عالماًء وهذا ما لا يذهث إليه عاقل. 

ود ان على ما ّا وصح ذلك أن العالمَ على ما هو عليه من إتقانه 
وعجیب صنعه فاعل قدیمٌ لا یجوز علیه لیر من حال ٍلی حال بما دمن 
صم أَنُّ حیْ عالمٌ قادژ؛ لا الأفعال المتقنةً المحکَمةً الواقعةً باختیار لا تکونْ 
الا من حي عالم قادر. 

وقد صح أنه عالمٌ لنفسهٍ حيٌ قادرٌ بعينه مِنْ قبل ما ذكزناء ومن قبل أنه 
لوكانَ نم ایعلم بعلم لجار نْ یجهل. ‏ وکذلك لو كانَ حيّاً بحياةٍ لجاز آن 
تیر ولو كانَ أيضاً عالما بعلم کانْ لا يخلو ٠‏ مِنْ آن یکون هر هر آو غیره 
آو بعضَء وکل ذلك محالٌ؛ لأنَ القديمّ لا يكونٌ ذا أبعاضء والعلم لا يكون 
غالا کہا ن الا لا ٹکو ن حا والموت لایکون میتا. ومّن کان علمه غیره 
وكانَ هو القديمَ وحدَهٌ كان قبل وجودِ علمه جاهلاً ثمّ عم والقديمْ لا يجوز 
أن يتغيّرَ مِنْ حال إلى حالٍ/ . 

فِنْ قالوا: العلُ بالغائب مِنْ غير دليل محال لا يتوهّمُ. قيلَ لهم: ووجود 
7 

فإِنْ قالوا: كذلكَ نقول:آبطلوا علوّهم التي يَصولونَ بها؛ يعني علم 
النجوم والطبٌ ومقادیر آجرام الكواكب واقعاً ما بيه اء والقول في آطراف 
یم رتم تا رزخ لنت شر مها مقن بيو )الم 
والعجم وأخبار آبائهم وأجدادهم؛ لأنَ ذلكَ كلهُ غائك 


5 ۱۸ 
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ون قالوا: لیس بمحال وجود دلالة علی الغائب؛ قيل لهم: ولیسن 
بمحال وجود علم بغائب. 

ویقال لهم: هل تجیزون وجود َلة علی غائب لم یضفْها واضغٌ» ولم 
يدبّوها مدبّرٌء وتنکرون وجود حي فادر عالم بالغیب نفسه ناقص مخذول. 

مسألة: 

قال الملحدون: (نکم زعمشم أَن الفاعلَ لو كانَ مغل فعلهِ لوجت أن 
يكون لكل فاعل فاعل إلى ما لا نهايةَ لهُ ظنْء ولو كانَ كذلكَ لم يوجذ فاعلٌ 
ولا فعل. قلم آوجبم ذللت» وما آنکرثم أنْ یکو الفاعلُ مثلَهُ فی وجو لا یکو 
مثلَهُ في أن له فاعلاً؟ 

الحوات: 

قال الموحٌدونَ: إِنَ السَّسيئِينِ إذا كانَ آحذهما مثلَ الا خر في وجه ولم 
يكن مثلهُ في وجه آخر؛ لم یکن بذ مِنْ بات وجهین» والا فالكلامُ لغوٌ. إذا 
كان هذا وجهين''' فلن يخلوّ من آن یکونا فعلین و فاعلین» وإذا لم يخلٌ من 
ذلك وجب فيهما ما وجب في الفعلين والفاعلين الأَوَّلِينء ثمّ كذلكَ إلى ما لا 
تایه له وھا ا 

مس اڈ 

قال الملجدون: إذا زعمتّم أنه لم یزل عالماً فما معنی امتحانه لعباده؟ 
وهل یمتح ويختبرٌ إلا مَنْ لا یعرف حال الممتحن في عاقبة آمروه وما بظھر 


مه عندّها؟ 


() في الاصل: وجهان. 


اقی ای کیو اھا وای اا کے س ۳ 

الحوات: 

قنال المو حدون: وهذا الما یجت دا کان الممتحن نما یمعحن لشنه 
لا لغيرو: فأمًا إذا كان امتح لغیره فلیس یجث ألا یکون عالماً بعاقبة آمر 
الممتخن؛ آلا تروق نجل یقول لصاحب الدّهب الذي قد عرفت جرد 
وسلامتَه مِنّ الكُسوائب: ذَعَيْكَ هذا فاسد. فیقول: ساأمتحه لك لتقفت على 
جودته. فیمتحنهٌ له وإ كان عالماً بحاله. والل جل ذکژه |ذا امتح عباده 
لهمء لا لنفسي؛ إذاً لم يجز في حكمته أنْ يخالفت بِينَ توبتهم مِنَ الجزاءِ إلا بعد 
علمهم بأحوال آنفیسهم التي بها استحقُوا ذلكگ» ولم يج أن يعمل علی علمه 
فيجعلَ لهم الحُْجَةَ عليه. وهذا واضمٌ بيّنُ والحمدٌ لله. 


الدَّلالهٌ على أنّ صانم العالم واحدٌّ وأنّهُ لا يجورٌ أن يكونَ أكثرٌ من ذلكَ 
او 


قالَ بعضن الملحدین: عدُوا آنا سلمنا لکم أنَّ العالح محدثٌ: فما الدَلِيلُ 
على أن مُحدِئّه واحدٌ ولیمن بائنین وأکثر من ذلكَ؟ 

الحوات/ : 

قال الموحٌدونَ: مِنَ الدّليل على ذلك: آنهما لوكانا اثنين أو أكثرَ من 
ذلك لم يخل الأمرُ فيهما من: 

أنْ يكونا على ما ذهب إليه التَّنُويَةٌ من آنهما جسمان آو یکونا علی ما 
نقول نحن في الواحد. 

فن قال قائل: اٍنهما جسمان فقد قام الیل على حَدَث الأجسام. وإِنْ 
كانا على ما نقول نحنْ في الواحدٍ فإنّهما حكيمان والحكيمُ لايَدَعُ أن يدل 


[۱۶۸/ب] 


6 0000000000 مقالاات ابایش 
' یب 


بفعله على نفیےء وأَن يقيمَ مِنَ الدّلالة عليه ما نفرّق به بِينَ فعلهِ وفعل غیرهه 
ولا سیّما إذا كان داعياً لهُ إلى شكره ومعرفته؛ فلمًا وجذنا فاعلين لا یدلان 
بأفعالهما أنهما لهما دور غيرهما. 

قلنا: ما مَنْ کان منهما حکیما؛ أو كان يدعو بفعلهِ إلى معرفته وشكره 
فلنْ يعدوّ ذلك. 

فان قال: فما آنکرتم أنْ یکونا حکیمین علی أنْ أحدّهما يتركٌ الحكمة 


في فعله فلا يدل به على نفيسه» وأنتم قد تجيزونَ قدرةً الحكيم على خلافٍ 
الحكمة؟ 


سے 


۳ کا و e e‏ 
یقضی بخلاف ذللت. وایضا ا الأفعالَ التى شاهذناها قد 8 على أنَّ فاعلّها 
لا يفعل بخلافٍ الحكمة, وإِنْ كانَ على ذلك قادراً. وفي هذا نقضُ طعنكم. 

مسألة: 

قال الملحدون ولو زعمثم أنه ليس في العالم فعلٌ يدلٌ علی واحٍ دون 
اثنینء ونحنٌ نجدُ فيه الم والجَورّ والخطاً 

الحوات: 

َال لهم جمهور الم وخدین: لثم تخلول من أَنْ تکونواتریدون من 
الجور والعبث ما يدل علی حَدّث فاعله؛ فالأکل والشرت والظنٌ والاعتقاد 
للشيءِ على غير ما هو به والشٌك. فلعمري ان لهذ الأشياءٍ فاعلينَ كثيرين؛ 


الفن اظحامس: من کاب عیون ال مسائل وا جوابات ۳۳ 





لأنّهم مُحَدَئُونَ لدلالتها على خَدَثهم. أو تريدونّ مِن ذلك ما يدل على حَدَثِ 
فاعلهء ممّالو فعلهُ الفاعل لفعلَهُ في غيره. فلو وجدَّ هذا في العالم _ولنْ 
يوجد_ لما دل على واحد دون الآخر؛ لأن الذي يقدرٌ علی العدل یقدژ على 
خلافِهٍ في الججورء والذي يقدرٌ على الحكمة يقدرٌ على ضدّها من السفه. 
وكذلكَ القولٌ في الصَّدقٍ والكذبء فيعودٌ الأمرُ إلى ما قلنا وعلى أنَا قد 
اعلمناکم ما وجذنا مِنَ الأفعالٍ المتقنة المحكّمةٍ والقدبیرِ المنتظم قد دل 
على أن فاعلَ ذلك لا يفعلٌ خلاف الحکمة والعدل واِنْ كانَ عليه قادراً. 

جوات آخرٌ: 

قال لهم بعض الموخدی: بل کل ما كان ظلماً وجَؤراً إن له فاعلاً غير 
القديم؛ إلا آنه لاايكون إِلّا محّدثاً لاستحالة القول بان القدیم م يقدرٌ على الظّلم 
والخطاً والعبث والسفه. 

فٍنْ کنتم هذه الأشیاءَ تریدون» فلشنا نکر آَنْ یکون لها فاعلون کثیژ؛ 
لانّهم مُحدَئونٌ بدلالتها علی حدوثهم. ونحنْ نما آنکزنا آنْ یکون للاعیان 
الجواهر ولما هر صواث وحكمة فاغلان» وأنكدنا أيضا أنْ يكونّ فاعلان 
قدیمان» ولم/ ننکز أَنْ یوج فاعلان أحدُهما قديجٌ والآخرٌ مُحدَتُ. 

مسألة: 

قال الملجدود: ان جمیع ما تشم به[نما هو دلاله علی آنه لین للمالم 
صانعان. ولسنا نقتصرٌ على السَّوَالٍ عَنْ هذاء ولکنا نقول لکم: ما انکرتم وان 
كان هذا العالم فعلاً "2 لواحدٍ أنْ يكونَ في الغائب قديمٌ لم يفعل شيئاًء فیدل 


)١(‏ في الأصل: فعل. 


]1/1١44[ 


کكػَػًٰے سس رحس مرو مس تس 0ك الو 


علیه» بل قدماءٌ کثیرونّ()؛ کل واحد منهم علی صفة الواحد الذي ثبتموه أو 
قدماء إلى [ما لا] نهاية؟ 

الحوات: 

قلنا: أمَا قدماءٌ بلا نهاية فلا يجوز وجودُهم؛ وذلك أنْ الأمر لو کان 
کذ لك لجاز آنْ يفعلَ كل واحدٍ منهم فعلاًء فتوجد أفعال لا نھایة لھاء وذلكَ 
محال مِنْ حیث بیناه وهوّ أنّهُم قد يقدرونَ على أنْ يفعلوا(" مثلّ ما فعلَ ذلكَ 
حتّی یکون [موجودا] لکانت الافعال نی إذا ضمَّتْ إلى الأفعال الأول أكثر 
مِنَ الأول مفردة» وما وجد ما هو آکٹژ منهُ فهو متناو وقد قلنا: إِنّها لم تكن 
متناهية» وهذا متناقضٌ. 

وأمَا وجودٌ قديمين أو أكثر من ذلكٌ: فإنَّ الذي یدل علی فساده آنهما 
لو وُجدا لكانا غيزِينِ؛ لأنَّ کل شسیئین فأحذهما غیژ صاحبه وحقيقةٌ الغيرين 
هی آنه يجوز أنْ يوج أحدُهما وَيعدمَ الآخرٌ؛ زمّا من المکان وإما مِنّ الزَّمانِ 
أو على وجو مِنَ الوجوه. ليس غیران" الا من عرفهما هكذاء ولا نعرف 
مذکورین باسمین آو صفتین هکذا إلا مَنْ عرف آنهما غیران» ومَنْ آنکر هذا 
لم تكن الحيلة فیه من طریق المحاجَة والمناظرة» ولكن من حيتٌ يقال لهُ: دل 
على أن حقيقة الحدَثِ هي نة كان بعد أَنْ لم يكنء وأنّ حقيقة القادر هو أنه 
یجوز منه الفعل فكلما ذكرٌ مِنْ شيءٍ جعلّ دلیلاً على صحّة مَنْ أنكرة. 
(۱) في الاصل: کثیرین. 
(۲) في الاصل: یفعلون. 
(۳) في الاصل: غیرین. 


الفن الخامسء من اكاب نیون السائل وا-لوابات ٩۳8۰۰۰‏ 

فان قال قائل: ما تنکر آنْ تکونٌ حقيقة الغیرین هى أنه يجوز أنْ ُفعل 
أحَدعلسا فی وقت لایفعل فیه الاحژ أو يكون الفاعلٌ لأحدهما غیر الفاعل 
الاخر 

قیل لهُ: أنكزنا ذلكَ؛ لأنَهُ قد وجدَّ غیران یستحیل فیهما ما ذکرث. ولیس 
هکذا تکون الحقيقة: لو جاز ذلك إن يكو خقيقة الخدت هو آنه كان يعد أن 
لم یکنە ثمٌ وجة حَدَتْ لیس كذلك. 

وبعل؛ 

کرت مو فعل کل واحدٍمنهمامل صاحیهوفيوقت ما فل؛ 
ووجذنا شیئین: الفاعل لأحدهما هو الفاعلٌ للآخرہ لا یجوژ عليهما غير ذلك 
ا 

إن قالَ: فما أنكرت أنْ تكونَ حقيقةٌ الغيرين هيّ أن لهذا جارحة ولیسن 
لذا جارح وان هذا یدرلكٌ بغیر ما یدرلٌ ذال؛ آو ما قال من شسیء متا یشب 
هذا؛ فالجواب فيه ما تقدّم» ولأنا قد وجدنا غيرين يستحيلٌ أن يكونَ لأحدهما/ 
جارحة بل لهما جمیعا ووجذنا شیئین يستحيلٌ أنْ يدرك أحدُهما إلا بما 
يدرك جزژهما غیران کالکلام الت والكلامان المتغايران'. 

فان قال: فهلا زعمثم أَنْ حقيقة الغيرين آنهما شیثان؟ 

قلنا: فلو زعمنا ما ضرّناء ثمّ كان ذلك لا يمنعٌ مِنْ أنْ تکون حقیقتهما 
ما ذكزنا؛ لأنْ ما يدّعي المدّعي أنَهُ شيئانٍ متى لم يجرٌ فيه أن یعدم آحذهما 
ويوجة الآخرُ بأنْ يكونَ مكانٌ أحدهما غيرَ مكانٍ صاحبه. أو وقنّهُ غير وقته 


)١(‏ في الأصل: لهم. 


بے 


۹ 


1 بت 


6یس چس ل تد سمل بج الاک 


أو بغير ذلك منّ الوجوه» فذلت شيء واحذٌ وليس بشيئين. كما أن ما قيل إِنهُ 
غیسرانِ متی لم يكنْ ش9نًا؛ فلیسَ بغیریسنە وإذا كانَ هكذا فسواءٌ قول القائل 
غیرانِ وشیثان» آلا یری أنْ قاثلاً لو قال: إِنَّ حقيقة القادر هو أنه يستطيعٌ الفعلٌ 
لم يمنغهُ ذلك من أنْ یقول: لنْ حقیقتَهُ هي آَنْ یجوز من الفعل على أنا قد 
وجذنا تنب بقیین» لیلخ هم یرنه بل یقول: ان احتهما هو لسن 
صاحب4 ولا هو غیرة ووجذنا الذي یدل علی آَنّهما شیتان غیر الذي يدل 
علی نها غیران؛ من قبّل آنة قد مت أن المذ کور باسمین آو صفتین شیثان؛ 
فآ ال غ ولدلا غلیه بان كد بعضن آهل التظر وما له موجودٌ ند 
بعضهم. لغ لو احتجنا بعة ذلك إلى أن ينبت أن خيرانء وهو واحلٌ یتعاقث 
علیه اسمان ووّصفان» لاحتجْنا الی استثناف كلام آخر. 

فإِن قالّ: فما تقول في العالم والعلم به أليسا غيرين وإِنْ لم يجزْ عدمُ 
آحدهما وج الاخژ ولم يكن مکانْ آحدهما غیر مکان الآخر؟ 

قلنا: وهذا فيه اختلاف؛ لأنَّ قوماً قد رَعَموا أَنْهُ يجورٌ وجودٌ الألم وقَقَدُ 
العلم إذا حلث آفة. 

قالوا: وإنَّما امتنعَ أن يحل الألمُ ويعدمَ العلمُ به والآفاث مرتفعة» ومع 
هذا فإِن مكانَ الألم غیرژ مکان العلم به. 

فإِنْ قالَ: أفرأيتَ أنَّ الألم الجزءٌ الذي فيه يحل العلمُ به. 

قلنا: فقد كانَ يجوز أن يحل غیر ذلكَ الجزءٍ علج آخرُ بهذا الالی ولا یوجد 


هذا العلم. 


فإ قالّ: لو كان حقيقة الغيرين ما زعمثُمء وجواز عدم آحدهما ووجوذ 


الفن ا حامس: من کاب عیون السائل والوابات و ء ٩۳۷‏ 
' الا خر باختلاف مکانیهما آو وفتیهما وبعد ذلاک» لکانٌ جوا کونهما في مکان 
واحدٍ في وقت واحد یبطل آن یکونا غیرین. 

قلنا: لیس هذا هذا إلا أن ضدّ المقابل؛ لقول القائل: لا یجوژ أنْ 
یکو والمناقض لیس هه یجورآنْ یکو٥ّ‏ والمناقض له ليس هو یجو 
آلا یک ود بل هو قولهُ لایجوز أن يكونَ. وهذا قد وافمّنا عليه أهلٌ المنطق 
والحُجَةٍ على ذلك: أَنْ السسیء قد یجوز آلا یک ون ولیس يجورٌ أنْ يكون. / 
ولا یجوز أَنْ یک ون فلو وجلنا- لعمري-ما لا یجوز آنْ یک ون مکانهما 
ووقتهما مختلفین وهما مع ذلك غيرانٍ لبَطلَّ ما قلنا. 

فإنْ قال: فانکم جعللم حقیقةً الغيرين آنه یجوز أَنْ يعدم حدُهما ویوج 
الآخرٌ”" بأنْ یک ون مان هذا غير مکان هذاء آو وق غیر وقته» أو بغير ذلكَ 
مّ الوجوه؛ فلم زعمشم أنْ المکانین متغایران ولیسا في مکانین؟ ول 
زعمشم آَنْ الوقتین متغایران" ولیسَ لهما وقتان» فیکونْ وق آحدهما غیر 
وقت صاحبه؟ 

قلنا: لا شیثان*) الا وهما في مکانین» آو یجوز َنْ یکونا في مکانین 
ولا شیئان"" وجدافي وقتین إلا وقد ان يجوز أن یکو الشیان وقتین لهما 
دون أن يكونا هما وقتاً للشیتین؛ لأنَّ الوقت هو ما جعله الموفث وقتً. فلو آن 


(۱) في الاصل: الکو. 
(۲) في الاصل: متغایرین. 
(۳) في الأصل: متغایرین. 
(6) في الاصل: مکانین. 
)٥(‏ فی الأصل: شیئین. 


]]/٥٥۰١[ 


7 ےس مہ ےکی Ama‏ البلیتی 


لله جلّ ذكرْه مر ملکا نیح الشمستء وقال له : آزلها عن کبد السّماءِ إذا 
صلی فلانْ لکاتث صلاء فلان وقتاً لزوال الشمس» وان كانَ زوالها الیرم وقتا 
لصلاته» وغلى أنَّ حقيقة قولنا يكونٌ وقتٌ هذا غير وقت هذا هو أنه يجوز هذا 
ويُعدمُ الآخرٌ على ما بيّنا. 

فان قالَ: أفرأيتَ إِنْ خلقّ الله جزأين كلّ واحدٍ منهما لا في مكان. ولا 
في وقت؛ فإنَّهما وإِنْ خلقا کذللت فقد كان يجوز أنْ یخلمَهما في مکانین» وآن 
وا ادها ورن الا رودل فلي يجوز عبد ان یی جر این کد 
متماشّين» ولا يخلق بيئهما شيئا غیزھما: وقد أقمنا اَلحُجْةً على ذلك في صدد 
هذا الكتاب عند ذكرنا لما تفرّذنا به مِنَ الاقاویل. ۱ 

مسا 

فإف قالو: دا هذا که وأخبرُونا ألين لم تجدوا شيئاً إلا مُحدثاء ولا 

محدثا إلا شيئاء ثم لم يجب عندكم أنْ تكونَ حقيقةٌ شيء أنه محدَثُ؛ ولا حقيقة 
محدَث هى أنه شي فما تتکرون آنْ تکونوا آوجدتم غیرین الا علی ما وصفثم؛ 
ولا واقعينَ يجبُ” اسمين أو صفّتین الی غیرین الا آلا یک ون ذلك حقيقة الغيرين؟ 

الحوات: 

قلنا: ِنْ فسد بهذا ما آردناء وجعلناء حذا و حقیقةً فسدّث کل حقيقة 
تصخخوته الا لخصم نْ یعارشکم في کل ما تجدوَة تجیزون بت 
بمثل هذا. ثمَ إِنَّ الذي يفصلٌ بِينَ ما قلنا وہينَ ما عارضٔم به: أن حقيقة حقیقةً الشُیءِ 
التي نصححُها في الشَاهدٍ ما نصحّحُةٌ ونفسدّها ما نفسذه بعينه» ولن تكون 
الحقيقةٌ إلا ما اجتمعَ لهُ ذلكَ؛ أعني اعتبارٌ النّصحيح والإفسادٍ جميعاًء ألا ترى 


)١(‏ كذا في الأصل. 


الفن اتفامس: من کاب عیون ا مسائل والوابات ۰( ٩۳۶‏ 
آنه قد يودي الی العلم بان السيء حدت جواژ / حول والکون علیه 
ولیسن لک بحقيقة للحدّت: و لاح لس وال اند رز كا د الق عایه 

ينبت أنّهُ حدث وآناما یفسده لا یفس ده حدت؛ دق یصخْ ّهُ حدت ما لا 
يصع أن متحرّك وكذلكٌ قد يفس د أنَّ السَّىءَ جسم استحالةٌ النَحِدُّكِ عليه 
ولیسن ذلك حقيقة الجسمء ولاحدةٌ؛ لأنَهُ وإنْ كانَ فساد ذلك يفسدٌ أنْ یکو 
جسماء وإنّماتثبيئة لا ينبث أنَُ جسمٌ؛ لقيام الدَليلٍ على متحرّكِ ليم بجسم» 
ولاك قد يدل على آنه متحرّكٌ ما لا يمكنٌُ أن يستدل به أنه جسمٌ. وإذا كان هذا 
على ما یاه وکا کل ما صح المذكورٌ باسمين أو وصفين في الشَاهِدٍ يمكنٌ 
أن يوجَدَ آَحدُهما ویعدم الآخرُ أنْ يكونَ في مكانين مختلفين ووقتين متغايرين 
أو بغر ذلكَ فهو مصسخخ؛ لا غيرانء وما أبطلّ ذلك وافستۂ فھو مفسدٌ مطل 
لأن يكونَ غيرين» بسبب أنْ تكونَ حقيقة الغیرین ما ذکزنا وبنا. 

ولیسن هذا سبِيلَ السَّىءِ والحدّثْ؛ وذلكَ أن الشَّىءَ في الشَاهِدٍ وإِنْ كانَ 
لا یکون إِلّا حدثا والحدت لا یکون الا شیناً فقد يصحٌ أنَّ المذكورٌ شيءٌ ما 
لا يصح أنه حدثٌ وكذلكٌ قد يفسدٌ أنّهُ حدت بما لا يفسدٌ أنْ يكونَ شيئاًء فلم 
يجب أنْ يكونَ حقيقةٌ الحدث آنهٌ شيءٌ ولا الشّيء أنه حدثٌ؟ وهذا واضحٌ 
والحمذ لله. 

ويقالٌ للفلاسفة الذينَ يدّعونَ تحديدّ الأشياء: بم زعمثّم أنَّ حدّ الشَّيءِ 
وحقیقتء هو أنه شيءٌ ویتحرّلٌ من ذانه» دون آن تزعموا(" أَنَّهُ ما یجوز أنْ 
یموت؟ فانا لم نجذ حیّا إلا وهو يجوز أن يموت» ولا ميتاً إلا وقد كانَ حيّاء كما 


() في الاصل: تزعمون. 


[۱۵۰/ب] 


[1/101] 


٦٠٤‏ اش = مقالات البلخى 
أنالم نجذ حيّاً إلا وهوَ يحسنٌ ويتحرَّكُ من ذاته» ولا مُحِسَاً متحرّكاً إلا حا 
فإنّهُم لا يخلونَ إلى ما ذكزنا بل إلى ما هو دوتة. 

دلیل: 

قال الموخدوتّ: مّ الیل علی أنهُ لایجوز وجوذ قدیمین: أنُ قد ثبت 
أنَّ للعالم صانعاً قديماً؛ بما فيه من آثار السَنعةء وما قام من الیل علی آنه 
مُحدتٌ. قالوا: ووجذنا کل من زا علی واحد فانه لا نجڈ بینَهُ وبِينَ مَن زاد 
عليه فرقاً. والحقٌ أنْ يقومَ خلال مقامَةُ حتّی لا یکون بینهُ فصل. 

فإك قال الخصوم من الملجدی: لیسن من رأی دارآ؛ ولم یر بنیهافقد 
يجب عندَه آن یکون لها صانعٌء لا بد من ذلك. ثم لا نجد من زاد على صانع 
واحد صنعها فرقاً بَِةُ وبینَ من زادَ علی ذلك» فهل يجبُ هذا أن نجزمً ونقطع 
المَّهادةَ على أنَّ للّار صانعاً واحداً لا أكثرٌ من ذللت» وآنه لم یکن في العالم 
صانعٌ غيرٌ صانعها؟ 

فان قلتّم: نعم فهذا مكابرة. وإن قلتم: لا. قيل لكم في الاوّل مثله. 

یل لهم: الفصل بيتهما أنه قد يمكن/ ويج المثبثُ للدار صانعاً 
وصانعين؛ فرقاً ین وبین مَنْ زاد عليه؛ وذلكٌ أنَّ صُنَاعَ الدّاريمكنٌ أنْ يشاهدواء 
وان یرد الخبرُ عنهم من طريق الحسنٌ. والقدماءً لا تجوز مشاهدتهم» ولا ورود 
الخبر عنهم؛ فلا يجدُ المثبتُ لما زا على الواحدٍ الذي وجب باه لما وجد 
من آثار الصَنعة فرقاً بِنَهُ وبِينَ مَّن زادَ علیه. 

فإِن قالَ: ما أنكرثم أنْ يوصلَ إلى علم ذلك وإلى المعرفة بقدر القدماء 
مِنَ المخبر» وهوَّ أنْ يخلقٌ القديمُ كلاماً في مواتء أو يبعت رسولا بأنڈ مخبژ 





القى عاخن :عن كات غيوة البتائل راطا رارش سے ےک 


عَن العدد المشتمل عليه وعلى سائر القدماءء فيكونٌ ذلكَ حُجَةٌ ودليلاً لمن 
ںا ور د ریا 

نامتك دلت على ذاه فلوكات في الغانب قدیخ غيسزة لم يكن مأموناإة 
أ بِعَدّة القدماء أن يبد بخلاف الْحق فيكون الأمة قد عناة إلى أنه لا 


فصل بین من آثبست قديمين وبينَ مَنْ زادَ عليه فأثبت 1 ثبت ثلاثة؛ إذ كان الخ لا 
مان معَهٌ من أنْ یکون کذبا. 


فإِنْ قالوا: فکیت جاز أن يصح عَن عدّةٍ مَنْ بنى الدّارَ ولم يج أن يصح 
هذا الخه؟ 


قلتا: ان الخبر عن عة من بنی الَار نما یشسث بالتّواقره وبخبرین؛ 


س 


الكو ات لا یف إذا كانَ عن حمنٌ يجحدُ ذلكَ؛ ودلیله والتي قد تثبث صحة 
خبرو بما صححٌ حکمة المرسل بوه وهو أفعالة اداه على أنه لا يبعت من 
يكذبُ ویضل ويفسق. وكل هذا غير موجودٍ في خبر القديم إذا لم تكن لهُ 
آفعال تدل غلی خکمته. 

فان قالوا: : فإِنَّ القديم الآخر يفعل أفعالاً متقنةً تدل علی حکمته ته» دم 
یبعثٌ رسولاً أو یحدث کلاماً فی موات يخبرٌ فيه بعدّةٍ القدماء. قلنا: وكيفت 
السبیل إلى أن يعلمَ أنَّ الأفعالَ أفعالَهُ دونَ غيره؟ لأنا إنما احتجنا إلى الخبر 
ليدلَ على أنَّ الفعلَ لهُ» وإِلّا تناقضَّ الكلامُ وفسَدَ. 

وجوابِ آخر: 

وأَوّلُ هذه المسألة هو أنه إذا ثبت عند المتفكر أن لهذا العالم صانعاً 


]ب/١٥١[‎ 


۲ ڪڪ ص فالات الل 


خکیضاه لا و ای ایی ما پان لد یکر خلافها متفه از بداندل 
دای لک ها تلع نها علی ان جعت میم هلر قمع 
الصَانع قدیم غیره لاقام له دلیلا علیه ولم يخله. والشك في ذلكّ والتٌجویژ له 
حتّی لا یعرف الخالق له المنعم علیه فیشکره [ذا لم یجذ في الأشیاء دليلاً على 
ES‏ ای و ارو بو 
لا قدیم غيره. ولیس القول في الذي ب يبني المسجدّ على هذا السّبیل؛ ان 
یجوز آن یکون الباني حاذقاً بالبناء» وفي غاية المعرفق ویکون مَع/ 0 
حکیم. فلا یدل علی نفیه. ویجوز أَنْ يکوتَ حکیماً فیعجز غقا پریك من زف 
وان قدو علی نفس البناء وعلی |حکامه واتقانه 

دلیل آخد: 

قالوا: ومن الدلیل علی ٍفساد قول من آثبت قدیمین آو آکثر من ذلك 


ة: لو جاز وجودٌ قدیمین» صفةٌ كل واحدٍ منهما صفهٌ الواحد جلّ ذکز لم 
يخل أنه إذا أراد أحدٌهما أنْ حول جسماً وأراد الآخدٍ أن يُسَكْنَهُ من أنْ يكونا 


2 


حيا 


قادرینِ علی التمانع» و غیرَ قادرینِ عليو. وفي کل الأمرین ما یوجب الحدثٌ 
والحاج٤؛‏ لاٹھیا إن كانا قادرين على لقُمانع؛ فأحدهما یحتاج إلى صاحبه 
ولا يجوز ذلكَ علیهما لا لنقصي. وقي انان أحد معاني قول اه عرٌ وج 
© لوكت فم ما لے کا ی ۷۰ وقوله: ولعلابعض هم عل بض )€ 
E TES SEES‏ 
لأن مَنْ لم یوصفت بالقدرة على إنفاذ إرادته وبلوغ محبّته ومنع غیره منْ صنعه 
والحوّل بینه وبین الاعتراض عليه فهو عاجرٌ منقوصٌ. | 0 


لفن انلامس: من کاب عیون السائل والوابات ۶( ( 14۳2 

فان قال قائلٌ: ولم زعمتّم آنهما لا یخلوان من ذلك؟ وما آنکرتم آن 
یکون التمانمٌ منهما مُحالا غیر موهوم إذا كانا قادرين بذاتهما؟ 

قیل له ند على من ادع أن بين وجة إنحاليه. فإن قال: لينين عليه 
ذلك وإ نما يجت أن ت ينوا أنتم أَنْهُ محال غير جائز» قلنا : هذا غلطء لأنَّ الأمور 
كلها على التّجویز حتّی یقوع الدَّلِيلُ علی فساد الفاسد منهاء وانك حین آجزت 
وج ود قدیمیسن: قلنا لكَ: لیس علینا آنْ نی فاد ذللت» بل عليك أن تين 
جوازّثُ وتدل علیه لم يكن هذا واجباً. 

ویقال له: ان القادر بذاته ولِنْ كانَ محالٌ أن یمن فمحال أيضاً ألا يوصفت 
بالقدرة على ممانعة مَنْ لا يفضلَّهُ في القدرة» وعلی |نفاذ |ٍرادته وبلوغ محبّه. 
فلم زعمت أنَّ ذلك محالّ؟ لاد القادر بذاته لایمنغ دون أن تزعم أنَّهُ جائرٌ؛ 
ان القادر بذاته لا یُعجزه شیء مما يريد. 

ویقالُ لهُ: قد رأيْنا المّْویین في القدرة یجوز التَمانعٌ عليهماء فلم يكنْ 
منكراً أنْ يجورٌ مثلٌ ذلكَ على القادريْن بذاتهما لو ثبتَ وجودّهماء ولو وجب 
أن يستحيلَ عَن القادريْن بذاتهما لوجب أنْ يستحيلَ عن المتساويينٍ في القدرة. 

فَإِنْ قالَ: فإنّكم ذهيتُم عمّا أردثهُ وقصدثة. والذي قصدثة أنَهُ محال 
منهما أَنْ پریدا ما ذكرتّم» كما أنّكم تزعمونٌ أَنْهُ محال مِنّ القادريْنِ منّا أنْ 
یریدا (رادة موجبةٌ لتحژك جزآین ن إلى جزءٍ واحدٍ من المکان» وهما في وفت 
واحد. 


جم 


قلنا : فان لم نجل حل ذلك إلا بعد أن قا الیل علی استحالة کون جزأین 
جرخ و عد العاف مقو الوایتب غلیگم آن لا تلا وقرغ [زادتهما 


]1/۱6۲[ 


6 مجح _س __._ _ « و -مقالات اللخی 


لما ذکزنا من تحرّك الجسم وتسکینه إلا بعد أن تحیلوا وقوع إرادتهما لما 
ذكزنا تحرّكَ الجسم وتسكيئّة إلا بعد أن تُحيلوا مان منهما. 
وأيضا فإِنْ كنا أحلنا أنْ یجتمعا على إرادة لتحرٌّك الجزأين في وقت 
واحدٍ إلى مكانٍ واحلٍ فقد وجذتّاهما مع استحالة ذلك عليهما يجورٌ منهما 
آن يريد أحدّهما تحريكَ الجزأين ويريدَ الآخرُ تسکیه/ فیتمانعا. فلمّا لم یجز 
skh‏ من القادرين في الشَاهدٍ علی الارادة لتسکین الجزء وتحریکه 
في الوقت التّانی» والتّمانع من ذلكَ قياساً على إحالة الاجتماع منهما على 
الإرادة لتحریىكِ جزأینٍ في وقتِ واحدٍ في مكانٍ واحد؛ كذللكٌ لم تجز إحالة 
أحدهما قياساً على الآخر في الغائب. وهذا آخَوُ ما يدل في هذا الكلام. 
فإ قال: فليس قادرانٍ منّا متساويانٍ في القدرة والتُمانع جائزاً 
علیهماء نم لیسن يجبٌُ بذلكَ أنْ يكونَ أحدُهما ناقصاً عن صاحبه وأنْ یکون 
الآخرٌ أقوى منة؟ فما يلزمّني إِنْ قلتُ: التّمانعٌ جائرٌ عليهماء ثم لا یجب أنْ 
يكون أحذّهما أقوى من صاحبه؟ 
قلنا: إنا لم نرد بهذو المسألةٍ أن ثلزمكم بأنَ أحدهما أقوى مِنْ صاحبه 
وَفضل منت وإِنّما أرذ دنا أن نبت آنهما منقوصانٍ جميعاً محتاجانٍ؛ لأنَّ التّمانمَ 
م الحتماتعين مدال على جوازالحاجة ین آحیهماالی صاحبی ومّن کانث 
هذه صفَه کان محدشاً غير قدیم» وعلی آن خصوعنا متى أجازوا ذلك علیهم 
فقد وصفوشم بما لانصف به نحنْالواح والکلاع إِنّما بنى على أنْ نقولَ 


في كلّ واحدٍ منهما ما نقولهُ نحنٌ في القديم الواحدٍ جل ذكرُة. 


)١(‏ وردت في الأصل: قادرين. 


الف انیامس: من اب عیون السائل والوابات س ٦4‏ 
قال: آرآیشم لِنْ قلْ: [نهما قادران علی ذلات» وهوّ جائرٌ منهما غيرَ آنهما 

BASE نان‎ 

ا مان کل و مدا وین لك کاصدر على ال 

ان الظلم عننا لو وقع لم يدلَ على حَدَثِ ولا عَجْزِ فلذلك جارّت القدرة 
مِنَ القديم عليه عندنا. أولا ترى أن ملزمّنا لو ألزمّنا تجويرٌ القدرة على الأكلٍ 

لش رب قیاساً علی القدرة على الشّلم كان الفرقٌ في ذلكَ واضححاً؟ وهو ما 


سے تا 


شتا 


فَإِنْ قال: آرآیشم ان قلتْ: له لا یجوز علیهما التّمانمٌ» ولا الوصف 
بالقدرة علیه؛ لا ذلك لا یو جث الحَدّت والضّعف والحاجة! 

قلدا: انا نقول لكّ: وماذا علینا منْ هذا؟ وهل ألزمناكَ ذلك إِلَا لأنه 
يوجث الحَدتٌ والضَّعف؟ فإِنْ کرهت ذل فاترك الأصلّ الذي أذَاكَ إليه وإلا 
فييِنْ لنا أنّهُ لا يقودٌكَ إليهء ولا يوجبّهُ علیلت. ولو ان من قصد خصمَة إلى أنْ 
يُلِزْمَهُ قولاً محالاً لا أصلّ قد قدَّمَهُ يوجث ذلك عليه اعتصمّ بمثل ما اعتصمت 
به لم یلز أحذا سشجة. ۱ 

وهذا الكلامٌ كلَهُ على مَنْ ذهب إلى إثباتِ أکثر من قديم واحدٍ على أن 
تكونَ صفةٌ كل واحدا منه2" ثبت تسه القدیم الوا ال بین فامّا من ثبت 
قديمين جسمين أو قديماً حدثاً فالذي يفسدٌ به قولّه ما قدّمناهُ مِنَ الدّلالةٍ على 
حدث الأجسام الحادثة. وهذا بئْنٌ كاف والحمد لله. 


)١(‏ نصفها في الأصل ممسوح. 


[۱۵۲/ب] 


لدعب مقألات البلخی 
في التعديل والتجوير 

EE 

قال الملح دون : کیفت یجوز آن یک ون الصَّانمْ تیو نكما ونما 
جراداً؛ وقد خلق خلقاً وهو يعلمُ آنهم یعصون" " فیصیرون اٍلی النار» ویبقون 


فيه ا أبداً لا يفف عنهم» وهو لو لم يخلفهم» أو إِنهُ حین خلقهم لم یکلفهم 


ما کفُروا ولا استحقوا به التارً؟ 


الحوات: 
و ای ابیت پیز یی وی ابیت 
ولا یکون حكمة؛ لأنَ ذلكَ لولم يكنْ ما استحق ى أحذ العقابَ والخلود في 


لثاره وتسلیم الجمیع من العقاب والوم؛ لکان لا شيء أوضع وَخمت؛ ولا 
اضر من العقل؛ لأنَ الانسان متا مالم يكن عاقلاً لم يلحفَة لوعٌ في شي: 
مقایکون منه ولم يلزه عتابٌ ولا أَدَبٌّ. ومَّنْ كانَ عاقلاً لحقَهُ ذلك أجمعُ 
واستحمَةٌ. والأمم موخدُوها ومُلحِدُوها على شرف منزلة العقل وفضله 
وسقوط ضده. ۱ 

فإن قالوا: إِنَّ العقلّ ليس يدعو إلى شيء من ذلكٌ مما وجب اللوم ولا 
یحمل علیه ولا یدخل فیه بل هر ناه ذلكَ زاجرٌ عنة. ولو شاءً العاقلٌ لم يرتكث 
شيئاً منَ الموهوم القبيح . وبعدٌ فإنَ في العقلٍ منافعَ وهو عر العلم» وشرفُ 
المعرفة» وعظم موقع ال 


() في الاصل: یصعون. 


یل لهم: أليسن کیفت دارّتِ القضيّة؛ فإنَهُ لو زال لم يلحق اللوم العذابٌ 
ولم یهتد الانسان لکثیر مِنَ الشرٌ. 

فإذا قالوا: بلى ولا بد من ذلك قي لهم: فإذا كان العقل شریفاً فاضلاً لا 
بجر رؤا کرک دلا بای رین لأنّهُ وإِنْ كانَ الإنسان لا 
يكفرٌ ولا يستحق الر الا مع وجودهما فانهما لم یدخلا في الکفر والمعصيت 
ی بل فيهما أشدٌ الرّجر والهي عن ذلك. ولو شاء المکلت 
لأطاعٌ واستحقَ الخلوةفي میم کما اسحه غزه من هو في مثل حاله 
لافرق بِينَهُ وبنَهٌ فی القدرة والتّمکین» وفیهما مع ذلك الوصول إلى المعرفة 
والعقل؛ لانّهما لا یکونان الا مع بیغ وفي تکلیف الرٍياسة في الٌنیا 
والوصول إلى النعيم في الاخرة. 

جوات آخر: 

ويقال لهم: إِنَّ التَعرريضَ لنیل الشواب الدّائم» والأمرّ بمعرفة المنعم 
وشكرهء ولزوم العدل والحکمة وترك الجَؤْرِ والسَّمْهِ حسن جميل في العقلٍ. 
كما أنَّ التَعريضَ للعطب والأمر بالخبطٍ والجّور والسَّفَهِ قبيحٌ فاسدٌ» فتبّه! فلو 
كانَ معصية المأمور ومصیره فی اختیاره الی استحقاق العقاب» وعلم العالمْ 
بما يصيرٌ إليه مِنَ العطب والهلاك بترك”" التّعريض للخير والامر ب فجعله 
قبيحاً فاسداً لكان طاعة لمأمور ومصیرهُ من اختياره” إلى استحقاقٍ المدح 
منَ العقلاءِ والحكماءٍ وحسن الجزاءء وعلم الآمر بما أوصل”" إليه ألما وزمن 
)١(‏ في الأصل: تالفة ولعلها تكون كما قدرنا. 
(۲) في الأصل: غیر واضحة ولعلها تکون کما قدرنا. 
(۳) في الأصل تالفة ولعلها تکون ما قدرنا. 


]]/۱۳[ 


سح ۱ ل ممقالات اليلخى 
السَلامة واستحقاق المدح والئُواب یغلبٍ التّعریضّ للشو/ والامر به» فجعلهُ 
حستاً جمیلاٌ. وهذا ما لا یقول به ايك وفیه کفايةً لمن أنصفت. 

فان قال : ومن سَلَمَ لگ أَالأمر بالصٌلاح والخیرِ وہما ؛ یؤڈی إلی العاقبة 
المحمودة والنعيم المقیم تعرض للخیر والإ(حسانِ إِذا كانَ | لمر قد علم بأن 
الام ول لایطیغ وان سی وا 

قلنا: [نما یبطل أَنْ یکونْ هذا تعریضاً للخیر 9 
عتا آم بوہ فیعطب يِن أجل ذلك وأنّهُ لايقد أو أله له في ذلك عذراً. ۳ 
إذا كان الله قد أزاح عللَة» وأقدرَهُ وحذرة وآنذره وکان یعلم أَنَهُ لا یُڑتی إِلّا 
من نفسهء وأنَهُ لو شاءَ لم يؤتَء فهل يكون التعريضُ للخير إِلّا هذا؟ 

وبع؛ فلو كان الأمدُ بالخير» والتّمكينٌ منة» والدّعاءٌ إليه والششیت 
والاعذاژ والانذاژ لا یکون تعریضاً للخیر الا إذا علمَ أنَّ المأمورَ يقبلٌ؛ لكان 
الأمز بالفساد والشر والذعاءٌ إليه والحتُ علیه لا یک ون تعریضاً للمکروه 
والعطب. وإساءءً وضرراًء إلا إذا علمَ أنَّ المأمورٌ یقبل آمرف فیعطت. فلما 
كانَ هذا عند جميع أهل العقل إساءةٌ وضرراً وتعريضاً للمكروه علمَ الآمرُ أنَّ 
انمامزژ یا مت قعطی از لا یعطت: گان الاول تم بضا تلخیره و انعسانا 
عله الم ان اتم امور ية أو جاه آنا صي ۱ 

وان اقتحم بعض جهّالهم فقال: لسث آزعم أنَّ أمراً بالفسادٍ والشَّرٌ وبما 
يؤدّي ٍلی العطب |ذا علع آن الممور لا ينتهي إلى أمرهء بل يحسنٌ ویصل 


فيقع موقعاً حسناً ویصیڑ إلى خیر وَأنَه إذا لم یأمزه بالشُر والفساده ولم یصل 


)١(‏ في الأصل: كا. 





لح الامس: من اب عیون السائل وا لوابات ۰ ۶(( 484 


إلى ذلكَء ہل بقیَ على ما هو عليه أنه مشى إليهء وإِنْ كان قد استحتّ آنْ یکون 
في نفیسه سفیها غير حكيم؛ ؛ فکذلك لا یجب أن يكونَ مَن أمرَ غیره بالخیر 
والژشده وهو يعم أنه لایقبل مره بل یفسدٌ ويسيء فیعطب. واه ان لم يأمْة 
بذلكَ لم يعطثء ولم ينل خیراً محسناًالیه وان كان حکیماً في نفسه مصیبا. 

قیل لهُ: ولِمَ زعمتَ أنَّ هذا حكيعٌ مصيبٌ. وذلكَ سفية؟ وهلا زعمتَ 
أكَّ مذا لیسن بحكيمء كما أَنَّهُ ليس بمحسن إلى المأموره وأنَّ ذلك ليسَ بسفیه 
كما أنه لیس بمسيء إليه. 

وا لمن یکون المحس [لی غیسره الا تغل یفعلة به؛ شا آن 
یحرکه آو یسک آویأمره آو ینهاف ولس زد آن ون محسناً إلى غيره 
قل فم ذلك الغیر؛ 00 لا علمَة قد یجوز الأ يكو فعلا لك 
وكذلكَ القولٌ في الإشارة. 

وإذا كانَ هذا هكذاء وكانَ الآمرُ بالسَّرٌ والذاعي إليه قد فعلَ بالمأمور 
المدّعی کل ما کان یفعل : هلو كان يب ما مر به وینتهی إليد كان قد آساء 

مي .. مسبّباً بفعل غیرو» وهذا فاسد عند آهل 
العقول. وأيضاً فلو كانَّ... إِلّا إذا علمَ أنَهُ يقل أمرَهُ فيعطبُ لكان لا يكون 
مسبّباً الیه حتّی یقبل.... [نما 

/وکانَ هذا آولی» ولکانٌ یجث |ذا آمرة بالك والفساد وبما یعطبه ان 
فعل وهو لا یعلم أيقبلُ أم لا يقبل إلا بحكم عليه بإساءة إليهء ولا بغیر ذلك 


حتّی ینظر: آیفعل فیعطب. آو لا یفعل فیسلم. فان لم یفعل لم يقل: نَهُ أساءً إليه 
وان قبل وعطب قیل: قد آساء إليهء وهذا لا يقولة عاقل. 


ا سے 30160 ل1غ 


ویقال ل4: ما الفصل بیتك وبینَ من قال: له لذا آمر بالشرّ والفساد وهو 
یعلم هل یقبل؛ بل یحسنْ فینال الخیز وان إِن لم یأمه بھما لم یصل إلى 
ذلك الخير فهوّ محسنْ الیه؟ 

فإِنْ قالَ: كذلكٌ أقولٌء قلنا: فقل: ان حكيجٌ مصيبٌ. 

وإِنْ قالوا: لا یکونْ فاعلٌ هذا محسناً. قلنا: ولا یکون مسيئاً... الفصل 
وإِنْ أمرَ على أنه حكيجٌ مصيبٌ قلنا: وكذلكٌ إذا أباحَهُ حُرمَّهُ وأمكتّة مِنْ نفسه... 
إذا علمَ أنه إذا فعلٌ بِهِ ذلك قالَ خيراً وصارٌ إليه» وإذا لم يفعلهُ عطب. فان آجاز 
ذلكك خسر ج انا ا 

ون قال: هذا قبیخ. قلنا: والأمژ به وسائژ الفسادٍ قبیخ. وان قال: ِ كثيرا 
منهم قد يخال بِينَ الفعل إذا فعلَ مع العلم بعاقبة تکونْ لوب إذا علم معد 
غيرَ تلكَ العاقبة؛ لانکم تزعمونَ أنَّ الخلقّ والتَبلِيعَ لم يُعلجْ أنَّهُ يكفرُ إذا جامعا 
العلم... غيره ينتفع بهماء ويصيرٌ إلى خير كان أصلحَ الأشياءِ وأصوبهاء وإذا 
جامعا العلم بأنَّ أحداً لا ينتفع بهما كانا دونَ ذلكَ. 

قلنا: أجَل» إلا أتهما وإِنْ كانا معَ العلم بأنّ أحداً لاايصلٌ بهما إلى نفع 
في دون مَن يليهما إذا علمَ أنه يوجدُ معھما انتفاعٌ خلتٍ کثیر؛ فلن یخرجا من 
أن يكونا إحسانا وإتعاماء وحكمة وصواباء وإ كان غیژھما أصوت: 

وكذلك نقولُ في أمر بالفساد والخبط والظلم: مع العلم بأد ذلك نفع أن 
الغایةً في الخطأ والسَمَّهِه وأنّهُ إذا جامع العلمَ أن ذلكَ لا يع كاد دونَ ذلك 
غیر أَن لايخرجُ على حال مِنْ أنْ يكونَ خطأ وسفهاً وعبثا .وعلى أنْ الاحسانَ 
والانعام لیس هذا حكمّهما؛ لآنا قد وجذنا في الشَاهِدٍ ما يخرجٌ من أن يكون 


المن الخامس: من کاب عیون ا مسائل ٠٠٠٣٣‏ ووںوٰ60 ڪڪ 


(حساناً وٍنعاماً فی غایتهما؛ لَأآنَ رَجَلاً لو أعطى قريباً له جل ماله» وه وعیاله 
محتاجون إلى ذلكَ؛ لكان فی غایة مِنٌ الإحسانٍ إلى قريبه» والانعام علیه ون 

جوات آخر: 

يقال لهم: كما علمَ جل جل ذكرُه أن جماعة يكفرونَ عند التّبليغ سواءً... لا 
لأن التبليع حملهم أو التكليف حملاهم على ذلك بل فهما أشد النّهِي عنف 
غير أن جماعة أخرى يطيعون ويؤمنونٌ فستحقول الوا والخلوة في .. علماً 
ماهم صائرون إليه إن بلغوا و کلفوا تور ال 
أنفسهم وبؤساء وإلا آمنوا/ وأطاعوا فوصلوا إلى مشل ذلك مما وصل إليه 

مسألة: 

فإ قالوا: فلا خلق الله هؤلاءِ الذينَ علمَ أنْهم یطیعونٌ ویؤمنونء ولم 
یخلت آولئك الذينَ علم آنهم یعصون ویکفرونْ. وکیت جاز آن يخلقهم وقد 
عل ذلك منم ؟ 

الحوات: 

قلنا: لأمور: أحدها: أن خَلقَهُ إيَاه : نم تبیغ لهم وإِنْ كان يعلمُ أنهم 
یکفرونّ بجنايتهم علی أنفیسهم وسوء اختیارهم لها لیسن باساءو الیهم» ولا 
ضرر علیهم بوجه من الوجوه بل هو |حسان وتفضل وحسن نظر؛ وتعریضص 


۲1 /۱۵ 6[ 


9 ي یی 


کے ےکر ھا فی لال ہیں 
للخیر والنعيم المقيم والواب» الذي لا شيءَ آعلی وآفضل منه ولیس على 
من حسنّ من سبیل ولا. .. بل الذي يجب له الشکر والخنوعٌ ۶( بالطاعة. ولو 
كانَ التَعريضٌ للخير والتّقوية عليه والأمرُ به... فیصیژٌ إساءة وضرراً المعصية 
المأمورٌ وما يصيرٌ إليه من العقاب بفعله؛ لکانْ التّعريضٌ للشَرٌ والفساد والأمرُ 
بھما ینقلبانِ فیصیرانِ إحساناً بفعل المخالفة المأمور بما أمرّبهِ من ذلك» 
وحسن اختیاره لنفسه. ومصیره الی ثواب عمله. وهذا قد قلنا فیه ما کفی. 
فان قالوا: فإ الله لم يكن يريد هذا الاحسان الذي أَعقَبه عقَبَهٌ المکر وه وآذاه 
ٍلی الغفلة» ولو یر لم یختو ذلكٌ لنفسه: 
قلنا: : لو كانَ هذا الاحسان أعقبَةُ عقبَهُ المكروة وأوقعة فيه أو أَذَاهُ إليه لكان 
لعمري یجب أنْ لا رد بل الواجثُ أنْ لا يكونَ إحساناً في الحقيقة. فأمًا إذا 
لم يكن کذلك فلیس تصیر فيه فيه إرادثّهُ ولا كراهيثّة؛ لأنَّ المریض قد یکره الدُواءَ 
وهوّ خيرٌ لهُ» والمذنب لو خْيّرَ أيضاً لم یختر العقاب علی ذنبه بقدر استحقاقه 
وقد یکو مع ذلاک أصلح له فی عاجله وآجله السّواب الذي لا یجوز غیرة. 
والوجه الاني:آنُ قد یجوز أنَ الله يعلمُ أنه يخر من ضلب کل کافر 
آلف مومن ومائة تقيْ» وإمامء وقائدٍ إلى الخيرء وداع إلى هدّى وسائس للعباد. 
سی ولو آةابتدأ خلقهم ولم يخريجهم يبن أصلابٍ آباِ وبطون 
ووجه الثْ: وهر آنا علمنا أَن التَعيّدَ والامتحانٌ لا یکونانِ إِلّا ببقاء وأنَّ 
البقاءَ لا یکونْ مع حاجة بعض الخلق ووجذنا أموراً لم تكن مع عدمها بقاءً. 


() في الأصل: والنخوع. 


الفن الحامس: من كاب غيون المسائل والجوابات . .  .‏ ,و, *اه» 


فمن ذلك أنه لم يَخلق مَنْ عَلمَ نهم يتولُونَ هذه الصّناعاتٍ الخسيسة» والتي 
هي فوقهاء ویقومون بالحرث والّسل» ولم یخلت الا ما علم آنْ نفسَةُ تدعوة 
إلى ذلك وآنه لم يتعاطه ما کان مع فقد ذلك بقا وکان لو لم يبتدئ له بها 
صنعت الالاث و لم تخل هذه الجواهر الصَّلابُ التي يقومٌ مقامّها لم تتم 

مصلحت ولم يبقَ الخلق مع عدم ذلكَ فقد یجوز. . وجود من علم آنهٌ یکفر 
وإيلام الأطفال وخلق الاجسام بالو. : وغیرها في قمام المصلحة وانسیاق 
لدبیر کاحد هذه. اق فا ا تم بقاءً الخلق إلا به ولا تصح المحنة ما لم 
یفعله إِلّا هؤلاءِ الذينَ علم آنهم یکفرون؛ ولا يوجدٌ الا منهم. ولسنا تی ان 
کفرهم معا تس به الدبیژه ویتمٌ به البق ولکنّ وجود آعيانهم التي یعتد بھاء 
ملكي يت باو کی کک ا 0 

كه تتخلقهم وتبايقهم الإنحسياة إليهم بتعريضهع للخيسر والثواتٍ والإنعام 
علی تن عم 3 من يط ولم یکن بقع نین عل آم .. عن الويمان 
برتهم والشکر له نم المصير إلى الدّرجاتٍ الغُلىء والخلود في میم المقیم؛ 
والاحسان الی الا خرین وتعریضهم للنعیم المقیم» لا من علم آنهُ یکون من 
بعضهم ورطهٌ وتهلکه. لیسن هو تبارك اسمُّهُ وتعالی المسبّبٍ له ولا الڈاعیَ 
الیه» ولا شيءَ مما فعلَةُ دحل في ذلك وتحمَّلَ أو يكون سبباً لهُ. 

فن قالوا: إن الكافرٌ يقولٌ: كيفت يجوز أن يتفضلَ على غیري ویحسنَ 
اليتوبقاش وتبليفيء وحويطع الةإنا علقي وبلق ملي انان افا ام 

یفعلْ ذلكَ لم أدخلها؟ 

قلنا له: يجوز ذلك من قبلٍ ما ذكزناء وهو أن خَلقَكَ وتبليعَكَ ليسا 

ساءة إليكَ؛ ولا مدخلَ لذلكَ في الكفرء ولا حاملَ لكَ عليه» بل هو إحسان 


7 
ست 


کو سکس کے کے ی رو 


لت فلم تجز في حکمة للطیفب الخبير أن يدع الإحساد إلى خلقه» لیس هو 
احسان یلق او انعم عليك لکفر یکون منك آنت تجنیه عليك بنفسك 


و 


بسوء احخيارك ولو شتت مت شئت لم تفعلء ؤقند حذرت وأنڈزت ونهيتٌ ونِبْهتَ 
7 ۰ 
نكن ایی لم خن شيا ين ذلك فلو وجب ألا يُفعلَ بكَ لوجب ألا يفعل 
بغيرك» وقد كنت قادرا مع الخلق والتّبليغ أن تصيرَ إلى ما صار إليه غير 
ورف ادرت اوی وت ای یی اي ان بدا 
ويجث ذلك أيضاً ما قيل: ِنْهُ لو لم يفعلٌ مِنْ > خلقك وتبليغك وما فیه 
نفع لمن ذكرناه ه می الوجه الذي بيناكانَ لهم أن يقولوا أن لو خلقُوا ولم بلغو 
ولكانَ موموماً آنْ یقولوا کیت حدت ما فيه نفغنا وإيصالنا إلى الدرجاتٍ 
العلی والمنازل الرفیعق فلو قیل لهم: لأنا قلنا :اة و جك هة كف و مضه 
لكانَ يقول: آما کنت تفعله من ذلكَ كانَ يجب بسببه أو لهُ زاجراً ناهياً غيرَهُ 
ولم یک إحساناً إلى ما فعلتَهُ به... حکمة. فکیف جار تركة وترك الإحسانٍ 
إليه لوقوع الكفر الذي... ولو شاءً لم يفعل, والله جل ذِكرُهُ لا يفعلٌ ما يكون 


بر 


۱ فيه ححجّةٌ... لو كان لكانَ حُجَةً لخلقه عليه جلّ وعرّ عن ذلك / وتعالی. ألا 


راه نشول لتلا یکن لتاس عل التو حجَة بعد رل #لالنساء: »]١70‏ ويقول: 
a‏ مم ثر ہے یہ ری د م 


© ولو أن أ یاب تن فبله. لقالوا ربا لو ارات اتا وت سولا فنلیع 
ءایننكک منقمل ان کیل وض رت (طه: ۱۳۶ ]. 


یی 


دلیل: 


ویقال لهم: قد وضع وتبِّنَ أنّ خلقَ الله لمنْ یعلمُ أنه یکفژ لیسَ با ساءة 
إليه» ولا ضرر عليه وأنّهُ حسان الیه؛ٍذ هو مثلٌ الذي فعلَهُ بالمؤمن؛ فأمنَ 


الفن انلامس: من خاب عیون السائل وا-لوابات ہے .ب هو 
ووصل إلى اللعيم. وقد ثبت أن ما فعل بالمؤمن إحسان» وذلك مله فهو 
(حسان. وٍفساد المفسد وعطبهُ بجناية علی نفیه لا یغیْژ ان أمرّلهُ بالصّلاح 
وتعریضۓ یاه للخير» وإن علمَ آنهُ يعصي فیعطبٌ. کم آن صلاخ الصَالح 
ولحسان المحسن ومصیرة الی الخیر والنعمة یجپٍ باختیاره لنفسه. لا یغیْر 
أن آمر الامر بالفساد والإساءة وتعريضه إِيّاه للعطب؛ وإِنْ علم أنه یصیژ إلی 
خير ونعمة» وأنْهُ يخالقُةُ فيما أمرَ به فيحسنٌ ويصلحٌ» فلو جارً... صم من أنه 
إحسانٌ بغير الخلق لمنْ یعلم أَنهُ يكف وإنعامٌ وتعريضضٌ للخير واللامة... 
يفعلُ الحكيمٌ؛ وهو آنه يعلم آنه يوجد معَة نفع الخلتي لا يحصولً» ومصيرٌ إلى 
خير ونعمة» وتكونٌ العلةُ في ذلكَ أن قوماً يجنونَ على أنفُسهم بسوء اختيارهم. 
ولو شاء أنْ يتفعلوا إِذ قد آقدروا ومکنوا ویر علیهم وخذروا وأنذرواء و لجاز 
ايكون الحکیمٌ في خبر يهب بو إذ طلع أن جماعةٌ من عبیده لالط رع 
وجودِ ذلك ويعطبون معَ عدمه أن يسوء بنفسه» ويبيحَ حرمتهُ لفساد ر 
إذا كانت الحرمة لا يكره ذلك» ولا يأباهء بل يريده. 


فإِنْ قالوا: هذا لا يجوز؛ لأنة ة قبيحٌ. وليس على الحكيم أنْ يفعلَ القبيح؛ 
رفاک ای تقو ورن EEA aE‏ 
یعطبون بسوء اختیارهم وخيانتهم علی آنفسهم. ولو شاؤوا لم يعطبّواء بل 
سلموا ونال وا الخیر. [قلنا]: وترلٌ ما ذکونا لا یجوز؛ اه تر الاحسان 
والصّواب والّفع» واقتطاعٌ عَنِ الخير. وذلك قبیخ لیس علی الحکیم آن یدخل 

في القبیح. وإ كان إذا فغلة عَطَتاقر م فإذا لم يفعلةُ عطبُواء لاسيّما إذا كانوا 
ممکنین من أَنْ لا یعطبواه آوکانوا نما یصیرونْ الی ذلك بسوء اختیارهم وقد 
a ES‏ 


ل 


ا یے سح البلخي 

مسألة: 

قالَ الملجدونَ: فكانَ هؤلاءٍ الذينَ ععلموا علم أَنّهم يكفرونَ إنّما.... من 
علمَ أنّهُ يؤمنُ فقط لا لينفعوهٌّم ولا لينتفعٌوا. 

یل كلا لو كان لها.... ليتتفعوا ما کلفوا الإيمانَء ولا قدروا عليهء ولا 
دعوا إلِيهِ ولكن.... كانا لطفاً لاولش كت الذینَ قد علم آنهم یصلون معَهٌ إلى 


۵« اشواب. ... ليس فيهما ضررٌ على أحدء ولا ظلمٌ ولا إساءة إليهه بل هما 


دعاءانٍ إلى الخير وإلى ما فيه الوصول إلى النّعمةٍِ وتمكينٌ من فجْمعت 
المصلحةٌ للفريقين» وعرّضوا للخير» وأقدروا عليه» فمّن أحسنّ فلنفسِهء ومنّ 
آساء فعلیها» ولا ببعذ الله له إلا مَنْ ظلم. 

وبعدٌ؛ فان قد فعل بهم مثلْ الذي فعلَ بالذينَ آمنواء ولیس یمان مَنْ 
آمنّ» وكفرٌ مَن كفرٌ من فعل الذي آمرهم ونهاهم وخلقهم وقزاهم في شيء. 
وإِنْ وجب آلا یکون ما فعل بالذي کفروا نفعاً لهم وجب مثل ذلك فیما فعل 
بالذينَ آمنوا؛ أَنَّهُ مثلهُ لا فرق بِينَهُ وبيئتُ. وهذا واضحٌ جتاً. 

1 

قالَ الملجدونَ: وما جعلَ خلقّ الذينَ علم آنهم یکف رون وتبلیغهم 
وتکلیفهم.... فیه من یمان آولئك الاخرین» ووصولهم إلى النعيم أولى من 
ترك خلقهم؛ لما فیه من کفرهم ومصیرهم الی التاره وخلودهم فيهاء أو هلا 
کان تركٌ خلقهم جمیعاً آولی من فعله. 

الحواب: 

قیل لهم في هذا غيرٌ جواب. وذلك علی حسب اختلافهم. آعني اختلاف 


القن اتلحامس: من كاب عيون ا مسائل والجوابات ا 


الموحّدينَ في فروعهم كلها قاطعٌ للخصم مزيلٌ للمَعْبٍ والحمد لله. فمنها 
أن يقالَ لهم: قد صحٌ بما قدّمنا أن حَلمَُ لمن عَلِمَ أله یکفز بسوء اختياره وتبلرِه 
ياك حيكية وصوات. .. وحسن نظر على مَنْ قالَ ذلكَ حُجَة ولا مسألة؛ لأنه 
لم یس ولم یُخطوه بل نفع وعرضن للخیره ولیسن واحد مِنَ الأمرين أولى 

بن الآخرء بل الواجبُ أنْ يفعلّهما جميعاًء وذلكَ أولى مِنْ ترکهما؛ لان فعل 
الحکیم الجواد لاحسانین وخبرین؛ ولما فیه الا حسان إلى الطائفتينٍ بن آولی 
وأحتٌُ من اقتصاره علی ضرر واحد من الاحسان» وعلى فعلي ما فيه إحسانٌ 
إلى طائفة دون طائفة» فلمّا كان حلفَة لمن علم أنه يمن ولمن علم اه یکفز 
إحسانين وإنعامين» وکان في خلقه لمن یعلم آنهُ یکفژ إحسان إلی طائفتينٍ كا 
ڈت وڈ میک اراو قا ادها 

ومنھا أنه قد یج ور أن يكونَ علم أن خلقّ مَن يعلمُ أنْهُ يكفز... تتم به 
المصلحةٌ ويصحٌ به البقاءٌ والمحنةٌ على ما ياء فكانَ خلقهم أولى؛ لأنهم... 
خلقوا وبُلغوا كانوا قادرينَ على أن يؤمنوا ولا يكفرواء وإذا قد فعل بهم... 
الذينَ آمنوا وإذ تمّث عليهم في ذلك وسهل علیهم ولو لم یخلقوا لم یصح... 
علم آنهم يؤمنونَ ولم يقدروا علی الوصول ٍلی الایمان؛ وکانوا مقتطعینَ... 
خرموا ما لو خی بیتهم وبیهٌ لوصلوا ال وحملَة هذا أَنهُ لیس في خلق... 
وخلق المؤمنينَ معهم إدخال لهم في الكفر, ولا حمل لهم علیه... وذلك دعاء 
الی ضه. وفی ترك خلقهم اقتطاع للممنین/ عن الایمان کان... وتبلیغهما (۱90/ 
ولا من ترکه» ولیس لهما للقول. واستعمالنا له ذه اللفظة علی الّجوّز لکن 
على المجاز ولیْفهم الخصمٌ المراد 


)١(‏ وردت في الأصل إيا. 








#7 س ا کے 


ومنها: آن یکون قد علم آن این یژمنونَ والذينَ يصاون إلى اللاب آکٹڑ 
من الذین یکف رون آضعافاً مضاعفت وَأنَه یخرخ من أصلاب الذین علم أَنھم 
يكفرون ممّن يطيعٌ ويؤمنٌ وينتفعٌ به العبا وتصلحٌ به البلادُ مَنْ لا يُحصىء 
ال متی لم یخلق مِنْ علم أنه يكفرُ لم يصرّ مِنْ هؤلاءٍ أحدٌّ إلى الإيمانٍ وثوابه. 
فكانَ خلقهم وتبليعْهَم لذلكٌ أؤلى وأحسنّ وأحىّ. 

زا غ ر اکان اوی موس لام اد 
والمومنین ومن آمن وتاب عند موته ولم یعلم بذللك غیرهُ من ... والأطفال 
ومن لم يكمل عقَلَهُ للتَكليفٍ أكثر مِنَ الكافرينَ بأضعاف لا يعلمٌةٌ لا ال 

مسألة: 

ی و و يقد اج هی دا انی 
ویصحع ما أرادَ ہ من المحنة بغیرِ خلق مَن عَلمَ أَنهُ یکف ود يتتسل انا رنب 
کان عضدہ'''ما لو آتی به لاعتبر الذينَ علمَ أنهم يؤمنونَ ولآمنوا مع وجود 
سوّی خلق من علم آنهُ یکفر ویصیرژ إلى النار بكفره. وسوّی إيلامَ الأطفال 
وخلق الاجسام الموذية والرّوائح المکروهة؟ 

قيلَ لهم: أمَا قولكم: 

أما كان يقدرٌ على [أن] يتمّ تدبيرةُ في بقاءِ الخلت وتصحیح المحنة بغیر 
خلت مَن يعلمٌ أنْهُ يكفرٌ وسائر ما ذكزنا؟ فإِنَّ مِنَ الأمور أموراً هي على ما هيّ 
عليه بأعيانها وحقائقها لیس لازماً علی [ما] نقصدٌ فدجعلها كذلكَ. 

فإذا قال قائل: أفكان الله يقدرُ على أنْ یجعلها علی خلاف ذلك كان 
قولَهُ محالا؟ قیل له ُ: إِنَّ المحالَ لا بوصفف أحدٍ بالقدرة علیه» ولا بالعجز عن 


(۱) في الاصل: عند. 


القن اتحامس: من خاب عیون السائل واطوابات ۹۵۹ 
ولیسن من المظیم للقادر جل ذكرَه آن یوصفت بالقدرة علی المحال الذي لا 
يتوّمُء بل إِنّما يعظَمّهُ مَن يصفةُ بالقدرة على الجائز الموهوم. . ولولا أن هذا 
بجا لكا لقال دارا أوما كانَ اله قادراً على أن يفني الخلق كلهم فلا... 

بعضهم إلى بعض» ثم يكون مع ذلكَ حرثٌ ونسلٌء وامتحانْ واختبارٌ وابتلاءٌ 
وتخویفٌ وزجڑ؟ آوما ان على أن يجعل الام لا يحتاجونٌ إلى غداء مع 
یتهم هذه... علیهاء أوما كانَ يقدرٌ على أنْ يجعلَ الجَورَ حسناء كما أن العدل 
جس اوا کان عند ما لو ئی بس لاعتين الذي علم آنهم لا یومنون... 
وسوی خلق مَنْ علم أَنهُ یکفژ وسوی یلام الأطفالٍ وخلق... فإِنَ جوابَة آن 
يقالَ لەُ: إ٥‏ مَنْ یؤمنُ من العباد ٍنما یومنْ.../ ولا بأمسباب موجبة. وقد علم 
جل ذکره أَنّ الایمانَ لا یوج منهم فعلاً باختيار» وأنهم لا يكونونَ عند شسي: 
من الأشیاء آقل فساداً وأکثر صلاحاً الا عند هذه الأشياءء یَعنی خلق من یکف 
وإيلامَ الأطفالٍ وغيرّهما. 

فإذا قالَ قائلٌ: أما كانَ يقدرُ على خلافٍ ذلكٌ؟ فليس لکلامه الا وجهان: 

أحدّهما: أنْ يقولَ: أما كانَ يقدرٌ على أن يجعلَ المختارينَ على اختيار 
ما اختارواء وعلی اختیاره عنّما علم آنهم يختارونّةُ عندَةُ؟ : 

آو یقول: آما کان یقدر آن یعلم خلاف ما عَلم؟ 

وكلا الوجهین محال؛ لا معنی. قبل أن المخماز رل علی الاختبار 
وألجيئ إليه كانَ مضطراً مختاراً» ولا العالم جل جل کر لیس یعلم بعلم یوصفت 
بالقدرة بل العلم لا یقع بما یشاء العالمٌ ويختارّه ويقدرٌ عليه وإِنّْما يقعٌ 
بالأشیاء على حقانقها. ولو کانٌ علمُهُ فعلهٌ أيضاً ما جاز آن یعلم منهم خلاف 


به / 
۲ ب 


۱۱۳/۷ [ 


کت مقالات البلخی 
مساعلم لا بأن یعلم مع ذلك أَنَّهُ يحملهم على خلافٍ ما يكونُ منهم؛ لیکون 
العلحُ صحيحاً واقعاً بالشّيء على ما هو بے. وقد بِيَا أن حملّهم على خلافٍ 
لک لا یجوز. 

مسلة 

قال الملحدون: فهلا ابتداً الخلق كلهم في الجَنَّةء وخلّدَهم فيها؛ إذ كان 
نما آراة نفعهم» ولم يكنْ به الی شيء ممّا نحن فيه حاجة؟ 

احدُهما: أَنهُحینٌ خلقھم في دار الڈُنیاء وبلَعھم؛ وكلّمّهِم لم يسئ إليهم: 
ولم يضر بهم بل َحس إليهم» ونفَھم, ین حون فا ھلا فعل بهم غیر 
ذلك معنى؛ ؛ لأنَّ هذا إنّما يقالُ لمن أساءً وأخطاًء وضرّ ولم ينفغ. 

۳ اه حین خلهم في هذه الذار عرضهم لاعلی الْعمتین وأرفع 
الڈرجتین؛ والجوادٌ لا يقتصرٌ بعباده فیما یفعلهٌ بهم على الدُون من المنازل» 
وان کان غیژ ذلك جائز] 

والحواث الاخر: الابتداء فى الجَنّة لو كان جائزاً لفعله الله بالخلق 
جميعاً ولكنّهُ غیر جائز في... من قبل أن فيهم مَن قد علمَ أنَّهُ إذا امتحنّ 
أطاعَ واستحی منزلةً النّواب. مت سی سض ہا ھی یر 
بے على منزلة الفضل. .. غير منزلة الشواب التي بيتهما وبين منزلةالفضل من 
التّفاوؤت ما. وو وی وا لا دهم في اج ارام .. غير 


)١(‏ في الأصل: العالمين. 


الع اخلام ‏ نع کات غیون نات .. و عم ناک سس ے٢۹5‏ 


مقدار العطیّة وود بها علی غیر سبیل الامتحان. والاخر الی معنی یستصلخ له 
المعصية وغیره لم يكنْ حکیماً ولا واضع الاشیاء مواضها. 

جوات آخر: 

وهو أن لو حلقَهم في الجَنَّة لم يل من أن يكلمَّهم فيها معرفتة وشکر 
آو لایکلفهم. فان لم يكلفْهم ذلكَ فقد آباخهم جهل؛ُ وکفر نعمته ته. والمبیح 
کیا ون كلهم فلا بدٌ من ترغيب وترهيب وزجر؛ وعلٍ ووعیده 
اسان الممتحنينٌ في دار الڈُنیا. 

فِنْ قالوا: آلیس من قولكم: إن الأطفالَ وخور العین یخلقون في الجَنَة 
وه فیها متوعَدون" لاموعودون غیر ماهم فيه ولا مآمورون ولا م زجورون؟ 
NT‏ البداهة ضرباً ب لترغيت. والأطفال والحڈ وجب 
ماحل بأعداء اله من الّقمة والعقوبة علی معصیتهم» وما وصل آولياة الله 
مل النعیم المقیم بالطاعة التي کانت منهم. فذلك یقومٌ لهم في الرغیب في 
و اي وین او وی رک 
ما نا کانوا مهم وا هجو نع 

فإِنْ قالوا: فما آنکرتم أَنْ یضطرّهم الی معرفته وشکر نعمته؟ 

قلنا: ليسن يكرت اضرا ای میتی را سم و رر 


(۱) في الأصل: متو عدین. 


/ 5۷ 


م E‏ البلخی 


فيهم. فلو أحضرّهم تلكَ الآياتٍِ لما کانوا في نعیم؛ بل کانوا في شد من 
آحوال الممتخنین أو يخلق فيهم المعرفة وذلكَ لا یجوز ان الغانب ب لز 
یعرف بضرور ل ن بحضن؛ کما ناخاضر لا یعرف من طریق الاسستدلال 
لا بن یغیبء ولما قد قدَمْنا في صدر هذا الجزءِ وفي تصحيح ال ولو جاز 
أيضاً أنْ نجعلهم يعرفونَ الغانب ب في غير استدلال لجاز آن يقدرّهم على ذلكَ؛ 
زعا مسال لا شك ف" 

ولا يجوز أيضاً أن يخلق الشّكرَ فيهم؛ له لو خلق ذلك لم يكونوا هم 
ہمرس ید نهر تن مشک لام فعل 

آذ لالم من ف الظله والجاح مَنْ فعل الجحود. 

مسألڈ: 


قال الملجدون: بیتا وبيتكم الشاهدُ وهو ما تدعون خخصومكم إلى :.. 
علیهم. فهل یجوژُ لحکیم أنْ يقصد إلی عبدِ مِنْ عبیدہ فیکلفَه أَن. رتم کر 


ا[ ونفع عظيم ولا يعلم آله لا يصلٌ إلى ذلك بل يقتطغ. لحیاته حال غیره عليه 


واقتطاعه إِيَاهُ عنهُ والذي.... حكيم إذا كان له جماعةٌ عبد والسَيدُإذا كان في 
سلطانه خلت مِنْ رعيّته... متى أحسنّ إلى واحدٍ منهم» کلم الأدبَ والصَّلاعَ 
لیک ون فاضلاً عليماً حكيماً؛ یر كناك تایه تالم تین رام 
العظیمه ومکته من الوصولِ إلی ما عرَضه ویر علیه وأزاخ علله انا 
بأن جماعة عبید یصلحون ویصلون الی المنازل السريفة والدّرجات لو 
فیهم ینتظمٌ سس غير آن هذا العبدَ وحده يَجني علی نفسه بسوء اختیاره به 
لأنونا من قبلٍ غیرِوہ فيعطبٌ بجنايته. ولو شاءً لم يفعال. ونه متى لم یله ذلك 
لم تصلٍ الجماعة من العبید والرّعيّةِ إلى شيء من الخير بل لم يكن لهم بقاءٌ. 


لقن اتلامس: من اب عیون السائل واطوابات سس 1۱۳ 
فالواجث فی الشّاهد والمعارف عند کل فاعل أن یکلم الخیز ویعوَضه له وألا 
يتر الاحسان اٍلی کافة عبیده ورعیّه بجناية جان علی نفسه. لم یحمل عليهاء 
ولا دعي إليهاء ولا شئلهاء بل نهي وخذر وأنذر وضَهل له السّبیل الی ترکها. 
ومَنْ خالت في هذا لم یک فیه حلة 

فن قالوا: فإنَّ منكم مَنْ يزعم أنَّ اللة لوعلم أنَّ الخلّقَ كلهم یکفروَ» ولا 
يؤمنْ اح ولا ينتفٌ» ولا يصلٌ إلى خيرء لكانَ الصَّوابُ والحكمةٌ والأصلحٌ 
أن يُبلْعَهم ويُكلقَهم. 

یل لهم: هذا خلاف فیما بیتنا لستم من في شيءء وإِنّما يجبُ أن نرتكم 
وجة الحكمة والمصلحة فيما قد فعلَّهُ الله. وقد أعلمناكم أنَّ من يصيرُ إلى 
الجَنْء د ممّنْ یعطث بالاأضعاف ال لا ؛ الا الله؛ فلم يك٠‏ الله لدع 

ممن ب الى سیها ! 2 تع 
الإحسان إلى الخلق أجمعينَ بجناية عدد منهم قلیل واهلاکهم آنفسهم بسوء 
اختیارهم وقد مکتهم وحذرهم وآنذزهم وآزاح عللهم. 

فاذا صاروا الی ذکر مقالات آصحابنا فی الباب الذي اعترضوا فیه ذکرنا 
ما لكل فریق وما علیه ان شاء الله. 

وكذلكٌ لو قال: إِنَّ منكم مَنْ يقول: إِنَّ الله لو علم أَن المحنةَ كانت 
تصحُء والتَّدبِيرَ كانَ تسق بأنْ لا يخلقّ الذينَ كفرواء لكانَ لهُ مع ذلك آن 
یخلقَھم؛ وكانَ ذلكَ صواباً وحكمة؛ بل كان أصلح. 

قلنا: وهذا آیضاً جات فیما بیتناه ومتى أقررثم بالحکمة... خلق مَن یکفز 
إذا كانت الحالٌ علی ما قلنا بل الالحاث وكانَ الكلامُ في هذا الا ختلاف... 
آخره سنصیر الیه ان شاء اللة. 


۲] /۱۸[ 


٦٤‏ ۱ مقالات الباخى 
سال 
ق ال الملحدون: آرآیشم لو جعل الخالق.... إلى عبيدِه الذينَ علم آنهم 


یکفرون... الخلود في التار» وإِنْ كانَ نما یصیرون الیها بسوء اختيارهم؛ لا 
أن حاملاً.... 


ابنتكم جواباً دائماً لا يبيدٌ ولا يبعدُ ولا یخطر مثله / في العمل على أدخلتكم... 
النار وخلدتكم فيهاء وقد علمتٌ أنكم تَعصونّني وتدعودٌ ما تقدرون... من 
الائتمار لامري» وما هو يسيرٌ عليكم مِنْ طاعتي» فتدخلون بفعلکم وجنایتکم 
علی آنفسکم بالتار وان آنا لم أخبركم ولم أبلغكم ولم أكلفكم خرجتّم كفافا 
لا علیکے: ولا لكم. فاختاروا لأنفسهم ما كانَ يجوز إذا أحسنوا الاختيارٌ 

جوات: 

قال الم وُدون: ان الصَوات لسن هو ما تمیل الیه الَفسنْ ویحن علیها... 
ولا هو الھُوینی والاعَةٌ والرّاحةٌ فى العاجل. 

والجوابٌ عمَا سألثم عنه عن الأخذ فیما ذکرتم لد جعلَ إلى العبد مالث 
نفسّه اٍلی السلامة والراحة والمخاطرة» وكذلكٌ المحبّة» وكانَ ذلك أخفَ 
عليه وألذ غندّه ولیس ذلك مها بجت من أجله ان یکر ن ما مالث البه نفشه 
هوّ السَّواب والصّلاح دون غیره. 

كما أن عبداً لو عصا سيِّدَهُ وأصرّ على معصيته وعملَ أعمالاً ولهج 
بأشياءَ تؤدّيه إلى عاقبة مذمومة لكان العقابُ على معصيته خيرَ الأشياء له 








الفن الخامس: من كاب عیون السائل وا-لوابات كب ب ٩56۵‏ 
وأصلحها وأصوبها في الدبیر عند جمیع آهل العقول. ولو جعل الاحسان 
له لمالت نفسّه اٍلی الاعفاء من العقاب والسّلامة منه ولحصل علی الرَاحة. 
فلو قالَ قاتلٌ: إِنْ ترك معاقبتَهُ مِنْ أجل أنَّ نفسَهُ تميلٌ إلى الذعة خی له 

كان مخطتاً جاهلاً. ۱ 
ثم إن العبة الذي سألكُم عنة متى أحسنّ الاختيار لن لنفبسه وعملّ على ما 
يوجِبُة العقلٌ وصوابُ الرّأي» وكانَ قد علج أنَّ في تبليغِهِ ثم في تكليفه وإِنْ 
كان هق وحدة يكفز سوه تدییزه وجنایته علی تفه وصلاح عالح من الخلقٍ» 
ووصوله م إلى اواب الدائم والنّعيمِ المقيم مَتى اخترمهم. .. لم یصلوا إلى 
ذلك وكانوا منقطعينَ عن ولم : تتم المصلحةٌ ولم ينتظم النَدبيرُ قذه وشهة 
أن الصَّوات تبلِيغْةُ وامتحانهٌ بدون اخترامه |ذلالاً بإساءة إليه ولا ظلماً له ولا 
ضرراً عليه. كما أن العبَ المستحقٌ للعقاب الذي فيه صلاخ واستصلاخ 
تو واد سس توق بار لحري و بک 
... علم بأنّ الصَّواب عقوبتُة وأ ذلكَ هوّ الأصلّحٌ لهُ ولغيره إِنْ يتقل 


فِنْ قالوا: عدّوا الأمر كما ذكرثُم في علمه أن التَّبلِيعَ هو الأصوّبُ له... 
کان خيراً له في نفسه. 

فيل لهم: إن قولّكم أي الأمرين كان خيراً لهم... فإِنْ کنثم تريدونٌ أيّهما 
كانَ أخففٌ عليه وأروح عليه... / الامتحان والاخترام. و إن أردثم أَيّهما كانَ... 
بتبلیغ ثم لیس بِينَ هذين منزلة» فإنٍ اذَّعيثُم ذلك فأومِبُوا إليه. 

قالَ الملجدونَ: إِنَا سألناكم فقّلنا: أرأيثُم إذا كانَ الأمر على ما وصفتّمء 


ہب سد 


0۸ 


/ تا 


۹۹٦‏ مقالاات البلخی 
وجعل الاختیاژ ٍلی العبد ما كان یختاژ لنفیے... بأنُ لو جعل الاختیار إليه 
لعلم َنْ الصَوابِ كيت وکیت وعلمّة... الصٌواب غير اختياره. 

قال الموخدون: وقولکم: کان یختاژ... وجهین: 

إن آردتم ماذا کانث تمیل الیه نفش ویخف على طباعه والرَاحة من 
المخاطرة ومن ثقل المحنة. 

وان آردشم ماذا یکون الوا عندهُ في آمر نفسه الامتحان والتبلیغ 
ولي بِينَ الوجهين واسطه. 

فإِنْ قالوا: ليس هكذا ولكن أي شيء كان یلتمسن؟ وفي ی الأمرین کان 
يرغبُ؟ وبأيّهما كان يدعو؟ 

قلنا: إذا كان الصَّوابُ عندهٌ ما ذکزنا فلیسن له أن يرغت في غيره؛ لأنَّ 
الرَعْبِةَ في غیرو خطأء ومّن رغب في الخطاً فمخط ی جاهل. ولیسن عليه أنْ 
يلتمسن التَبِلِيعَ ولا أنْ يدعو به كما أن المرضّ قد يكونٌ لنا أصلحَ في بعض 
الآوقاتِ» ولیسن علینا آنْ ندعوّ به فنقول: اللهمٌ آمرضنا إِنْ كانَ المرض خيراً 
لناء ولکنّا نقول في الجملة: افعَلْ بنا أصلح الاّشیاءِ لنا. 

ثم قال لهم الموخدون: نکم قرنثم بِينَ الامتحانٍ وبين العطب لتُوقعوا 
الاختيارٌ علیهما. وهذه مغالطةٌ تضرٌكم دونَ خصومكم. 

والجوابٌ: المجمّلٌ أن نقول لكم: لو جعلَ الاختيارٌ إليه لاختار آن 
يمتحنّ ولا يَعصيّ ليصيرَ إلى النعيم ويحصّل الثُوات. 

فإن قالوا: إِنّهُ قد يعلمٌ أَنَّهُ يَعصي. قيلَ لهم: ليس عم ذلكَ مِنْ الاختيار 
في شيءِ هوء نما امتحنّ لئلا يَعصي وَخْيْرَ بِينَ محنة هذه سبيلها وبينَ الاخترام؛ 


الفن الحامس: من کاب عیون السائل والوابات ۷ 
وقد يتصوَّرُ في نفسه أن إِنِ امنحنّ ولم يعص كيفت يكونٌ حالهُ وهوّ قادرٌ علی أن 
يطيعٌ ويؤمنَ ولا يكفرٌ. فالذي نختارُةُ إذا أحسنَّ الاختيار أن يمتحَنّ ولا يتعصي. 
وهذا واضحٌ الخطأ قاطعٌ للشّعْبٍء ولکنا ابتدأنا الجواب الاو للشّرح والتَأكيدٍ. 

نس ا 

قال الملحدون: فلم آغنی واحدا وآفقر آخر وأَصحٌ جماعة... آخرینَ 
وهلا سوّی بیتهم في الخلق وفي الصَحة والمال وه لم يتقدَّمْ منهم... به 
گج ¢ 

الحوات: 

... لهم قد آعلمناکم نما حلقَ الخلق لینفعهم ویبلغهم آفضل... 

التي هي الوا ولم يكن يجوز في حكههٍ أنْ يعطيّ الثُوابَ. .. للعمل الذي 
ا معلقی کا 
/ في هذا الصّفح آخر الکتاب!'' 


لیس یکون علی ما : وم الحشؤ لام مس الجمع بیّ المتضاذات 
آو فعل ما یستحیل بالبديهة والعق ول ولکنّها تکون جناسا؛ منها اخترامٌ 
الاجسام وقلبُ العَصا حي واحیاءٌ الموتی. فهذا وان کان ممّا لا یقدر عليه 
مخلوق بوجه من الوجوی ولا معتی ء ِن الماني. فا اد اخترع بخ 
وآقام الیل علی ذلكَء فلو کان اعتراغ الأجسام وقلبها محالا كانَ اختراغ 
الطبائع والجواهر كذلكٌ. 


)١(‏ هذه الصفحة وردت في آخر المخطوط بخط مختلف. 


]]/٥٥١[ 


۹۸ 


ومنها : قطع المسافة البعيدة في الوقت القصيرء هذا قد ي: e‏ 
بلا بن الجا في تهاية الع بتواليا كبلك .. جملة ما كان منّ 

ومنھا: مایکون في حال دون حالء إِلَّا أنَّ اللآيدَ عنة تک ونْ خرو جه من 
العدم» وذلكَ كدُعاءٍ الي صلى اله عليه وسلم دفعاتِ» يعني دعا فتزلزل الأرض؛ 
فكلما دعا زلزلث» وكإبراءِ المریض بغیر علاج حتی یخرج منْ مرضه دفعة. 

ومنها: الإخباز بالغيوب مِنْ غير دليل» وذلكَ جائرٌ بان مولى المانع 
الذي يعلمُ لا... ولا بتعلم یعرفة إيّاھا. 

ومنها إقرارٌ الغاية متا يم الفاضل بینّ العباد» فیفعل الخالقٌ من ذلك 
مالا یقدر علیه العبا؛ لانهم یعجزون ولقدرتهم غايق ولا بد من ذلك وهو 
الذي لا يعجرُهُ شي: وليس في جميع هذا شيءٌ يستحيل بدليل ولا في بديهة. 

والحمذ لله رت العالمین. 

خر عیون المسائل والجوابات لأبي القاسم البَلیَ. 

زب ار 
بو لین سم مضث ین شهر ريي الال ست تمان یا 0 

[۱۹/ ب] علی سیّدنا محمٌّدٍ ال وآله وسلم تسلیماً للم اغفز لنا وللمسلمین/. 





فهرس الایات القرآنية الکريمة. 
فهرس الاحادیث والاثار الشريفة. 
فهرس الشعر. 

فهرس الاعلام. 

فهرس الفرق والطوائف واجماعات. 
فھرس الأماکن. 

فهرس الکتب. 

ثبت المصادر والمراجع. 

فهرس المحتويات. 
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فهرس الایات القرانية الكريمة 


الابة 
سورة الفاحة 
# من الط الم تم * مرط لین مت هم » 
سورة البقرة 
«ومَایْض لبیل سیون 4 
ولذ لتا میک آسجدوالا دم فَسَجَدوا ال إبلس 4 
لول سل لک من ککثر لیر > 
#مَلَوْلا فَضَلُ الله عَلدَكحْ وَرَحَمَنُهُ 4 


ما تنس من ای آزننیها تب َير مهاو مِمْلهآ 4 


فؤرید یذ یکم الشرو ا يد کم مر 4ه 
ق طلل ین سار > 


« لطاب 2 ويامرڪم بالفح ي 4 


ے عار ےو ہے 7 


٭لایغوموں الا کمایشی میک لین من الم 4 
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ااي 


سورة آل عمران 


عم لت نی ملوبهم دیع موه ما تَكَيَهَِنَهُ 4 
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عم لتق فلویوم ری * 
ماين 4 
سس 
ومایعلم مایم تا 7 د وود في لیر ٩‏ 

۱۳3 اه آله © 
ET 9‏ هم الکتب » 

0 هو الد اَل :ل عَلَبِكَ الكتبَ مه ات مک که 


74 متشبهدث 4 
ریش نی » 


رتا تم یلا 4 


__ مقالات البلخی 


الصفحة 
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فى عَلقَ لسوت والازض را ما خلت هلذا بنطلا سمحتتلق 


سورة النساء 


ن از یأ کون أمول الْسَستى ما که 


وک ہی 
عو تَاوَظلمَا 4 
و یر کار موه عنة نکفرحَکم 
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دا 
ان مجتنبوا کبایر ما نود عنه 
« کباب منود عَنه > 
2اه مسر ین سج 


تعفر ماد 
ےم سرو ہے تم کی فسا # 


#فجراؤم - 

زی کو و میکسا رم ما صر کت اپ وھ جھ کہ6 
#فجراوم - 2_0 جهن دا افيا # 
ورک کا کک انين خصیها 4 


وتي عير سيل لموم و مال 4 


سے ام 


ج Liao‏ 
سورة المائدة 

«نَكأنََا 4 

پیک لا الہ 4 


رقمها 
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مقالات البلخی 
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الفهارس العامة ۷۵ 
۱ ا رقمها الصفحة 
۶ والارق والسَاركة فاقط وا آیدیهما > ۳۸ ۳۹۳ 
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۹۳ مق ٠٠١‏ 


نوا 
واد لىم الي ن هة اير 4 ۱۱۰ ۳۳۲ 


9 ولد أرَحَیّت ال الحوارکن 4 ۱۱۱ ۲ 


رم رصم ر ۴ ر کی ن ہے مہ 
$ وما من دَائة فی الارض ولا طبر طبر جتَاحَيهِ الا مم 
۳۸ ۳ 
مالک که 
قاذ نهم با ا ٤۲‏ ۳۲ 
و کر سب کے گر رص ے‫ 14 
ولا آقول کر ما 0۰ ۳۹ 
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راز وزر أنری > ٦٤‏ ۳۳۸ 
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الابة 
سورة الأعراف 


# فوسَوس طنما لین که 
#ما منکن ربکا عن هنزو اجره( أن مكنا ملكي أو كنا من 


ہے کی 9 كاه ا گر ۵ سر حت سر کہ عو ۳ م 

$ وإذا فعلوا فحشه فالوا وجدنا علتها ءاباءنا وألله سیر 
ھ ۳ عد 

رک ام کے و م ہچ سے کر کم و شر می م مے 

يها قل ارت الله لا یام بالفحشاه آنقولون عل له ما لا 


بت شب ۷ 


یوم ین تأوله یمول زب شوه ین بل )¢ 
9 واخثار مومیٰ قومة: سبَعین زجلا ییا 4 

اک رم و سو سس ا رھ > وت ےق اس مھ ا( کے کے 
۶ ولم ينظروأ في ملكوت السَمْواتٍ وَالْاَرَضٍ وما حَلَقَ أله 
من شىء ...4 

سورة الأنفال 

٭ یآیها الزین ءامنرا 
يک رو میم 
نولوهھم الادبار 1 


"ا یات .منوا نون > 
« قل يَنمَهُوأيْنْٹر لَهُم مَائَد سَلف 4 
لزان یک نکم جروت بو ماگکن ٩‏ 


آل ماله که ول اک فیک ماه 


< هر * وک رر 


میں ہی زی 
ذا لقیتم الزیت کفروا رَحقا فلا 
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لوا کت ماه سب لمکم فیما آخزم عَذَابٌ عم ٩)‏ 
سورة التوبة 
ارہ حق سمع کلم او 4 


ون کر کات الکلر؟ راکو نکن 


5 ون ت له 6 
ورم آشنبم وم کیزود ) 
#حُذْمِنَ أَموِمصَدَمَهٌ 4 
« وم اكائت اله لِضِلٌ فَوما بَعَد إِذْ هد نهم حَوَيبيتَ 
تيتفت » 
#وَمَاوَأُوَهُمٌ کیرورے 4 
سورة يونس 
لق السو ت لاضف َة يار * 
تنل 


لا ارگ ۳ ا الله لا خوف لبهم ولاهم م روت 4 
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عم ص کم 
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در ین ر لکم 4 
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« مایت امک کر > 


مر سس ےر 1 
سے و و 


فإذا سوه وفحت فی من رزوی فقعوا له دن 4 
سورة النحل 

ووی ربك لَألكَلٍ یچ 

إن لَه يَأْمْرٌ بلْمَدلٍ وَالِإِحْسدنٍ وَإِينَآي ذى الْشّر 

وله بالق هی أَحَسَنُ 4 
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الآبة 
سورة الإسراء 
وما گا ميت ی بَكرسُولًا 4 
سوزة الکهف 
چدارابرید أن ینش 
سورة مریم 
فلم تعد ما لا ِسمع ولا يبّ ےر ولا یغنی عنك شیا 4 
سورة طه 
لال من عل المرش استویٰ 4 
دغولا لم قولا اتا لد ید کر اَوضتیٰ 4 
اعد ینذکراوضتیٰ 4 
«وانلم» 
« ون ملکتهم یداب تنتبه .لت الواربا لولا َزسلت 
روا تم یک منعبلآن تزل وی 6 
سورة الأنبياء 


ہے رھ کے ام مر او اج 


ل بل فصله, كييرهُم هنذا مَْلُوهُمْ إن ڪانوا 
سم 


سورة الومنون 
« والزین‌هم لفروجهم حفظون الاعل آزواجهم » 
هس لین 4 
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ولا مضه عل بعش )4 
سورة النور 


«لد کلمت کت لکوت ٩‏ 
ألم رلک ريك كف مالظ > 


َء 


'والدِنَ لاینغوت مع الله لھا ءاخر وَلابفتا ون الس الى 
سورة الشعراء 
سورة النمل 
وم تن فرع ماوت ٩‏ 
َ‫ 2 


سورة القتصص 


سورة العنکبوت 


#انْیّتا باب الّه که 


ال دا صللتا ف الْض 4 


رقمها 
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مقالات البلخی 
الصفحة 
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وح بے م۱ مرم سے 


E |‏ عل اموت وا رض والجبال 4 
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2 3 
١‏ کے 
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8200 


سورة فاطر 
ومابعمر ِن مَعمر وَلاينقَصض من‌عمروء 4 
فان یَنْأَمَوَإِلَاحَلا یہ تَذِرر > 
سورة الصافات 

(ود نزن 

سورة عى 
# ککب آزاته الک مر وا مایم واس دراولا 
لالب که 
« مت ید 4 

سورة الزمر 
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« وولو ری اْزت سے دبوا ای الہ له وتو مهم مود 4 


رو نم فيه أُخریٰ داهم شنک 
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الا رقمها 
سورة فصلت 
٭ وآما تمود فَھديتهم فاستحبوا الم عآلدی که ۷ 
سورة الشوری 
نله تی ۶ ۲۱ 
چ ۹ 
لمن اء تا وهب لمن یکا لدد 4 ۹ 


سورة حمد 
3 فد لیس راز گنروا رقاب » ٤‏ 
طبع لله عل فلو 4 ۳ 
ل واس اهدو رَادهر دی 4 ۱۷ 
یت تتجهری یک 4 ۳ 
سورة الححرات 
إِما الموَمُونَإِحوه € 1 
لمات الاب 4 ٤‏ 
سورة ق 
بل مرف لبیں من حَلق جَدیلر 4 ۱ 
سورة الذاریات 
لوف اشک أف ثيرو 4 2 
سورة القمر 
#ترى بعيننا 4 ۱ 


مقالات البلخى 
الصفحة 
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۳۹۵ 
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الفهارس العامة 


فا ریز » 


بم 


رقمها 


سورة الحديد 


ر5 ہے رر ہے ے و > ی رسای 
#وَالَذِينَ ءامنوأباله وَرَسَلِوء أوليك هماًلصِدَيِمُونَ © ۹ 


مت روا تال اضر ٩‏ 


« کل امین اذل للانکناکفر 4 


هسطع 4 


که مس کے مر کر وو e‏ ر 


«الموت والیوه 4 


ایکون ار 


یس وتو آن ام لح که 


سورة الحشر 


۲ 
۳ 
سورة التغاین 
۳31 
سورة التحریم 
جوم رون 4 ٦‏ 
سورة اللك 
۲ 
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سورة القيامة 
۳۳ 


سورة الانسان 


سورة عبس 


ا ا 


۳۹۸ 
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۹۹ 


۳۷۹ 


۲۸۱ 


۸۸٤ 


الآبة 


سورة التكوير 
ودا امور ده سيت بای نب فلت 4 


۰ 
سس 


سورة الأعل 


وش مر پر ف غ و عويق عر الل تداق ا ا ہے م 
فلا ینظرون ال الابل كيف خلت وال اه کت رفعت 


59 
ف می لح 2 
- 


ولل لبا ل کف نوبت وإ لالْار ضكيْفَ سطِحَتٌ 4 
سورة الفجر 


e‏ رل ددر رر ضر 


ود ريك وا ا 


رقمها 


۲۰-۷ 


۳۲ 


- مقالات البلخی 
الصفحة 


۳۳۸ 


۹۸ 


00۹ 


۳۹ 


طرق ادك أو الام 

«إذا بويع الأميريّن فاقتلوا أحدهما». 

«أصحابي كالنجوم فبأيها اقتديتم فقد اهتديتم». 

«أعط الأجير أجره قبل جفوف عرقه». 

«الإمامة في قريش ما حكموا فعدلوا». 

«القدريّة مجوس هذه الأمّة). 

«إِن الله غيورٌ يحبّ كل غيور». 

«إنَ الله يسرّ ويفرح بتؤبة عبده». 

«أنا سيّد ولد آدم ولا فخر». 

اترون ربكم کما ترون القمر». 

«جف القلم». 

«فإن الله خلق آدم وهو الذي يأتي في ظل من الغمام وهو 
الحي عناه النبي صلى الله عليه فإن الله خلق آدم على 
صورته). 


الم أر رجلا لم يصحب النبي صلى الله عليه أشبه 
بأصحابه من الحسن». 
«لو آنفق آحدهم مثل آحد ذهبّا ما بلغ [مد] أحدهم ولا 


رص مه) . 


- 


الراوي 


بلال بن آبي بردة 


Ao 


الصفحة 


<۷ 


1 
€۸ 


۳۷ 


۲۹۳ 
٦ 


۱۸ 


٦ 


دو e‏ ےی کی سو کے ۳ 


طرف الد آو الا الراوي الصفحة 
«لو شئت أسمعتك تضاعيهم في النار». عن عائشة ۳۳۸ 
مطل الغني ظلم». سس 
(وعزتي وجلالي منعت عبدي التوبة والاخلاص حتی 5 ۲ 
يغرغرا. 

فیمرقون من آلدین کما یمرق السهم من الرمیته ع د 


پا جا 3 


صدر الیبت 


أبا حذيفة قد أوتيت مُعجَبة 
أتوعدّني الحسابَ ولسث آدري 
آلا قل للوصي فدتك نفسي 
آما القتال فقد آراد مقاتلا 
[نْ الرّمان وما نفنی عجائه 
آنکرت بعدك ما قد كنت أعرفه 
أولاد دَرْرَّة أسلم وكم بسلا 
تكلف القول والأقوام قد حفلوا 
صلی الا له عليك من متوسد 
فهذا بدیه لا تحبیر فائل 


ملقَنٌ مُفهم فيما يحاوله 
گت ا0 ی د 
ويجعا البرَ قمحا في تصرفه 
يا أبا حسين والأمور إلى مدى 


یت شعيب بن زرارة 


فهرس الشعر 


القافية 


وطاروا 
الحمارة 


القائل 
الوليد بن يزيد 

إبراهيم بن عبد الله 
یزید بن مفرع 

آبو جعفر المتصور 


الزيدي الكوفي 
صفوان الانصاري 


بشر بن المعتمر 


۸۷ 


۱1۰ 
۱۹۹ 
۸۹ 

۱۹۸ 
۱۱ 
۱۳۲ 


۱۳۰-۹ 


TAY 


۱5۹ 
0: 
۱5۹ 


AY 


۹۸۸۸ 





صدر الیبت المافية القائل 
یا فقعسی لم أكلته لِمَهُ حَرَّمّه 
. علی بن محمد العلوی 
يقول لك ابن عمك من تعيذ بهودي ۳ ادن 
الزيدي الكوفي 


نصف البیت الفائل 


ایت ل : ٤‏ 


الصفحة 


۱۹1 


۸۹ 


فهر س الأعلام 


آبان بن آبي عیاش: ۰۱۸ 

آبان بن یزید العطار: ۰۱۸۵ ۰۱۹۳ 

|براهیم البلخي: ۰۱۹۰ 

|براهیم الحزامي: ۱۷۱. 

۲٦٢ ۲۵۵ ۰۲۳ ۰۲۱ إبراهيم النظام:‎ 
۰۳۱۳ ۰۳۰۱ ۰۲۹۷ ۲۹۵ ۰۲۸۲ ۶ 
۰8۱۷ ۰۶۱" ۰8۰۲ ۰۳۸۱ ۲۷ ۳ 
۰66٩ 8۵۵6 ٥٥٤٤ ۰8۵۱ ۰661 ٥٤ 
٦۸۱ ۰ ۰-۲ ۲ ۲ ۱ 
۰۵۱۳ ۵۱۰ ۸۵۰۸ ۵۰1 «EAA ۱ 
.۸ 

ابراهیم الهروي: ۰۱۸۸ 

[براهیم بن الحسن بن الحسن: 5 .٠١‏ 
ابراهیم پن السندلي: ۵۱. 

|براهیم بن المنذر الحزامي: ۰۱۷۳ ۶ ۰۱۷ 
ابراهیم بن جبریل: ۱۳ . 

ابراهیم بن سعد بن |براهیم: ۰۱۸۱۰۱۷۳ 
إبراهيم بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن 
علي بن آبي طالب: ۰۱۰ ۰۱۹۸۰۱۹۶ 
[براهیم بن غسان: ۱۰۹ . 

إبراهيم بن قارظ: ۱۷۰ . 


|براهیسم بسن محمد بن آبي یحیی: ۰۱۷۳ 
. 

إبراهيم بن موسى بن جعفر بن محمد بن 
علي بن الحسین بن علي بن آبي طالب: 
۸ ۷ 

إبراھیم بن نمیلة العبشمي: ۱۹۸. 

إبراهيم بن يزيد بن تمیم: .۲۰٢‏ 

إبراهيم: ۶۰ ء ۱٢١۸ ۱٤٤١‏ 
۷ء ۰ء ۵ 4A‏ ۱۹4 
۲ ۰۲۸۵ ۰۲۸۲ ۰۳۰۱ ۰۳۰ ۳۶۱ 
۳ ۲۶ ۰۳۵۱ ۰۳۵6 ۰۳۵۵ ۰۳۲۰ 
۷ ۰۳۷۹ ۰۳۸۱ ۰۳۸۲ ۰۳۸۷ ۳۸۸ 
ے ۰87۲۰ ۰:۲۳ ۰8۳۵ ۰660 *۰67 
۲ ۷ ۰4۷۱ ۰4۷۲ 8۷۸ 
۸ ٤٣ء .۵٦٥‏ 

الأبرش بن حسان: .١7١‏ 

ابلیس: ۰۲۹6 ۵۳۵. 

ابن آبی المنتصر: ۱۵۲. 

ابن آبي الموالي: ۰۱۷۰ 

ابن آبي ذئب: ۰۱۷۲۰۱۷۰ 

ابن آبي عروبة: ۰۱۸۷۰۱۸۱۰۱۸۶۰۱۸۰ 


۹۰ 


ابن آبي مریم: ۵۲۱. 

ابن آبي نجیح: ۰۱۷۳ ۷۵ 

این اسحاقی: ۰۹۸ ۱۷ . 

ابن (سماعیل: ۱۷۷۰۱۷۵۰۱۷۱ . 

ابن الأغلب: ١١5‏ . 

ابن الأفطس: ١٠١9‏ . 

ابن الجعد: ۵۲۱. 

اين الحسیب: ۱۵۳ . 

۰۳۱۲۰۳۰۵ ۰۲۱۰۱1۹ ابن الراوندي:‎ 
۰۱۳۷۳ ۰۳۲۲ ۰۳۵۵ ۳۶6۶ ۰۳۲۶۳ ۸ 
۰8*۳ ۰87۲ ۰86۵٩ ۰8۶۳ ۰۶۲۵ 6 
۰۵۳۹ ۰۵۳۵ EAA CEVA ۰۷۲ ٦ 
؛.‎ 

این الزییر ؛ ۱۱ : 

این الصلت: ۱۵۲ . 

ابن المبارك: ۰۱۷۲ ۰۱۷۱۰۱۷۵ ۱۸۳ 
۵ ۰ ۰ءء 

ابن المدائنی: ۰۱۹۱۰۱۸۹۰۱۸۲۰۱۸۲ 
ابن اليمان: ۰۸۷ 

ابن باله: ١١60‏ . 

ابن بشیر: ۱۸۲ . 

ابن بود: 1 ۱۵ . 

ابن جریج: ۰۱۷۰۱۷۰۰۱۷۱ ۰۱۸۷ 


ابن حرب: ۱ . 


ابن حنبل: ۵٥‏ 


مقالات البلخی 
ابن حوترة: ۱۱۸ . 
ابن خابط: ۵۳۲۰6۷۵ . 
ابن دجاجة الحنفي: ٠١١‏ . 
ابن رباط: ۱۲۸ . 
ابن زياد مالك بن حبیب الحنظلي: ۰۱۰۵ 
۰۱+« 


ع 


ابن سبا: 285 ۸۷. 

ابن سهل بن مور: .5٠١/‏ 

این سیرین: ۰۱۸۲ ۰۱۸۳ ۰۱۸۵ 

ابن شبیب بن یزید: ۱۲۹ . 

ابن شهاب: ۱۷٤‏ . 

این شیبة: ۰۱۷۱ 

ابن صفوان: ۱۷۵ . 

ابن عباس: ۰6۰۱۰۲۸۰۰۱۸۳۰۱۷۲ ۵۱۹. 
ابن عجلان: ۱۷۲ . 

ابن علقمة التيمي: ۱۳۰. 

ابن علیة: ۰۱۷۳۰۱۷۰ 

ابن عمر: ۰۱۳۲۰۱۲۹ ۰۱۸۹۰۱۷۲ ۵۲۰. 
این عون: ۰۱۸۱ ۱۸۶ . 

ابن عیینة: ۰۱۷۲۰۱۷۵۰۱۷۲۰۱۷۱ ۰۱۷۷ 
۷۳۲۳۲ ۰ -- 

ابن فاطمة: .۱٥١‏ 

ابن کامل: ۰۳۹۹ ۰۵۱ ۰۵۲۱ ۵۳۰ . 

این کاوان: ۲ ۱۲ . 

اين کلاب: ۵ ۲ . 


الفهارس العامة 

ابن لبیك: ۱ ۰۱۷ 

ابن محرز: ۵۲۹ . 

این مخرمه: ‏ ۱۷ . 

ابن مسعود: ۱۹۰۲۰ ۵. 
ابن مهدي: ۰۱۸۱۰۱۸۶ 
ابن وراع: ۱۲۱. 

ابن يزيد بن مزید الشيباني: ۱۳۳ . 
ابن یعمر: ۱۸۲ . 

آبو آحمد الموفق: ۰۱۱۳ 
آبو آحمد النحوي: ۳۰ 


ابو احمد محمد بسن جعفر بن الحسین: 


13 

آبو آحمد: ۱۷۱. 

آبو آسامة: ۰۱۸۹۰۱۷۳۰۱۷۱ 

أبو إسحاق إبراهيم بن سیّار النّظام: .٦٦١‏ 
أبو إسحاق السبيعي: .١١57‏ 

آبو (سحاق: ۰۱۸۸۰۱۳۶ 

آبو الابتر: ۱۰۳ . 

آبو الاسود الدولي: ۰۱۷۳ 


۷ 

آبو الأْوقص: ۵۳۰. 

آبو البختري الخراساني: ۰۱۳۱ 

آبو البختري الطائي: ۰۲۰۱۰۱۱۲ 
آبو التیاح یزید بن حمیر: ۰۱۸۹۰۱۸۱ 
آبو الجارود: ۸۵. 


۹۱ 


آبو الحسین الخیاط عبد الرحیم بن محمد: 
٠‏ ۱ء ۰۱۱۳ ۰۱۱۸ ۰۲۵۶ ۲۵۷ 
۹ ۶ ۲ ۰۳۰۳ ۰۳۱۵ ۰۳۱۷ 
۵ ۲ ۰۳۳۶ ۰۳۶۱ ۰۳:۳ ۳۵۲ 
۷ ۰۳۱۷ ۰۳۷۵ ۰۳۷۹ ۰۳۸۱ ۰۳۸۲ 
۶ ۰۳۸۸ ۰۳۸۹ ۰۳۹۱ ۰۳۹۶ ۳۹۵ 
٤٤٤ 4۰۰0 ۰۳۹۹ ۰۳۹۸ ۲‏ 44۱ 
۰81٩ ۰817 ۲‏ ۰1۷۰ ۰8۷۲ ۸۱ 
۸8٩۱ ۰88۹۰ ۰/۸۷ ۶‏ ۰۵۱۱ ۰۵۱۲ 
۳۳ ۰۳/۳ 

آبو الحسین الصالحي: ۱۰۳۷۳ 1۷. 

آبو الحسین بن عمر: 6۵۳ . 

آبو الحوراء: ۲۰۲. 

أبو الخطاب محمد بن زبیب الأسدي: ۹۰ء 
۸( 

آبو الزبیر : ۱۷۵ . 

آبو السرایا: ۰۱۰۹۰۱۰۸ 

آبو الشعثاء: ء ۱۵. 

آبو الصحاری: ۱ ۱۲ . 

آبو الصید الخراساني: ۲۰۲. 

آبو الطفیل: 1 ۱۷. 

أبو الطيب التَلجي: ۰۱۱۸۰۱۲۳ 

آبو العباس: ۱۳۲۰۱۳۱۰۹۰ . 

آبو العلاء: ۱۸۹ . 

آبو العوام عمران القطان: ۰۱۸۵ ۰۱۹۳ 


۲ 


أبو المغتمر: 135. 

آبو المغیث: ۱۷۲. 

آبو الموت الجدیلی جديلة قیس: ۱۳۰. 
آبو النضر: ۰۱۸۷ 

۱6۳ آبو الهُذيل محمد بن الهُذیل العلاف:‎ 
۲۲۵ ۰۱۹۵ ۰۱۸ ۰۱7۷ ۰۱۳ ۰ 
۰۲۱۰ ۰۲۵۸ ۰۲۵۵ ۰۲۵۰ ET ۲ 
۰۳۰۷ ۰۳۰۲ ۰۲۹۷ ۲ ۷۲ ۲ 
۳۵۵ ۰۳۵ ۰۳46 ۰۳۶۱ ۰۳۱۵ ۹ 
۳۷۹ ۰۳۷۲ ۰۳۷۵ ۰۳۱۷ كول‎ ۷۱ 
۳۹۱ ۰۳۸۹ ۰۳۸۲ ۰۳۸۵ ۰۳۸۲ ۱ 
۰1۱۹ ۰4۱۵ ١٤٤ مدق‎ 4 ۳ 
44۷ ۰4671 ۰486 ۰۳۷ ۰۳۵ ۳ 
٣٤٤ ٣٥٤٤ ٣٥٤ ٣٥٤٤ ۰4۵۱ ۹ 
٦١٤٤ ۰81۱ ۰871۰0 ۰4۵٩۹ ۰40۷ ٦ 
۰1۷۲ ۰8۷۳ ۰8۷۲ ۰4۷۰ ٣٦٤٤ ٤ 
۱ ۰۲ ۰ 6 ۲ ۲۱ 
.۵۲۷ ۰۵۲ ۵۳۳ ۲۲ ۹ 

آبو الهلال الراسبي محمد بن سلیم: ۰۱۸۲ 
آبو الوزاع الراسبي: ۰۱۲۲ 

آبو الولید الحراني: ۵۳۱. 

آبو آیوب الأنصاری: ۰۱۱۸ 

آبو آیوب المعبطی: ۵۳۱. 

NEGA Î 

آبو بردة بن آبي موسی: ۰۱۸۷ 

آبو بکر الأصم: ۰۳۰۱۰۲۹6۰۲۸۰ ۳۱۵ 
۰ ۵ ۵ ۶۵ ۵۲۰ . 


لل ممالات البلخی 
آبو بکر الصدیق: ۰۲۱۲۰۱۱۱ 
آبو بکر الموصلی: ۵۱۸. 
آبو بکر الهُذليی: 4 ۰۱۷۹۰۱۷ 
آبو بکر بن الحسن: ۱۰۵ . 
آبو بکر بن علي: ۱۰۵. 
آبو بکر بن نافع: ۰۱۸۳ 
آبو بکر محمد بن سعید بن زرعة: ۰۱۸ 
أبو بكر محمد بن شبیب: ۰۳۸۲ ۳۸۹. 
آپو بکر محمد بن عمر بن حزم: ۰۱۷۰ 
آبو بکر: ۰۸۳ ۰۹٩‏ ۰۱۰۳ ۰۱۰ ۰۱۱۵ 
٦‏ ء ۱۸۰۸ء ٣٣ ٣٣۰ ۳۰۱٣‏ 
۵ ۳۴ ه. 
آبو بلال مرداس بن أَح: ۱۳۵۰۱۲۲۰۱۱۷ 
آبو بیهس: ۱۹۰۱۸۰۱۳۸ . 
آبو جاد: ٩۸‏ . 
آبو جبر واصل بن عبد الرحمن: ۰۱۸۲ 
أبو جعفر الضهبي: 0۱۸ . 
آبو جعفر التصور: ۰۱۹۰۱۲۲۰۱۰۳۲۰۱۰۱ 
آبو جعفر محمد بن عبد الله الاسکافی: )٩۲‏ 
۸ 
أبو جعفر محمد بن علي المكي: 244.97 
KAN‏ 
أبو جعفر: ۱۱۳۲۱۳۱۰۱۰٦۰۹۳۹۲‏ ۱۹۰. 
آبو جمرة نصر بن عمران الضبعی: ۰۱۸۲ 
أبو حذيفة: .۱٦١‏ ۱ 


الفهارس العامة 
آبو حفص الحداد: ٥۲۲‏ . 

بو حفص القاضی: ۰۵۱۳ ۵۱. 

اند رة الفا بم غرفن ۶ 1۳11۳۰ 
آبو حنیفة: ۰۱۱۷ ۰۲۰۱۰۱۹۲۰۱۹۱۰۱۸۲ 
۳٦۹ ۳۰۵ ۲۲‏ ۰۳۷۰ 46۰ 
رکوہ ددرت 

آبو خالد الواسطی: ‏ ۱۰. 

آبو حداش:۳۰۲. 

آبو داود النخعي سلیمان بن عمرو: ۰۱٩۱‏ 
آبو ذُر: ۰۱۸۱ 

آبو ربيعة بن ذهل بن شیبان: ۱۳۲ . 

آبو رجاء محمد بن سیف العطاردی: ۰۱۸۳ 
۳ 

آبو زثر الشامي: ۰۱۹۰ 

أبو زفر: ۰۲۵۰۱7۸ ۳۷۷. 

أبو سعد الطائي سعيد بن عبد الله: 1/5 . 
أبو سعيد بن آبي عروبة: ۰۱۸۶ 

آبو سعید: ۰۱۹۸۰۱۷۷ 

آبو سفیان: ۰۱۷۱ 

آبو سلام: ۰۱۹۰ 

آبو سلمة بن عبد الرحمن بن عوف: ۱۷۰ 
2-۱ 

آبو سنان عیسی بن سنان: ۰۱۸۹ 

آبو سهل بشر بن المعتمر: ۰۱۲۲ 

أبو سهيل نافع بن مالك: 175 . 

أبو شعيب الصوفي: ۱۰۳۰۱۰۱۲۸ ۳۰. 


آبو شعیب: ۰۲6 ۰۳۰۲ ۵۳۵. 





۹۳ 


آبو شمر: ۰۳۰۸۰۳۰۰۲۰۱۰۱۸ ۳۳۷ 
۵ 1 4. 

آبو شهاب الخیاط: ۱۹۱ . 

آبو شیخ الهنائی: ۲۰۲. 

آبو صالح: ۵۰۵. 

آبو ضمرة: ۰۱۷۳ 

آبو طالب: ۰۱۲۳ 

آبو طوالة: ۲ ۰۱۷ 

آبو عاصم النبیل: ۰۱۹۱۰۱۷۵ 

آبو عبد الرحمن الشافعي: ۰۱۷۱۰۱۷۰ 
7۲ء ۰۱۷۳ ۰۱۷ ۰۱۷۲ ۰۱۸۱ ۰۱۸۲ 
۵ ۵ ۰۰۵ 

آبو عبد الصمد عبد العزیز: ۱۸۵ . 

آبو عبد الّه آحمد بن آبي دژاد: ۰۱۹۲ 

آبو عبد الّه البلخی: 4 ۲۰. 

أبو عبد الله العاجي: ١717‏ . 

أبو عبد الله محمد بن المبارك: ۲۰۵. 

آبو عبد الّه محمد بن شجاع الثلجي: ۱۹۲ء 
۰۱ء ۲. 

آبو عبد اللّه: ۰۱۸۰ ۵۱۷. 

أبو عبدالّه محمد بن إدريس الشافعي: 20٠١‏ 
۵ ۰ ۵ . 

أبو عبيد الله بن الأقوّم: 1717. 

أبو عبيد محمد بن سهل البصري المسمعي: 
..٦‏ 


أبو عبيدة الناجی بکر الأسود: .۱۸٦‏ 
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آبو عبيدة معمر بن المثنی: 6 ۱۵. 

آبو عثمان الخیاط: 1 ۱۷. 

آبو عثمان خالد: ۰۱۰ ۰۱۱۲ 

آبو عثمان عمرو بن بحر الجاحظ: ۰۱5۷ 
٦۷ء‏ ۰ء ۵ 

أبو عزيز الصنعاني: 06 . 

آبو علي الجبائي: ۰۵۳۹ ۰ ۵. 

أبو علي الصيرفي: ٠٠٦‏ . 

آبو علي المناهي: ۵۳۱. 

آبو عمر الايجي: 4 ۵۲. 

آبو غمر: ۰۱۲۷ ۱۱۶: 

آبو عمرو: ۱۲۷. 

آبو عوف: ۱۳. 

آبو عیسی الوراق: 0۷۸ ۳۰۵۹۷ 4۵ 6 
۲ ۰/۹۵ ۰۵ ۳/۳ 

آبو فديك: ۰۱۲۳ ۱۶۱. 

آبو فروة: ۱۳۳. 

آبو فنیص: ۰۱۶۲ 

آبو قتادة: ۱۷۸ . 

آبو قطن عمرو بن الهیثم: ۰۱۹۳ 

آبو کامل: ۳۰۰۸۷۰۸۵ ۵۲. 

آبو کرب الضریر: ۸۸. 

آبو کلدة: ۶7 ۲. 

آبو مالك الحضرمي: ۳۰۱۰۳۰۱۰۲۵۷ 
آبو مجالد: ۰۱7۸ ۰۸۷ 


آبو محمد جعفر بن مبشر: ۲۱۰۹۰۲۷۲ 


مقالات البلخى 
أبو محمد عبد الله بن إبزاهيم البغدادي: 179 . 
ابو محمد: 8لا /61. 
آبو مروان غیلان بن مروان: ۲۰۱. 
آبو مریم السعدي: ۰۱۲۰۰۱۱۹ 
آبو مسلم: ۰٩۰‏ ۰۱۸۹۰۱۰ 
آبو مطیع |براهیم بسن طهمان: ۰۱۸۲ ۰۱۸۳ 
45 . 
أبو مطيع الحكم بن عبد له القرشي: ۰۱٩۱‏ 
3 
أبو مطیع: ٠١۲‏ . 
آبو معبد العبدی: ۱۲۸. 
آبو معمر ثمامة بن آشرس: ۰۱۱۱ 
آبو مکرم: ۰۱۶۱ 
آبو منصور العجلي: ۰٩۲‏ ۰۹۳ ۱۰۰۰۹۹ 
۰۳ 
آبو مودود القاضي: ۳ 
آبو موسی عیسی بن صبیح المرداز: ۰۱۲۷ 
۸ ۰۱۷۳ ٢٢٦۲ء‏ ۰۲۱۶ ۰۳۰۲ ۰۳۲۲ 
٣۹٤ ٣٤٤ ۰۳۸۱ ۰۳۷۷ ۰۳۷۹ ۵‏ 
۰« 
آبو نعامة العدوی: ۰۱۹۳ 
آبو نعیم: ۰۱۸ 
آبو هارون العبدي: 6 ۱۵. 
أبو هاشم عبد الله بن محمد ابن الحنفية: 
14 . 
آبو هاشم عبد الّه بن محمد بن علي: ۰۱94 
۱۱ 
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آبو هاشم: ۹۱۰۹۰۰۸۹ 

أبو هريرة الروندي: ۰ . 

آبو هریرة: ۰۱۸۹۰۱۳۳ 

أبو وهب الكلاعي: 5 

أبو يعقوب الشحام: ٠١۸‏ . 

آبو یعلی: ۵۳۳. 

آبو یوسف: ۰۲۰۱۰۱۸۰۱۸۲۰۱۲ 

ا 

آحمد بن آبی دژاد: ۰۵۱۷ ۵۱۸. 

آحمد بن الحسین ابن بنت سهل الجرار: 
OF‏ 

أحمد بن الطبيب السرخسي: ۷۱. 

أحمد بن حنبل: ۰۲۰٤۰۱۷٦۰۱۷۰‏ ۲۸۳. 
آحمد بن خابط: ۰۵۱۲ ۵۳۵ ۰۵۳۷ ۵۳۸. 
أحمد بن علي الشطوي أبو الحسن: ۰۱۱۸ 
آحمد بن عیسی بن زید: ۱۱۵. 

آحمد بن مسدد: ۱۳۵ . 

آحمد بن موسی بن جعفر: ۹۱ . 

آحمد بن نصر بن مالك الخزاعي: 5 ۲۰. 
آحمد بن یحیی الأشعری: ۰۱۷۲ ۰۱۷۳ 
۱. 

الأحنف بن قیس: ٠١١‏ . 

اک ۷ 

إدریس بن إدریس بن عبد الله بن الحسن بن 
الحسن بن على بن أبي طالب: ۰۱۹۳۰۱۰۷ 
4 

إدریس بن عبد اللہ: ۱۹١۱۰۷ ۱۰١‏ . 


۰٥ 
. ۱ ۵ إدريس بن موسى:‎ 

ادریس: 1 

آدم عليه السلام: TAT 4 ۵٥۵‏ ۲۹۶5 
۵ ۱۲ ۵. 


الادمي: ۰۱0۸ ۵۳۷۵ ۰۵۲۲ ۵۲. 

آدیة: ۲ ۱۲. 

الأرقط أحمد بن إسماعيل بن محمد بن عبد 
اللّه: ۱۱۱ . 

إسحاق بن حارثة الأنصاري: ۹۸. 

إسحاق بن راهويه: 6 .١١‏ 

إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة: 187 . 
إسحاق بن محمود بن عبد الحميد: ١115‏ . 
(سحاق بن نهیان: ۱۱۸ . 

|سرائیل آبو موسی: ۰۱۷۷ 

۰۳۱6 ۰۲۸۶ ۰۲۸۳ ۰۲۸۱ ۲ ۶ الاسکافی:‎ 
۰۳۷۵ ۰۳۲۰ ۰۳۵۷ ۰۳۵۵ ۳۶۰ ۵ 
۰8۲۳ ۰۶۲۲ ۶۲۰ ۰۳۸۱ ۰۳۷۸ ۷ 
۰6*٩۹ ۰8*0۷ ۰8165 ۰8۵1 ۰8۵7۲ ۷ 
.۵۳۷ ۱)۰ ۳ ۲ 

أسلم بن زرعة الكلابي: ٠١۲‏ . 

إسماعيل بن جعفر: ۰٩۳‏ ۹6. 

اسماعیل بن حماد: ۱۷ ۵. 

[سماعیل بن داود: ۵۳۱ ۵۳۲. 

إسماعيل بن سميع: ۱۵ . 

إسماعيل بن محمد بن سعد بن أبي وقاص: 
۷۰ 


1۹ ٦ 


إسماعيل بن يوسف بن إبراهيم بن عبد الله 
ابن موسى بن عبد الله بن الحسن بن الحسین 
اپن علي: ۱۱۲ . 

(سماعیل: ۰۱۸۲ 

الاسواري: ۰۳۰۱ ۳۱۳. 

الأسود بن شيبان المُخَرّمي: ۱٦‏ 

الاشتر النخعي: ۱۵۵. 

آشرس بن عوف: ۰۱۲۰۰۱۱۹ 

الا شعث بن الحارث بن عمیرة: ۱۲ . 
الاشعث بن سعید السمّان: ۰۱۹۲ 

الأشعث بن عبد الله بن الجارود: ١79‏ . 
أشعث: 177 ۱۸۲. 

الأشهب بن بشر العرنی: ۰۱۲۹۰۱۲۰ 
الااصبغ بن زید: ۰۱۱ 

آصفر الصفری: ۳۰. 

الاعمش: ۰۱۷۸۰۱۱۲ 

الا فريقي: ۵۱۷. 

الافضل: ۰۱۲۳ 

آفلح: ۱۵۲ 

آم الحسن فاطمة بنت الحسین بن عبد الله بن 
إسماعيل بن عبد الله بن جعفر بن أبي طالب: 
NN‏ 

أم صابية: ٠١١‏ . 

أم عبد الأعلى بن عبد الله بن عامر ابن کریز: 
. 


أم عبد الّه بنت الحسن بن علي: ۰۱۱۱ 


مقالات البلخی 
آمية بن آبي الصلت: ۰۱۷۸ ۰۲۰۲۰۱۹۳ 
ATTY‏ 
آنس بن مالك: ۰۱۷۲ ۰۱۸۲۰۱۸۰ ۰۱۸۷ 
الاوزاعي: ۰۱۸۹ 
اوی خر :۲66 
أوطاس: 17/5 . 
آیوب السختياني: ۰۱۷۵۰۱۷۰ 
آیوب بن الأوثر: ٠١١‏ . 
آیوب: ۰۱۷۸۰۱۷۵ ۰۱۸۳۰۱۸۰ ۰۱۸ 
الباد عیسی: ۱۳۵ . 
برد بن سنان: ۱۸۹ . 
برد بن یی ۱۹۹ : 
برغوث: محمد بن عیسی: ۰۲۵۲۰۱۳۱۹۰۶٩‏ 
1١۱‏ ٭٭۰ء) ١١م‏ اث“ ۳٣٢۲۷‏ 
۵ ۰۳۶۳۲ ۰۳۹۹ ۰:۰۱ ۰۷۷ ۰۵۱۶ 
۹ ۷ ۰۵۳۱۰۵۲۸ ۶۱ ۵. 
البرمکی: ‏ ۵۲. 
برید بن آبی آنیست: ۰۱۵۱۰۱6۳ 
بسطام الشیبانی: ۱۳۰. 
بسطام پن مري الیشکري: ۱۲۸ . 
بشار بن مرعث: ۱۷۱۰ . 
پشر القلانسي: ۱۹۷ . 
بشر المريسي: ۰۳4۱ 0۳2۲ ۰6۰6 ۵۱6 


.۰ 


بشر بن المعتمر: ۷ء ۵ ۲۲۲ ۰۲ 
۲ ۰۲۰۹ ۳۲۲۵ ۰۲۲۲ ۳۶۱ ۳۲۶۳ 
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۰۳۷۵ ۰۳۷۱۲ ۰۳۲۱ ۰۳۵۲ ۰۳۶٩۹ ۸ 
۰8۰6 ۰8۰۰ ۰۳۹6۶ ۰۳۸۲ ۰۳۸۱ ۹ 
۰8۵۳ ۰66۵ ۰8۳۵ ۰8۲۰ 8۱۵ ۵ 
۰87۳ ۰81۲ ۰61۱۱ ۰86٩ "دق‎ 6 
۰۸۲ 6۸۱ ۰۶۷۸ ۰۶۷۳ ۵ء‎ 

بشر بن خالد: ۰۱۱۷ 

بشر بن عباد: ۰۱۷۲ ۵۰۲. 

بشر بن عتّاب: ۰۱۷۳ ۰۲۰۱۰۲۰۰ 

بشر بن غیاث المریسی: ۰۳۲۰۲۹۲ ۳۱۳ 
۷ ۷ء ۰۵۲۰ ۵۲۲. 

بشر بن مروان: ۱۲۵ . 

بشیر الرحال:۱ ۰۱۹۸۰۱ 

بشیر ین پسار: ۰۱۷۲ 

بقية بن الولید: ۰.۱۹۰ 

بكر ابن أخت عبد الواحد: ۰۳۰ 1۷۷ . 
بکر الأعور الهجری القتاب: ۹۹. 

بكر بن أبي سميط السڌوسي: ۱۹۳ . 
بکر بن عبد الّه المزني: ۰۱۸۵۰۱۸6۰۱۸۰ 
یکر: ۰۳۸۰۳۰ ۰۳۹۰ ۵۱۸. 

بلال بن آبي بردة: ۱۷۸ 

البهلول بن بشر: ۱۲۹ . 

البیان بن الرباب: 6 ۱۵ . 

بیان بن سمعان التميمي: ۰٩۱‏ ۰۹۷ ۰۱۰۳ 
التبوذکي: ۰۱۸6۰۱۷۸ 

. ٠١۲ التجيبي:‎ 

تمیم بن ملجم: ۱۲۹ . 


۹۷ 


التوکی: ۵۱۷. 

التيمي: ۰۱۸۵ 

ثابت بن توبان: ۰۱۸۹ ۰۱۹۰ 

ثابت بن وعله: ۱۲۲ . 

تعلبة: ۰۱۶۸ 

تمامه: ۲۹۰۰۱۳۱۷ ۰۳۰۲ ۰۳۲۱۰۳۶۲ ۰۳۷۷ 
۰۸۱ . 

ثور بن زيد الدؤلي: 7 . 

ور بن یزید الحمصی الارجي: ۱۸۹ ۰ 

ویر بن آبي فاختة: ۰۱۱۲ 

جاپر الجعفي: ۰۱۱۱۰۹۹ 

جابر بن زید: ۰۱۷۸۰۱۷۰۵۰۱۵۰۱61 
کہ 

الجاحظ: ۲٥۷ ۰۲۶ ۰۲۶۱ ۰۱۹۸۰۱٩۲‏ 
۲ ۳ ۰۳۷۲ ۰۳۷۷ ۰۳۸۱ ۰۳۸۲ 
7 ۰8۲۸ ۰8۳۵ ۰8۳۲ ۰8۳۸ ۰8۷ 
۰8٩۲ ۰۸۷ ۰:۸۲ ۰:۸۰ ۸‏ ۰48۹۵ 
6۸ ۵۰۲۵۰۰ ۰۵۰۸ ۵۱۳ ۵۳۵. 
جارية بن قدامة: ۰۱۲۰ 

الجبّائي آبو علي: ۵۳۹۰۱۲۸. 

جبرائیل: ۲ ۰.۱۰ 

۰.۹٩ جبریل:‎ 

جبلة بن زحر: ۲۰۲. 

از و 

جریر بن حازم: ۱۷۷. 

الجريري: ۱۸۸. 


۹۸ 


جعفر الخیر : ۱۸ ۵. 

جعفر الملقب بخالویه: ۵۳۰. 

جعمر بن إبراهيم بن موسى بن جعفر بن 
محمد بن علي بن الحسين بن علي: .٠١/‏ 
جعفر بن أبي طالب: ۱۰۵. 

جعفر بن إسماعيل بن موسى بن جعفر بن 
محمد: ۱۱6 . 

جعفر بن حرب: ۰۱۲۳ ۰۱۱۸۰۱۲۷ ۲۲۰ 
۶ء ۰۲۷۸ ۰۲۸۸ ۳۰۰ ۰۳۱6 ۰۳۲۵ 
۵ ٤ث‏ ۰۳۶۱ ۳۶6 ۰۳۵۵ TTY‏ 
۵ ۰۳۷۲ ۰۳۸۱ ۰۳۹۹ ۰8۰۲ ۰۸ 
۲ ۲ 6 ۰۶۵ ۶ 
6 ۲( ۲( ۳6 ۰ 22۳-۲ 
۲ . 

مور ین عقیل: :۱۳۶0 : 

جعفر بن علي: ۱۰۵ . 

جعفر بن عون: ۱ ۱۷ . 

جعفر بن مبشر: ۰۲۷۸۰۱۲۸۰۱۲۷ ۰۲۹۵ 
6 ۳۸۱۰۷۷۷۹۷۰۱۰۷۷۰۰ 
۶ ۳۲ ۰۳۹۹ ۰8۰۰ ۰8۰۲ ۰۶۲۳ 
۰ ۰ ۱۵ 
جعفر بن محمد بن إسماعیل بن جعفر: ۹۲ء 
55 40. 

جعفر بن محمد بن القاسم: ۱۱۵ . 

جعفر بن محمد بن سلیمان: ۱۷۲ . 
جعفر بن محمد: ۰۷۱ ۱۰۱۰۸۷ ۰۱۰۲ 
Ny‏ 


مقالات البلخی 
جعفر بن يحيى بن خالد بن برمك: ۱۰۷ . 
الجعفران: ۲۰ 1۲۳. 
جهم بن صفوان: ۰۲۰۲۰۱۲۰ ۰۲۰۰۲۰۲ 
۳۰۹۰۲86 ۳ ۳ ۲ ۳ 
0 
جهم بن يزيد العبدي: ۱۹۳ . 
الجواربی: ۳ ۲. 
الحارث الاعور: ۱۱۲ . 
الحارث بن سریج: ۲۰۱ . 
حارث بن عمیرة: 1 ۱۲ . 
الحارث: ۱۳۱ . 
حارئه بن بدر: ۶ ۱۲ . 
حارنه: ۱۷۳ . 
حازم بن خزیمة: ۰۱۳۲ 
حبه العرنی: ۱۱ . 
حبیب الاعجمي آبو محمد: ۰۱۸۷ 
حبیب بن آبي ثابت: ۰۱۸۳۰۱۱۲ 
حبیب حدرة: ۱۵ . 
الحجاج بن أرطأة: 176 . 
الحجاج بن ثابت: 4 ۰۱۲۱۰۱۲۵۰۱۲ 
الحجاج: ۰۲۰۱۰۱۸۰۱۱۲ 
حجر بن عدي: ۱۲۰ . 
الحداد: ۲ ۱۲. 


عدي 1۲۲ 
الحر: ۱۳۵ . 
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حسان الهمدانی: ۰۱۳۲ 

حسان پن بخدج: ۱۲۲ . 

حسان بن غسان: ۰۱۳۳ 

الحسن البصری: ۱۹۰۳۲۰۱۵۵ ۵. 
الحسن المعلم: ۰۱۸۵ 

الحسن بن ابراهیم بن عبد الّه: ۰۱۱۵ 
الحسن بن آبي الحسن البصري: ۰۱۵۹ 
۷ء ۰۸۰۰ء 

الحسن بن آبي منصور: ۰ء 

الحسن بن إسحاق بن الحسن بن زيد بن 
الحسن بن علي: ۱۰۹. 

الحسن بن إسماعيل بن إبراهيم بن مصعب: 
۵ء 

الحسن بن النبهان: ۱۸۲ . 

الحسن بن دینار: ۱۹۰۰۱۸۲ . 

الحسن بن ذکوان: ۰۱7۰ ۰۱۸۲ ۰۱۸۳ 
الحسن بن زيد أبو الحسن أحمد بن أحمد 
ابن |براهیم وکان یسمی بالقائم: ۰۱۱۱۰۱۱۰ 
الحسن بن زيد بن الحسن بن علي بن أبي 
طالب: ۱۷۰ . 

الحسن بن ساهمود: ۱۳۵ . 

الحسن بن شکاب: ۱۱۷ . 

الحسن بن صالح پن حي: ۰۸۷ ۰۱۷۵ 
حسن بن عبد الله العطار: ۱۹۳ . 

الحسن بن علي بن محمد ابن الحنفیة: ۸۸ء 
HY E‏ 


۹ 


الحسن بن معاویة: ۹۸. 

الحسن بن تبھان: ۱۸۲. 

الحسن بن واصل: ۱۹۲. 

۰۱۰۱۱۵۱۰۳۰۹ ۰۹۰ ۰۸۷ ۰۸۲ الحسن:‎ 
۱1۲ ۰۱۱۱ ۰۱۱۰ 4+ 
۱۸۲ ۰۱۸۰ ۰۱۷۹ ۰۱۷۸ ۰۱۷۷ ۵ 
CIA (IAA IAT ۸۰ء ۱۱۸۵ء‎ ۳۲۳ 
۳۲۱ ٩۱ 

الحسین الکرابیسی: ۰۱۳۸ ۰۱۱۲ ۱۷۲ 
۲ ۷ءء ۵۰ 

حسین النجار: ۳۰۱۵۲۲۰۲۸۰۲۰۷ 
cto 4۵۱ ۰۳۵۷ ۰۳۶۱ ۲ ۱‏ 
۳. 

الحسین بن آبي منصور: ۹۲. 

الحسين بن اسماعیل: ۰۱۱۱ 

الحسین بن الحسن بن زيد بن علي بن 
الحسین بن علي: ۱۰۹ ۰ 

الحسين بن الحسن بن علي بن الحسين بن 
علي بن أبي طالب: ۱۰۹. 

الحسين بن زيد بن محمد بن إسماعيل بن 
الحسن بن زید بن الحسن بن علي بن آبي 
طالب: ۰۱۱۰ 

الحسین بن سهل: ۰۱۰۸ 

الحسين بن علي بن أبي طالب: 5 .٠١‏ 
الحسين بن علي بن حسن بن حسن بن 
حسن بن علي بن آبي طالب: ۰۱۰۷ 


Ve و‎ 


الحسین بن علي: ۳۱۰۸۸ . 

الحسین بن يوسف بن إبراهيم بن موسى بن 
عبد الله بن الحسن بن الحسن: .١١5‏ 
الحسین: ۰۸ ۱۰۱۱۰۱۹4۰۹۲۱۸۷ 
NEO‏ لیا ی ا وہ اج ںاج ںا 
۲ ۲ ۰ ۲۲ ۱۳۳ ۵. 


حصین.: ۳ 2.۱ 

الحطان النميري: ۱۲۸ . 

2۶2۲ TTI CTO حفص الفرد:‎ 
. 0 


حفص بن آبي المقدام: ٠٤١‏ . 

حفص بن سالم: ۰۱۱۰ 

حفقص: ۰۳۰۱ ۰۳۰ ۰۳۰۵ ۱۵ ۳. 
الحکم بن يحيى الكوفي: ١59‏ . 

حکیم بن جبیر: ۱۵ . 

حماد بن آبی حنيفة: N‏ 

حماد بن آبی سلیمَان: ۳۲۱ 

حماد بن داود:"۵ ۱۳ . 

حمّاد بسن زیند: ۱۷۸۰۱۷۵۱ ۱۱۸۱۰۱۸۰ 
46 . 

حماد بن سلمة: ۱۸۱۰۱۷۵ . 

۰.۱٩۲ ۰۱٩۱ ۰۱۷۸۰۱۳۵ حماد:‎ 

حمدویه بن علي بن عیسی بن ماهان: ۰۱۰۸ 
حمرویه السمین: ۲ ۵۳. 

حمزة بن أدرد: 85 . 

حَمَل بن عبید الله السدوسي: ۱۹۹. 


مقالات البلخى 


حمويه بن إبراهيم: ۱۳۵ . 

خميد الطویل: ۱۸۰ . 

حميد بن قحطبة: 5 .١١‏ 

حمید: ۱۷۰ . 

الحميدي: ۰۱۷۱ ۱۷۷. 

حنظلة بن عبد الّه: ۲۰۲ . 

الحواري بن زیاد العتکي: ۰۱۹۹ 
حوثرة بن وداع الأسدي: ۰۱۲۱۰۱۱۸ 
حوشب بن عقیل العدوی: ۰۱۸۵ ۱۹۳ . 
حیان بن جبلة: ۱۰۹ . 

حيي بن وائل: ۱۲۲ . 

خالد بن رباح: ۰۱۸۷ 

خالد بن عبد اللّه: ۰۹۷ ۰۱۲۹۰۱۲۸۰۹۹ 
۱۳۹. 

خالد بن معدان: ۱۸۹ . 

خالویه: ۵۱۳. 

خراشة بن آسد بن سنان: ۰۱۳۳ 
الخطيم يزيد بن مالك: ٠١۲‏ . 

الخفاف: ۱۸۳ . 

خلف بن آیوب: ۱۸۲. 

خلف: ۰۱۱۸ ۶ ۱۳۸۰۱۳ . 

خلیّد بن دغلج: ۱۸۲ 

خولة: ۸۹. 

الخیبری: ۱۳۲. 

داود الأاصبهاني: ۰۱۷۲ ۰۱۸4۰۱۸۲ ۱۸۵ 
“AA‏ ۲۲۶ 


المهارس العامة 

داود الجواربی: ۲۳. 

داود الربدی: ۱۳۳ . 

داود بن أبي هند: 17/4 . 

داود بن إسماعيل الربذي: 177 . 
داود بن الحصین: ۱۷۱ . 

داود بن بالهون: ۱۳۵ . 

داود بن عقبة العبدي: ۱۲۸ . 
داود بن محمد أحد بني الحارث بن عامر بن 
عبد القیس: ۱۲۸ . 

داود بن مرزوق: ۶ ۰۱۳ 

داود بن یزید: ۱۳۳ . 

داود: ۰۱۵۵ ۶6 ۲. 
الدراوردی: ۱۷۱ . 

الدستَوّائي: ۰۱۹۰۰۱۸6 
الدوری: ۱۷۱ . 

دينار بن عبد الله: ١٠١‏ . 

در: ۰۲۰۱ 

ذریع: ۰۱۱۰ 

راشد بن النصر : ۱۵۲ . 

راشد بن سعد: ۱۸۹ . 

رافع بن هرئمه: ۰۱۱۰ 
الراوندی: 1۷۸ . 

رائد بن جعفر: ۲۰۱ . 

رباح بن ابي معروف بن خَوَبُوذ: ۱۷۲. 
ربعي بن حراش: ١٦۱۲ء‏ ۱۲۷. 
ربيع الاأجذم: .۱۲١‏ 


الربیع بن صبیح: ۰۱۸ 

ربيعة بن حنظلة: ۱۲۲. 

ربيعة بن یزید الذمشقي: ۰۱۸۸ 
رجاء النمری: ۱۲۲. 

رزام: ۹۰. 

الرشید: ۱۳۳ . 

الرقاشی: ۰۳۰۰ ۱۳. 

روح بن عطاء بن أبي ميمونة: ۲ 
ریالویه: 6 ۵۱. 

زائدة بن المرقل: ۱۹۹ . 

الزبیر بن ماحوز: 2 ۱۲ . 

الزبیر: ۰71۲ ۰۸۶ ۰۱۱۵ ۳۸۰۶۳۷ . 
زحاف پن سعد الطائي: ۱۳۱ . 
زخاف بن عباد الحمیری: ۱۲۹. 
زرارة بن آعین: ۰۱۰۱۰۹ 

زرقان: ٩‏ ۰۳۸۰۳۰۲۰۳۰۱۰۲۸۸۰ ۳۹۹ 
6١‏ ۶ ۰8/۸۲ ۱۸۰6۸۸ ۵. 
زفر بن الهُذّیل: ٠۹۱‏ . 

زکریا بن اسحاق: .۱۷۵١‏ 

الزنجي: ۱۷۱ . 

الزهرانی: ۱۷۹ . 

الزهری: ۰۱۷۳۰۱۷۲۰۱۷۱ ۰۱۷ 
زهیر بن المسیب: ۰۱۰۸ 

زیاد الأعصم: ۰۱۲۸ ۰۱۵۵ 

زیاد السجستانی: ۰۱۵۵ 

زیاد بن آبیه: ۱۲۲۰۱۲۱ . 


۲ 


زياد بن الأصفر: .١5١‏ 
زياد بن حراش العجلى: AT ET‏ 
زياد بن خصفة التيمى: ١١4‏ . 


زیاد بن دجاجه: ۱۲۷ . 

زیاد بن عبد الرحمن آبي الحسن: ۰۱6۰ 
3: 

زيد بن أسلم: ۱۸۳. 


زيد بن حصن: ۰۱۱۸ 

زيد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي 
طالب: ۰۱۵۰۱۱۵۰۱۰۵ ۱۷۰. 

زید ین موسی بن جعهر ین مجمد: ۱۰۸ ۰ 
زید: 0۵۷۱۰۲۵۲ 1۱۰ . 

زيرك الترکی: ۱۳۱ . 

سالم بن آبی الجعد: ۰۱۱۲ 

سالم بن آبی حفصة: ۰۱۱۲ 

سالم بن الأشهب بن بشر العرني: ۰۱۱۹ 
سالم بن ربیعة: ۰۱۱۹ 

سامة بن لوي: ۱۵۲ . 

السبط بن مسلم البجلی: ۱۳۹ . 

السبيعي: ۲۰۱. 

سري الاقصم: NED:‏ 

سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف: 
. 

سعد بن زيد مناة: ۱۷ ۰۱ 

سعد بن صبيعة: /5 ١‏ . 


سعد بن عبادة: NT‏ 


مقالات البلخی 
سعد بن قفل: ۰۱۱۹ ۱۲۰ . 
سعد بن مسعود الثقفی: ۱۳۰. 
سعید الا باضی: ۱۰9۳۵ ۵. 
سعید الافزیقی: ۵۱۸:۵۱۷. 
سعید الحاجب: 1۱13 ۱۱۵ 
سعید المقبري: ۶۱۰۵۱۸۰۱۷۱ ۵. 
سعيد بن أبي سعید: ۰۱۱۷ 
سعید بن آبي عروبة: ۰۱۸۶ 
سعید بن المسیب: ۰۱۷۰ ۱۸۰ . 
سعید بن جبیر: ۰۱۰۱۹۰۰۱۸۱۰۱۱ ۲. 
سعید پن سلم: ۱ ۰۱۰ 
سعید بن عمر : ۱۲۸ ۰ 
سعید بن یعقوب: ۱۸۵ . 
سفیان الثوري: ۰۱7۲ ۰۱۷۱۰۱۷۰ ۰۱۷۲ 
۶ ۰۱۷ ۰۱۷۲ ۰۱۸۲ ۰۱۸۶ ۰۱۸۹ 
E‏ 
سفیان العمي: ۱۹۹ . 
سفيان بن أبرد الكلبي: ٠٠١‏ . 
سفيان بن أبردة: ١77‏ : 
سفیان بن حبیب: ۰۱۸۷ 
سفیان بن سحبان: ۲۸۰۲۰۱ . 
سفيان بن سعيد: ١١5‏ . 
سفیان بن عیینة: ۰۱۲ ۱۷. 
سفیان بن معاوية المهلبي: ۱۳۲ . 
السکاك: ۰۱۱۷ ۲۵ . 
سلام بن مسکین: ۱۸۸ ۰ 


سلم بن آبي الجعد الاشجعي: ۰۱۲ 
سلم بن آحوذ: ۲ ۲۰. 

سلم بن آحوز المازنی: ۱۰۵. 

سلم بن قتیبة: ۰۱۷۹۰۱۰ 

سلمه بن کهیل: ۱۱۲ . 

السلمي: ۲۹ ۵. 

سلیمان الاحول: ۱۷۲ . 

سلیمان التيمي: ۰۱۸۰ 

سلیمان السوسي: ۵۳۰. 

سلیمان بن آبي قطن : ء ۱۳. 

سلیمان بن آرقم: ۰۱۲۰ 

سلیمان بن بلال: ۱۷۲ . 

سلیمان بن جریر: ۰۸۱ ۰۱۰۱۷۰۱۰۰۸۷ 
۳ ۲۷ ۰۲۵۹ ۰۳۰۲ ۰۳۰۸ ۰۳۸۳ 
۸ ۰۶۲۷ ۰:۳۰ ۰۳۲ ۰8۳۳ ۰8۳۶ 
1 ۶ ۱:64 5۵ 

سلیمان بن داود: ۱٩۳‏ . 

سلیمان بن صرد الخزاعي: ۵ ۱۰ . 
سلیمان بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن 
الحسن بن علي: ۰۱۰۷ 

سلیمان بن عبد اللّه بن طاهر: ۱۱۰ . 
سلیمان بن عبد الملك: ۱۱ . 

سلیمان بن هشام: ۱۳۲ . 

سلیمان: ۱۲۸ . 

۰.٩۱ سمعان:‎ 

سهم بن غالب الجهيمي: ٠١١‏ . 





سوار بن الأشعر الباقي: ۰۱۲۸ 

سیف بن آبي سلیمان: تی 

سیف بن هانیع المرادی: ۰ 

شادان: ۱ ۱۵ . 

الشافعي: ۰۱۷۲۰۱۷۵۰۱۷۱ ۰۱۷۷ ۰۱۸۳ 
۶ 14° . 

شبابة بن سَوّار: ۰۱۷۳ 

شبیب بن واج المروروذي: ۰۱۳۳ 

شبیب بن یزید الشيباني: ۰۱۲۸۰۱۲۷۰۱۲۲ 
الشحام: ۲ ۳. 

شداد: ۱۸۹ . 

شریح بن النعمان: ۰۱۸۸ 

شریح بن هانی: ل 

شريك بن عبد له بن آبي نمر: ۰۱۷۲ 
شعبه: ۰۱۷۶۰۱۷۰۰۱۱۲ ۰۱۷۵ ۰۱۸۰ ۱۸۷ . 
شعیب بن زرارة: ٤۸۲‏ . 

شعیب: ۰۱۳۹ ۱۵۲ . 

شقران: ۵۲۹ . 

شودت: ۱۲۸ . 

شیبان بن سلمة الخارج: ۱6۰ . 


شیطان الطاق: ۱۱ . 

صارم أبو خالد بن عبد الله: ۱۲۹ . 
صالح الأشعث بن عميرة الميداني: 177 . 
صالح المزنی: ۱۸۵ . 


70ےے سس ی ما 


صالح الناجي: ۰۱۹۲ 

صالح پن رستم: ۰۱۹۳ 

صالح بن قبة: ۰۲۰۰ 

صالح بن کیسان: ۱۷۳ . 

صالح بن محراق: ٠۲١‏ . 

صالح بن مسرح التمیمي: ٠٠١۰۱۲۹۰۱۲۰‏ . 
صالح قبة: ٤۷۷ ۰6۷۱۱۱6۰۰0۳٩۰‏ 
۵ء .. 

صالح: ۰۱۲۷ ۳۲۱۰۱۵۵. 

الصالحي: ۰۵۳۹ 4۰ ۵. 

صبیح: ۱۲۸ . 

الصخصح الشیبانی: ۰۱۳۳ 

صخر: ۱۲۷ . 

صفوان الانصاری: ۱۵۹ . 

صفوان بن سلیم: ۰۱۷۱ 

الصلت بن آبي الصلت: ۰۱۳۹ 

الصلت بن زید: ۱۷۰ . 

الصلت بن مالك: ۱۵۲ . 

الصلت بن محمد: ۱۷۸ . 

الضَّحَاكُ بن قیس الشيباني: ۰۱۳۲۰۱۳۱ 
ضرار بن عمرو: ۰۱۹ ۲۰۲۰۲۰۵۰۲۰ 
۸ ۰۲۵۲ ۰۲۲۲۱ ۰۲۸۷ ۰۲۹۲ ۰۲۹۳ 
۶ ۳۰۱ ۰۳۰ ۳۰۵ ۰۳۱۵ ۰۳۲۱ 
اد وی ۰۳۲۱۱ ۰۳۸۳ ۰8۰5 ۰8۰۵ ۰4۲۹ 
۳ ۶۶ ۰8*1۲ ۰816 ۰۷۷ ۰۵۰۳ 


.۵۳۵ ۰۵۳۳ ۵۰۸ ۵ 


ممالاات البلخی 
ضمرة: ۱۸۹ . 

طالب الحق: ۱۳۰ . 

طاوس: ۰۱۷۲۰۱۷۵۰۱۱۲ ۱۷۷ ۰ 

طلحة بن نافع: ۱۹۰. 

طلحة: ۰1۲ ۰۸6 ۰۱۷۷۰۱۱۵ ۰۳۸۰۳۷ 
طلق بن حبیب: ۰۲۰۱۲۰۲۰۱۰۱۹۲ 

طویل: ۰۱۷۱۰ 

ظفر بن محارب بن عمرو بن ودیعة بن بکیر: 
SBE‏ 

عاصم الأحول: ۰۱۸۱۰۱۸۰ 

عاصم بن عمر بن الخطاب العنبري: ۰۱۹۹ 
عامر بن سعد بن أبي وقاص: ۰۱۷۱۰۱۷۰ 
عامر بن ضبارة المزی: ۰۱۳۲ 

عامر بن لؤي: ۲ ۱۷ . 

.۲۰٢ عامر:‎ 

عائشة آم الممنین: ۰1۲ ۰۱۸۰۰۱۷۸۰۸6 
۸ ۰۶۳۷ ۶۳۸ . 

عباد المعافری: ۱۲۹٩‏ . 

عباد بن أخضر: شا 

عباد بن المقدام: ۰۱۱۱ 

عباد بن حصین: ۱ ۱۲ . 

عبّاد بن راشد المنقری: ۰۱۸۳ 

عباد بن سلیمان: ۰۲۲۵ ۲۷ ۵. 

عباد بن صهیب: ۱/۸۸۲ . 

عباد بن علقمه: ۱۲۲ . 


عباد بن کثیر: ۰.۱۸۳ 


الفهارس العامة 
عباد بن محمد بن شوذب: ۱۸۹. 

عبّاد بن منصور الشامي: ۰۱۹۸ 

عباد پن منصور الناجي: ۰۱۸۳ 

۳۲۲ ۳۱۷ ۰۳۱۶ ۲۹۰ ۰۲۱۲ عباد:‎ 
۰۳۲۲ ۰۳۳۹ ۰۳۳۷ ۰۳۳۲۱ ۳۳۵ ۸ 
۰۶7۸ ۰۶۲۲ ۰ ۰۰ ۲٩ ۳ 
۰۵۳۳ ۰۵۱۵ ۰8۸۵ ۰:۸۰ ۰۶۷۳ ۲ 
.۰ 

عبادۃ بن مثٹی: ۱۸۹. 

العباس الدوري: ۱۷۵ . 

العباس اللهبي: ۲ ۳. 

العباس بن الفضل الانصاري: ۰۱۸۸ 
العباس بن عبد المطلب: ۰٩۰‏ ۳۰. 
العباس بن علي: ۰۱۰۵ 

العباس بن فضل: ۱۸۸ . 

العباس بن محمد بن عبد الله بن علي بن 
الحسين بن علي: ٠١9‏ . 

العباس بن محمد: ٤‏ ۰۱۷ ۱۸۹ . 

العباس بن یحیی بن معین: ۰۱۸۵ 
العباس: ۰۱۰۲ ۱۸۳۰۱۸۲۰۱۷۱۰۸۱۳۲ 
كلمل ۷ ۰ 2۵ ه. 
العباسي: ۵۳۰. 

عبد الأعلى بن أبي حاضر: ۰۱۹۹ 

عبد الأعلی: ۱۷۷ . 

عبد الجبار: ۱۶۸ . 

عبد الحمید بن جعفر : ۱۷۱ . 





۷۰ 


عبد الرحمن بن آبي لیلی: ۲۰۲۰۱۱۲ 
عبد الرحمن بن آخي ابت الزاهد: ۱۹۰. 
عبد الرحمن بن اسحاق: ۱۹۲ . 

عبد الرحمن بن الأشعث: ۰۲۰۱ 

عبد الرحمن بن زياد العتكي: ١99‏ . 
عبد الرحمن بن زید: ۱۸۹ . 

عبد الرحمن بن سبابة: ٠١١‏ . 

عبد الرحمن بن ملجم: 00٦‏ 
عبد الرحمن بن مهدی آبو سعید: ۰۱۸۳ 
8 . 

عبد الرحمن بن يزيد السّلمي: .19٠‏ 
عبد الرحمن بن يزيد بن جابر: ۱۸٩‏ . 
عبد الرحمن بن يمان المدني: ١75‏ . 
عبد الرحمن: ٤١١‏ . 

عبد الرحیم الاعور: ۱۳۵. 

عبد الرزاق: ۱۷۵ . 

عبد السلام بن هاشم: ۱۳۳ . 

عبد السلام بن هشام اليشكري: ۰۱۳۳ 
عبد العزیز المقتول: ۳۷۱. 


عبد العزيز بن عبد الله بن عمرو بن عثمان: 


Ea: 


.۱۱۳ عبدالقیس:‎ ٠ 


عبد الکریم بن عجرد: ۰۱۳۹۰۱۳۸ ۰۱۰ 
۸ ۱۵۰۲ . 


عبد الكريم بن عوف بن اختر: 9ت 


۷۳ «۹ 


عبد اللّه الصفار: ۰۱۶۱ 

عبد الّه المقتول: ۰۱۱۸ 

عبد الله بن [باض: ۱۶۲۰۱۳۱ . 

عبد الله بن أبي بردة: ۰۱۲۸ 

عبد الله بن أبي لبيد الثقفي: 17١‏ . 

عبد الله بن آبي نجیح: ۱۷۵ . 

عبد الله بن أحوز: .١75‏ 

عبد الله بن إسحاق بن إبراهيم بن الحسن بن 
الحسن: ۰۱۰۷ 

عبد الله بن الحارث: ۱۲۰ . 

عبد الله بن الحسن بن الحسن بن علي: 
۲ ۱ . 

عبد الله بن الحسن بن الحسين بن علي بن 
آبي طالب: ۱۷۰۰۱۲۹ 

عبد الله بن الحسن بن علي بن الحسن: 
۷ و 

عبد الله بن الحسين بن الحسن بن علي: 
9 
عبد له بن الخوسی الطائي: ۰۱۲۰۰۱۱۹ 
عبد اللّه بن الزبیر: ۰۱۲۲ ۱۷۵ . 

عبد الله بن العلاء بن زیر : ۰۱۹۰ 

عبد اللّه بن الفضل الهاشمي: ۰۱۹۰ 

عبد الله بن الکواء: ۱۱۸. 

عبد الله بن المغيرة: ۹٩‏ . 

عبد الله بن الوضین: ٠١١‏ . 

عبد الله بن جعفر بن إبراهيم بن جعفر بن 


ل ممالات البلخى 
الحسن بن الحسن بن علي بن علي بن 
الحسين بن علي: N8‏ 
عبد الله بن جعفر: ١۹ء‏ ۹۵ء ۱۷۰. 
عبد الله بن حرب: ۹۱. 
عبد الله بن حسن: ۱۹۶ . 
عبد الّه بن خالد بن عبید الّه الجدلي: ۰۱۹۸ 
عبد اللّه بن خباب: ۱۱۸ . 
عبد الله بن سلام: ۰۱۳ 
عبد الله بن شمراخ: .١5١‏ 
عبد الله بن شََؤْدْب: 149 . 
عبد الله بن طاهر: 9 .١١‏ 
عبد الله بن طاوس: ١717‏ . 
عبد الله بن عامر: ١7 ١‏ . 
عبد الله بن عباد: ١7١‏ . 
عبد الله بن عباس: ١7/0‏ . 
عبد الله بن عبد الرحمن الأنصاري: 175 . 
عبد الله بن عشمان: ۱۷۳ . 
عبد الله بن عقیل: ۱۰۵ . 
عبد الله بن علي: ٠١80‏ . 
عبد اللّه بن عمر بن عبد العزیز: ۰۱۳۱۰۱۱۳ 
AU‏ 
عبد الله بن عمرو بن حرب الکندی: ۰٩۱‏ 
۷ ۰۱۰۳ ۱۷۵ . 
عبد الله بن غیسی البکری: ٤٦ء‏ ۵۲۵. 
عبد الله بن غالب: ۲۰۲ . 
عبد الله بن محمد القواریري: ۱۸۷. 


المهارس العامة 
عبد الله بن محمد ابن الحنفیة ابو ھاشم: ۸۹. 
عبد الله بن محمد بن عطية: ٠١١‏ . 

عبد الله بن محمد بن علي بن آبي طالب: 
ال IAT‏ 

عبد الله بن محمد بن علي: ۹۷ء AN‏ 

عبد الله بن مسلم بن عقیل: ۰۱۰۵ 

عبد الله بن مصعب بن بشر: .١ 1١‏ 

عبد الله بن معاوية بن عبد الله بن جعفر بن 
آبي طالب: ۰٩۱‏ ۰۱۳۲۰۱۱۳۰۹۸۰۹۷ 
عبد الله بن نوفل: .۱۲١‏ 

عبد الّه بن وهب الراسبي: ۱۱۹۰۱۱۸ 
۱۳۰. 

عبد الله بن یحیی الا باضي: ال 

عبد اللّه بن یحیی المختار: ۱۳۱۰۱۳۰ . 
عبد اللّه بن یحیی طالب الحق: ۱۲ . 

عبد الله بن يزيد الاباضي: ۵۱۲۰۵۱6. 

عبد الله بن یزید: ۰۱۵ ۰۱۸۲ ۰۱۸۲ ۰۱۹۰ 
۷ ۰۰۲ ۳. 

عبد الله بن يوسف البرم: 6 ۱۳. 

عبد الملك بن حميد العلوي: ۱۵ . 

عبد الملك بن مروان: ۱۲۸۰۱۲۳۰۸۹ . 
عبد الواحد بن زید: ۳۰۰۱۸۲. 

عبد الواحد بن سلیمان: ۱۳۰ . 

عبد الواحد: ۸ ۳. 

عبد الوارث بن سعید: ۰۱۸۳۰۱۸۲ ۰۱۸۵ 
۷ . 





آ۰«۷« ۷۳ 


عبد الوهاب بن عبد الرحيم بن رستم 
الٍباضي: ۱۵۲ . 

عبد الوهاب بن عطاء الخفاف: ۱۸۷. 
عبد ربه الصغیر: ۱۲۵. 

عبد ربه الکبیر: ۱۳۱۰۱۲۵ . 

عبدة بن آبي لبابة: ۰۱۹۰ 

عبدوس بن آبي خالد: ۰۱۰۸ 

عبید الکمیت: ۵۳۱ . 

عبید اللّه بن الحسن القاضي: ۰۳۸۱ ۹0 . 
عبید الله بن الماحوز: .۱۲١‏ 

عبید اللّه بن زیاد: ۰۱۲۲۰۱۲۱۰۱۰۶ ۱۲. 
عبید الله بن عبید: ۱۹۲. 

عبید الله پن ماحوز: 6 ۱۲. 

عبید الله بن مالك: ۱۲۹. 

عبید الله بن موسی: ۰۱۱۲ 

عبید المکتب الکوفي: ۲۰۳. 

عبید بن آبي حکیم الهمدانی: ۰۱۹۰ 
عبید بن یعیش: ۱۷ . 

عبيدة بن آبي فنیص: ۰۱۶۲ 

عبيدة بن هلال الیشکري: ۱۲۵ . 

عتّاب بن ورقاء الرياحي: ۰۱۲۱۰۱۲4 
العَتّابی: .۱٦۸‏ 

عتبه بن فر قد: ۱۸۵ . 

عثمان آبو عمرو: ۰۱3۰ 

عثمان البَتي: 178 . 

عثمان بن أبي الصلت: 178 . 


۷۰۰۰۸ 


عثمان بن آبي عثمان الطویل: ۰۱۱۰ 
عثمان بن حیان المزنی: ۰۱۶۸ 

عثمان بن عطاء: ۱۹۰ . 

عثمان بن علي: ۱۰۵ . 

قافن تار وا ےویم 1۳۳ 

عثمان بن مُقسِم البُڑّي: ۱۸۸. 

۰۱۲6۶ ۰۱۱۷ ۰۸۷ ء۸٦‎ ء۸٤‎ ۰۱۲ عثمان:‎ 
ETT ۰8۳۵ ۰۶۳۱ ۰۱7۱۵ ۰۱۰ ۸ 


۷ ه. 

العجلی: ۱۳۱ . 

العدليی: ۹۷ . 

عروة بن حدیر: ۰۱۱۷ ۲ ۱۲ . 

عرینة بجیلة: ۱۱۹. 

عضاض بن تمیم العدوي «عدي الرباب»: 
۹ 


عطاء بن أبي ميمونة: ۱۸۷ . 

عطاء بن السائب: ۲۰۲ . 

عطاء بن یسار: ۱۷۲۰۱۷۱ ۱٩۹۳‏ . 
عطاء: ۰۱۷۵ ۰۱۸۳ ۰۱۸۶ ۱۸۵ . 
العطار : ۵۲۷ . 

العطوی: 6 ۰۳۵ ۰671۳ ۵۰۳. 

عطية بن الأسود الحنفي: ۰۱۳۷۰۱۲۳ 
عقبة بن أبي زینب: ۰۱۷۸ 

عقبة بن صهبان: ۲ ۲۰۱ . 

عقبة بن عبد الغفار: ۲ ۲۰ . 





مقالاات البلخی 
عقمان: ۱۲۹ . 

عقيل بن آبی طالب: ۰۱۰۵ 

عکرمة بن خالد: ۰۱۸۳ 

عکرمة: ۰۱۷۲۰۱۷۱۰۱۵6۰۱61 ۱۸۳ . 
العلاء بن الحریث: ۰۱۹۰ 

العلاء بن عبد الجبار العطار: ۰۱۸۵ 

العلاء بن عبد الرحمن: ۱۷۱ . 

العلائی: ۱۸۹ . 

اه رت ۲ . 

علقمة: ۱۱۹۰۱۱ . 

علی الأسواری: ۰۲۱۰۱۲۷ ۰۲۲۵ ۲۲ 
۳۸ 2 

علي الاکبر: ۱۰۵ 

علي بن آبي طالب: ۰۱۷۳۰۱۱۵۰۹۹۰٩۳‏ 
۰ ۳۲ ۰4۲۹۰۶۳۱۰6۳۵ 

علي بن الجعد: ۱۷۹٩‏ . 

علی بن الحسن بن الجعد: ۰۱۷۳ ۰۱۸۷ 
۱۸۸ 

علي بن الحسن بن الحسن: ۰۱۰۹ 

علي بن الحسن: ۱۷۰٩۱‏ . 

علي بن الحسین بن الجعد: ۱۷۲. 

علي بن الحسين بن علي بن آبي طالب: ۸٩‏ 
۹ ۱ ۱ 

علي بن الحسين محمد بن علي بن الحسين 
أبو جعفر: ۹۲. 

علي بن الحسین: ۰۱۰۸۰۹۶ 

علي بن الكرماني: ٠٤٠١‏ . 


المهارس العامة 
علي بن المدائنی: ۰۱۸۱۰۱۷۵۰۱۱ 
علي بن بشر الصوفي: ۵۲۹۰۵۱۸. 

علي بن صالح: ۱۱ . 

علي پن عاصم: ۰۱۸۱ 

علي بن عبد الله بن محمد بن عبد الله بن 
"محمد بسن علي بن عبد الله بن جعفر بن أبي 
طالت: ۱۰۸ . 

علي بن عبد اللہ: ١‏ ۱۷. 

علي بن علي الرفاعي: ۰۱۸۸ 

علي بن عود بن سود: .۱٥١‏ 

علي بن عیسی: ۰۱۳ ۱۳۵ . 

علي بن محمد العلوي الزيدي الكوفي: 
۱ _-. 

على بن محمد المعروف بالعسکری: ۸۷. 
علي بن محمد بن علي بن آحمد بن عیسی 
ابن زيد بن علي بن الحسين بن علي بن آبي 
طالب: ۱۲ ۱: 

علي بن محمد بن عیسی بن زید بن الحسن 
ابن علي بن الحسین بن علی: ۰۱۱۰ 

علي بن منصور: ۱۱۷ . 

علي بن موسی الرضا: ۰۸۷ ۹۵ ٩٩٦‏ . 
علي بن موسى بن إسماعيل بن موسى بن 
جعفر بن محمد: ۱۱۶ . 

علي بن هیثم: ۲٥۷‏ . 

علي: ۰1۳ ۰۸4 ۰۸۵ ۰۸ ۰۸۷ ۰۸۸ ۸۸ 
۲۱ ۰ ۲ ۰ ۳ 2 





۷۹ 


اس اب بای ۰۱۱۸ ۰۱۱۹ ۰۱۲۰ 4۱۵۳ 
۵٥‏ ٤۱ء‏ مكل ۱۷۱ء ۱۷۵۲ء ۱۸۰۰ء 
1 بے بج ھا ۱۷۱۷ ۳ ۷ ,2۰۶2۰۱۳ 
۹ء ۶ 5 ۱ ۵۳. 

علیة: ۱۷۵ . 

عمار الساباطی: ۹6. 

عمار الشاری: ۰۱۱۳ 

عمارین پاسر: ۰۱۳۹۰۱۰ ۰۱۹۸۰۱۹۶ 
ود مب 

عمر الابح: ۰۱۹۲ 

عمر بن آبي زائدة: ۰۱٩۱‏ 

عمر بن الخطاب: ۱۹ . 

عمر بن ثابت آبو المقدام: ۰۱۱۲ 

عمر بن حطان: ۲ ۱۲ . 

عمر بن دینار: ۱ ۱ . 

عمر بن در: ۲۰۱ . 

عمر بن سعد: ‏ ۱۰ . 

عمر بن سلمة الجهیمي: ۰۱۹۸ 

عمر بن عامر السلمي: ۰۱۸۸ 

عمر بن عبد العزیز: ۱۹۷ . 

عمر بن عبید الله بن معمر التیمي تیم قریش: 
اج 0 

.١ ٠ ٣ عمر بن قائد:‎ 

عمر: ۰۹۹ ۰۱۲۳۰۱۱۵۰۱۰۶۰۱۰۳ ۰۱۳۶ 
٦٦ب‏ 1۷¥(« IVA‏ ٠مك‏ لاك 198كء. 
۱٩ ۶ ۶ ۵ ۵۳ ۶۵ ۶‏ ۵. 


۷۱۰ 


عمران القصیر : ۱۸۲ . 

عمران بن حطان: ۶ ۰۱۵۲۰۱۵ 

عمرة بن عشمان: ۱۷۱ . 

عمرو القنا: ۱۲۵ . 

عمرو بن ثوبان الحضرمي: ۰۱۳۰ 

عمرو ین حارئه: ۱۹۰ . 

عمرو بن حماد: ۲۸ ۵. 

عمرو بن دینار: ۱۷۵۰۱۷ . 

عمرو بن شداد: ۰۱۹۹ 

عمرو بن شیبان: ۱۲۱ . 

عمرو بن عبید: ۱1۱۰۱۵۹ ۰۱۱۳ ۰۱1۱۷ 
٦۶۵۳ء‏ ۷ ۰۱۸۳ ۰۱۹۶ ۰۱۹۷ ۰۱۹۹ 
۹ء ۰۳۷۲ ۰۳۸۶ ۰8۰۷ ۰8۳۲ ۰8۳۲۸ 
۷ ۱ ۱ ۰۵۲۸ ۱ ۵۷. 


عمرو بن مرة: ۰۲۰۱۰۱۹۲ 

عمرو بن مرزوق: ۶ ۰.۱۳ 

عمیر بن البیان: ۰۱۰۳۰۱۰۲ 

عنبسة بن سعید القطان: ۰۱۹۲ 

العوام بن حوشب: ۰۱۱۲ 

عوف بن آبي جميلة الاعرابي: ۰۱۸۱ 
عون بن عبد اللّه: ۱۰۵ . 

عون بن مالك بن مسمع المسمعي: ۰۱۹۹ 
عیسی الجلودي: ٩‏ ۱۰ . 

عیسی بن الهیشم الصوفي: ۰۱۱۸ ۲۵۵ 
۷۵ ۰۳۸۱ ۶ 6۷ . 





ممالات البلخی 
عیسی بن حاضر: ۰۱۹۷ 

عيسى بن زيد بن علي بن الحسين بن علي: 
AE SENE‏ 

عیسی بن موسی بن محمد بن علي بن 
عبد اللّه بن العباس: ۰۱۰۲۰۱۰۱ 

عیسی بن یونس: ۰۱۸۹۰۱۷۷ 

عیسی: 1۰ ۰۱۰۰ ۰۱۱۸ ھی 4٩۳۲‏ 
۰ء ۳. 

غزان بن تمیم: .۱٥١‏ 

غسان بن عبد اللّه: ۱۵۲ . 

الغلابي: ۰۱۸۱۰۱۷۹۰۱۷6 ۰۱۸۳۰۱۸۲ 
٦7ء‏ . 

غندر محمد بن جعفر: ۱۸۷. 

غیلان أبو مروان: .٦١٤‏ 

فاطمة بنت الحسین بن علي: ۰ 
فاطمة: ۲۹۰۱۰۳ > . 

الفرج: ۰۱۸ 

الفرزدق: ۱۷۷ . 

فرعون: ۵۳۰. 

فرقد السبخي: ۰۱۸۲۱ 

فروةبن نوفل الاشجعي: ۰۱۲۰۰۱۱۹ 
TH‏ 

الفضل الحذاء: ۵۳۵. 


الفضل الرقاشی: ۱ ۲۶۲ ۲ ۶ ۰۳ ۰۳۸۱ 


الفضل بن آبی سعید: ۰۱۳۳ 





الفهارس العامة ۷۱ 
الفضل بن دكين: .١١5‏ قزوين الكوكبي الحسين بن أحمد بن 
الفضل بن شاذان: ۱۱۷. إسماعيل بن محمد بن عبد الله بن علي بن 
الفضل بن عیسی الرقاشی: ۰۱۸۲ الحسین بن علي: ۰۱۱۱ 

الفضل بن محمد: ۱۷۷. القطان: ۰۱۸۳ 

الفضل بن یحبی: ۱۰۷ . قطري بن الفجاءة: ۰۱۲ ۱۲۵. 

الفضل بن یزید الرقاشي: ۰۱۸۸ قطن بن کعب القطعي: ۰۱۹۳ 

الفضل: ۱۵۳ . القواريري: ۱۸۷. 

فضیل الرسان: ‏ ۱۰. قیس بن تعلبة: ۰۱۲۵ ۱۳۳ . 

فلان بن ناویس: ۹۳. کثیر آبو العاج السلمي: ۰۱۲۹ 

القابسي: ۵۳۰. الکرابيسي: ۰۱۷۳ ۲۰ 

قاسم التمار: ۵۱۸. کعب الاحبار: ۱۸۵. 

قاسم الدمشقي: ۰۱۱۷ کلثوم: ۳۹۸. 

القاسم بن الحسن: ۱-۵ الکندی: ۱ ۰۷ ۷۷ . 


القاسم پن الصعدي: ۱۱۰ . 
القاسم بن العباس اللهبي: ۰۱۷۰ 
القاسم بن علي بن عمر: ۰۱۱۵ 
القاسم: ‏ ۰۱۸۳۰۱۷ 
قتادة بن دعامة السَدُوسي: ۰۱۷۸۰۱۷۳ 
۰ ء ۱۸۶ ۰۱۸۵ ۰۱۸۱ IAA‏ 
۱-۰« 
القتيبي: ٠١١‏ . 
قثم بن جعفر العباسي: ۵۱4. 
قدامة بن المنذر: ‏ ۱۲. 
قرط بن حریث: ۱۸۷ . 
قريب بن مرة بن سعد: ٠۲١‏ . 
قریش: ۱۲٤١‏ . 


كيسان المختار بن عبيد الثقفي: ۸۸. 
لیث بن آبي سلیم: ۰۱۸۳۰۱۷۰ 

اللیث بن سعد: ۱۷۲ . 

ماروت: ۹۶ ۲. 

مازن بن مالك بن عمر بن تميم: ۱۲۲. 
مالك بن آنس: ۰۱۷۱۰۱۷۰ ۰۱۷۲ ۰۱۷ 
۱. 
مالك بن دینار: ۱۸۱ء ۲۰۱۰۱۸۵. 
مالك بن علي الخزاعی: ۱۳۳. 

مالك بن مسمع: ٠۲۲‏ . 

المآمون: ۰۱۳۱۰۱۰۹۰۱۰۸ 

المآموني: ۰۱۳۵ 

المبارك آبو عبد الرحمن الشافعي: ۰۱۸۶ 


۷۱۷۲ 


المبارك بن فضالة: ۱۸٤‏ . 

المبارك: ۹۶. 

المتوکل: ۰۱۳۹۰۱۱۵ 

مجاهد: ۰۱۶7 ۰۱۸۸۹۰۱۷۵ ۰۵ 4 . 

مجبر: ۲۷۵. 

محارب بن حفقصه.: ۱۱۷ . 

محارب بن دینار: ۱۸۳ . 

محارب بن عمرو بن وديعة بن بكير بن 
أفضی بن عبد القیس؛ ۱۲۸. 

محمد بن آبان: ۱۸۲. 

محمد بن إبراهيم بن إسماعيل بن إبراهيم بن 
الحسن بن الحسن بن علي: ۰۱۰۹۰۱۰۸ 
محمد بن إبراهيم بن موسى بن إبراهيم بن 
جعفر : ۱۵ ۱ . 

محمد بن أبي يحيى المدني» أبو إبراهيم: 
۱۳ 

محمد بن آبي یعقوب: ۰۱۷۸ 

محمد بن أحمد بن عيسى بن زيد بن علي بن 
الحسين بن علي: ٠١٠١‏ . 

محمد بن [دریس: ۰۱۷۲۰۱۷۰ ۰۱۷ 
محمد بسن اسحاق: ۰۱۷۱ ۰۱۷۳ ۰۱۷ 


.- ۵ 

محمد بن إسماعیل بن إبراھیم: ۹۳ء ٤۹ء‏ 
AVENT‏ 

محمد بن الحسن: ۲۰۱ . 

محمد بن الحسين بن علي بن الحسین بن 


علی :۱۰۸ 


- ممالات البلخی 
محمد این الحنفیة: ۰۸۹۰۸۸ ۰۱۸۱۰۹۱ 
محمد بن الصباح: ۶ ۱۷ . 
محمد بن القاسم الخارج: ۲ . 
محمد بن القاسم بن علي بن عمر بن علي بن 
الحسین بن علي بن آبي طالب: ۰۱۰۹۰۸۲ 
۵ . 
محمد بن المنکدر: .۱۷٦‏ 
محمد بن المنهال الضریر: ۰۱۸۶ 
محمد بن الوليد: ۱۸۸ . 
محمد بن جعفر بن الحسن بن عمر بن علي 
ابن الحسین بن علي: ۰۱۱۰ 
محمد بن جعفر بن محمد بن علي بن 
الحسین بن علي: ٩‏ ۱۰ . 
محمد بن جعفر بن يحيى بن عبد الله بن 
الحسن بن الحسن بن علي بن أبي طالب: 
¥ 
محمد بن جعفر: ۰۹۳ ۰.۹۱۰۹6 
محمد بن حرب: .۱٥١‏ 
محمد بن راشد المُلمی: ۱۹۰. 
محمد بن رباط القُقيمی: ۱۹۹. 
محمد بن زياد الجريري: ۲ ۲۰ . 
محمد بن زید الملقب بالداعي: ۰۱۱۰ 
محمد بن سعد البزاز: ٥١١‏ . 
محمد بن سعید: ۱۹۲ . 
محمد بن سندان: ۱۲ 4. 


محمد بن سواد: ۱۹۳ . 


الفهارس العامة 

محمد بن سوید: ۰۱۲۸ 

محمد بن سیرین: ۱۷۹. 

محمد بن شبیب: ۰۲۰۱۰۱۹۹۰۱۳۸ ۰۳۹6 
۰۷ ۷۷ء ۳۹۸) ۰6۰۰ ۱6 4. 
محمد بن شجاع الثلجي: ۱۲۷. 

محمد بن صعصعه: ۲۸ ۱ . 

محمد بن طاهر : ۰۱۱۰ 

محمد بن عباد بن جعفر: ۱۷۳ . 

محمد بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن 
علي بن أبي طالب: ١١5‏ . 

محمد بن عبد الله بن الحسن بن الحسن: 
ULES‏ 

محمد بن عبد الله بن الحسن بن الحسين: 
۰ + 

محمد بن عبد الله بن جعفر: 0 .٠١‏ 
محمد بن عبد الّه بن طاهر: ۰۱۱۱۰۱۱۰ 
SU‏ 
محمد بن عبد اله: ۱۰۱۰۱۰۰۰۹۹۰۹۳ 
YT‏ 

محمد بن عبد الوهاب الجبائی: ۵۳۸. 
محمد بن علي المکي: ۰۱۱۸ 

محمد بن علي بن آبي طالب: ۰۱۱۱۰۱۵۹ 
محمد بن علي بن عبد الله بن العباس: ۰ 
محمد بن علي بن موسی: ۰۹۱ 

محمد بسن علي محمد الأصغر: ۰۹6 ۰۱۰۵ 
۹. 


YAT 


محمد بن کرام: TNT‏ 

ابن على بن أبى طالب: ٠١8‏ . 

محمد بن مروان: ۱۲۹ . 

محمد بن يوسف: ۱۱۲ . 

محمد ریان البکري بکرة بن بکیر بن آفصی: 
AR‏ 

المختار بن عبید الثقفی: ۸ ا. 
المخرمی: ۷۰ ۱۸۱۱ء ۱۸۷ ۱۸۸. 


المدائشی الأشهب بن بشر: ۱۱۹۰۱۱۸ 


۰۱۳۶ ۰۱۳۳ ۰۱۲۸ ۰۱۳۰۱ ۰۱۳۲ ۱ 
.- ۲ ۸ 

مربن المسیب ین فضالة العبدي: ۱۳۲ . 
مرارة بن حرملة العبدی: ۰۱۲۸ 

مرة بن عوف: ۰۱۱۰ 

المرداز: ۱۷۱۷ . 

مرداس بن عمرو بن حدیر: ۰۱۲۲ 

مروان الحمیدی: ۰۱۳۰ 

روان نسم لار 0۳+001۳ 
1ء 

المروزی: ۱۳۳. 

مزاحم بن خاقان: ۱۱۲ . 

مساور بن عبد الحمید: ۱۰۱۳۵ ۰۱۳ 


المستعین ابِنٌ الأفطس: ۰۱۱۲ 





۷ مقالاات البلخی 
المستعین آبو الحسین یحیی بن عمر بن مطر بن عمران بن آخي القعقاع بن شور: 
ابن علی بن آبی طالب: ۰۱۱۱ ۱۱۲. مطرف بن عبد الله بن الشخیر: .۲۰٢‏ 
E‏ معاد بن حونرة: ۱۲۱ . 


المستورد بن علقمة التيمي: YE‏ 
المستورد بن عمرو بن عباد: ۱۹٩۹‏ . 
مسعر بن فدکي العنبري: ۰۱۱۸ 
مسعر بن كدام: ۲ 

مسعود بن أبي زينب العبدي: ۱۲۹ . 
مسلم بن بكار العقيلي: ”177 . 
مسلم بن خالد الزنجي: ۲ ۰۱۷ 
مسلم پن زرین: ۱۹۳ . 

مسلم بن سعد: ۱۱۲ . 

مسلم بن عَبیْس: ۶ ۰۱۲ 

مسلم بن یسار: ۲۰۱. 

مسلمة بن عبد الملك: ۱۲۸ . 
مسمع: ۰۳۹۰ ۵۲۷ . 

المسیح بن الحواري: نوا 
المسیح: ۲ء ٥ء‏ ٥٢ء ٥‏ ٭. 
مشبه: ۲۷/۵. 

مصعب الزبيري: ۱۲ 

مصعب ین سعد: ۱ ۱۷ . 

مصعب بن محمد الوالي: ۱۳۰. 
المضاء بن قاسم الثعلبي: ۰۱۹۸ 
مطر الوراق: ۱۸۱۰۱۷۸ . 

مطر بن طهمان: ۱۸۱ . 


معاذ بن معاذ: ۰۱۸۱۰۱۲ ۱۸۲. 
المعافی بن عمران: ۱۷۱ . 

معاوية آبو مسلم: ۰۱6۰ 

معاوية بن أبي سفيان: 479 . 

معاوية بن حرب بن قطن: ۱۹۸. 

معاوية بن عبد الكريم الثقفی: ۱۹۳. 
معاویة: ٦٦ء‏ ۰۱۲۱۰۱۲۰۰۱۱۸۰۸ ۰۱۲۲ 
۲۱ ۰ 

معبد الجهني: ٩۰‏ ۱۸۵ . 


المعتز: ۰۱۱۶ ۱۱۵. 
المعتصم: ۰۱۱۰۰۱۰۹ 


المعتمد: ۱۱۲. 

معروف بن آبي معروف: ۰۱۷۲ 

معقل بن قیس: ۱۲۰. 

المعلی بن زیاد الفردوسي: ۰۱۸۱ 

معمر الصفار: ۲ ۱۰ . 

معمر بن راشد: ۱۷۷. 

معمر بن عبّاد السلمي: ۰۱۱6 

معمر بن عیسی العبدی: ۱۳۳ . 

۳۲۰۲ ۰۲۹۷ ۰۲۵۲۱ ۰۱۸۲ ۰۱۸۰ معمر:‎ 
۰۶6۲ ۰۶۱1 ٤٤٤ ۲ ۷ ۵ 
۰۵۲۰ ۰8۷6 ۰8۷6 ۰81۵ ء٦٣١٤‎ ٤ 
۳۸ 


المغرور بن طالوت: ۲ ۱۵ . 

المغيرة بن الفرع العبشمي: ۰۱۹۸ 

المغيرة بن سعید العجلی: ۰٩۹۲‏ ۰۹۸ ۰۱۰۳ 
TY‏ ۱ 

المغيرة بن شعبة: ۱١۱۲ء‏ ۱۸۰. 

المغیرة: ۰۹۹ ۰۱۲۱۰۱۱۱۰۱۱۲۰۱۰۳ 
المفضل بن بشر: ۱۷۳ . 

المفضل بن عمر: ۹۵. 

المفضل: ۱۰۳ . 

مقاتل بن سلیمان: ۰۲۰۱ ۰۲8۳ ۲26 
۳۹۸ 





مقاعس بن عمرو بن کعب: ۰۱۳۱ 
المقبری: ۱۷۲ . 

المقعطل: ۱۲۵ . 

مکحول بن عبد اللہ الدٌمشقی: ۱۸۸۰۱۸۵ 
۹ء . : 
المنذر بن حرملة بن معدان: ۱۳۲. 
منصور بن أبي الأسود: 4 .١١‏ 
منصور بن جمهور: ۲ ۱۲ . 

منصور بن يزيد الحميري: ٠١١‏ . 
المنصور: ۰۱۰ ۰۱۲۱۲۰۱۳۳۰۱۰۷ 
منصور: 17. 

المنهال السراج: ۰۱۹۲ 

المهد بن علی: ۵۱. 

المهدي بن آبي جعفر المنصور: ۹۰. 
المهدی بن علوان: ۱ ۱۳ . 

مهدي بن هلال: ۰۱۹۲ ۳۰. 


و 


۰۱۳۳ ۰۵ ۰4۳ ۰4۲ ۰۱ ۰۸٩ المهدی:‎ 
. ١ ۰۹ 

المهلب: ۰۱۲۶۰۱۲۳ ۱۲۵. 

المهئًا بن جعفر: .١65‏ 

مُوَرّق العجلي: ۱۷۸. 

موسی الهادي: ۱۰۷ . 

موسی بن بغا: ۰۱۱۱ 

موسی بن جعفر : ۰۸۸ ۹۱۰۹۵. 

موسی بن عبد الله بن موسی بن عبد الله بن 
الحسن بن الحسن بن علي: ۰۱۱۰۱۱۲ 
موسی بن عقبه: ۱ ۱۷ . 

موسی بن عیسی بن موسی: ۰۱۰۷ 

موسی بن موسی الضبي آبو علي: ۱۵۲ 
موسی: ۰۸۷ ۰۳ ۰۱۰۱۰۹۱۰۹۵ ۳۲ 
۲ ۰۳« 

میس بن عمران: ۰۱7۸ ۰۲۰۰ ۲۰۱ 
۷۰ ۶ ۰ ۵. 

. ۱۰۲ ۹٩ میکائیل:‎ 

میمون: ۰۱2۰۱۳۹۰۱۳۸ ۰۱۶۷ ۱۸ 
7 . 

میمونیه: ۱۲۸ . 

الناشي: ۵۳۸. 

نافع بسن الأزرق الحنفي آبو راشد: ۰۱۲۳ 
ویو 

نافع بسن جبیر: ۰۱۳۷۰۱۳۰۰۱۲4۰۱۷۱ 
۱ء ۰ ۸۰۰ ۱۸۸۱۷. 


وپ ت 


.۱١٥٥ ٠٦٤٤ ۰۳۱٣ النجار:‎ 

نجدة الفديكية: .١5١‏ 

نجدة بن عامر: ۰۱۲۳ ۰۱۳۷ ١١٢۱ء ١١٤١‏ 
TAF‏ 

نرمون بن بدان بن بنده: 175 . 

نصر بن سیار: ۱۰۵ . 

نضیر بن یحیی: ۱۹۱. 

نعمان عمر بن أبي عفان: .۱٥١‏ 

.01١ تمرود:‎ 

نوح علیه السّلام: ۰۱۱۳ ۵1۰. 

هاروت: ۲۹۶ . 

هارون الاعور: ۱۹۲ . 

هارون الضعیف: ۱۵۵ . 

هارون بن سعید العجلی: ‏ ۰۱۰ 

هارون بن سعید العجمي: ۰۱۹۹ 

هارون: ۰۹۳ ۰۱۰۷ ۰۱۳۳ ۰۱۳۵ ۳۲۶ 
۲ء ۰« 

هاشم بن عتبة المزقال: ۳۹. 

هاشم: ATE‏ مار ا  (‏ ۳ ۵ + 
هانئ بن الخطاب الهمدانی: ۰۱۱۹ 

هبيرة بن یریم: ۰۱۱ ۱۵۶ . 

هرئمه بن اعین: ۱۰۸ . 

هشام الاأرمنی: ۳۰۳. 

هشام الجواليقي: ۱۱۰۲۵۷ . 

هشام الدستوائي: ۰۱۸ 

هشام الفوطي: ۲۷ ۵. 


هشام بن الحکم: ۱۰۱۱۷ 7۰۲ ۲ ۱ ۰۲۲ 


۱ س یی یی سس سوت سس معالاات البلخی 


۰۳۰۲ ۰۲۷۰ ۸۲۵۸ ۰۲۵۷ ۵ ۳ 
.۵۳۰ ۰۶716 ۰۶51۲ ۰۶1۲ 6 ۵ 

هشام بن الغاز: ۱۹۲ . 

هشام بن حجیر: ۱۷۷ . 

هشام بن سالم: ۳۰۳ ۳۰. 

هشام بن عبد الملك: ۱۰۵ . 

هشام بن عمرو الفوطي: ۰۱۲۹۰۱۲۸۰۱۰۵ 
۰ء ١١‏ ۰۱۷۵ ۰۱۸۳ ۰۱۸۶ ۰۲۶۱ 
۰۲۶٩ ۰۲۶۷ ۰۲۶۰ ۰۲۵ ۲‏ ۰۲۵۰ 
۰۲۵٩ ۰۲۵۷ ٥٠٤‏ ۰۲7۱۵ ۰۲۸۲ ۰۲۹۲ 
۳ ا 
cE ۲‏ ۰۵۰۱ ۰۵۱6 ۰۵۱۵ ۰۵۲ 
۵ ۳۳ 

هشیم بن بشیر: ۰۱۱۲۱ 

هقل بن زیاد: ۱۸۹ . 

هلال بن مدلح: ۱۲۹ . 

هلال: ۱۳۵ . 

همام بن یحیی: ۱۸۶ . 

همام: 1 ۱۷ . 

هود: ۰۱۱۲ 

الهیثم الصهوي: ۱۹۹ . 

الهیثم بن عمران: ۱۸۸ . 

هیصم بن جابر: ۱4۸ . 

هیصم پن عامر: ۱6۸ . 

الهیصم: ۱۵۳ . 

وارث بن كعب: ۱۵ . 

واصل بن عطاء: ۰۱۵4 ۰۱۲۰ ۰۱۲۰ ۰۱1۱ 


المهارس العامة سے 


5270 2152 101 1 ۰ 
. ۱ ۸ 

الوضین بن عطاء: ۱۸۹۰۱۳۰ . 

وکیع بن الجراح: ۰۱۷۰۱۷۵۰۱۷۲۰۱۱ 
۶ ۱۸۹۰۱۸۸۰۱۸۲۰۱۵ . 

الولید بن طریف التغلبي: ۱۳۳ . 

الو لیدین کثیر: ۱۷۲ ۰ 

الولید بن پزید بن عبد الملك: ۱۹۲۰۱۰۵ . 
الولید: ۰۱۸۰۱۲۸۰۱۲۷ 

وهب بن جریر: ۰۱۸۲ 

وهب بن منبه: ۲ ۰۱۹۰۱۷۷۰۱۷ 

یاسر التميمي: ۱۳۲ . 

الیحمد: ۱۵۲۰۱۵۵ . 

یحبی الجزار: ۱۱ . 

بحیی الخیاط : ۲۸ ۵ . 

یحیی العطار: ۰۱۸۲۱ 

یحبی القطان: ۰۱۹۱۰۱۸۷۰۱۸۲ 

یحیی بن آبي سمط: ۹. 

یحیی بن آبي کثیر : ۰۱۸۸ 

یحیی بن آبي مریم: ۵۳۰. 

یحیی بن آدم: ۰۱۱۲ ۰۱۸۳ 

یحیی بن الیمان: ۱۸۲ . 

یحیی بن بشر: ۵۱۱ . 

یحیی بن حمزة: ۱۸۹ . 

يحيى بن زيد: .۱۰١‏ 

يحيى بن سعيد: ۰۱۷۵۰۱۱۲۰۱۱ ۰۱۸۲ 
AY‏ . 


س-ےحصےحح ح-طفة: کو ےھ -ح ی ۰۷۷۷۰۷ 


يحيى بن صيفي: 1/0 . 

یی بن عبد الله بن لجسن بن الحسن: ۲۰۷, 
یحیی بن عتیق: ۱۷۹ء 

یحیی بن عمر : ۰۱۱۲ 

يحيى بن عمرو: ۱ ۸. 

یحیی بن کامل: ۳۰۲۱۰۱۵ ۰۳۳ ۰۳۹۹ 
COTA ۵۲۷ ۰۵۱۸ ٤‏ ۰۵۳۰ ۰۵۳۵ 
0۰ . 

یحیی بن معین: ۰۱۷۶۰۱۷۲۰۱۷۱ ۰۱۷۵ 
۲۲ ۷ ۱۸۲ ۰۱۸۳ ۰۱۸۶ ۰۱/۸۲ 
۷ ۰ _- 

یحنیٰ بن يَعَمَر: ۱۸۲۴ء 

یحیی: ۰۱۷۲ ۰۱۸۳ ۰۱۸۳ ۰۱۸۰ ۰۱۸۹ 
۱ ٤٤ء‏ ۰۵۶۲ ۰۵۳ ۰۵6۳ ۰۵66 
6. 

يزيد الناقص: ۱۹۷ . 

یزید بن |براهیم الَسْتَري: ۰۱۸۳ 

یزید بن المهلب: ۰۱۲۸۰۱۲۵ 

یزید بن الولید بن عبد الملك: ۰۱۹۲۰۱۹۲ 
يزيد بن خالد بن النضر: 177١26‏ . 

يزيد بن زريع: 185. 

يزيد بن عاصم المحاريي: ۰۱۱۷ 

یزید بن عبد الملك: ٩‏ ۱۲ . 

يزيد بن عمر بن هبيرة: .٠١1‏ 

يزيد بن معاوية: ١‏ ۱۰ء .5٠/‏ 


یزید بن مقرع: و 


۷۹۸ بج ہے 


یزید بن هارون العلائي: ۰۱۸۳۰۱۱ ۱۸4 
٩‏ . 

یزید بن یزید: ۱۸۹۰۱۲۳۲ . 

پزید: ۰۱۲۵ ۰۱۲۹ ۰۱۳۵ ۰۱۸۹ ۰۱۹۲ 
۷ 

پشکر: ۱۲۵۰۱۱۸ . 

يعقوب بن إبراهيم بن الحسن بن الحسن: 
NS‏ 

یعقوب بن اللیث الصفار: ۱۳۵ . 

یعقوب بن زریق الجرجانی: ۲۰۲ 
يعقوب بن شیبة: ۰۱۷۰۱۷۳۰۱۷۲ ۰۱۸۰ 
امل“ ۸۸٤‏ ۵( 


بم ممالات البلخی 
یعقوب بن غریم: ۰۱۰۲ 
الیمان بن رباب: ۲۰۲ 5۰0۷. 
الیمان بن زیاد: ۵۱. 
وسف البرم: ۰۱۳۳ 
یوسف التميمي: ۲ ۳۰. 
یوسف بن آبي الهول: 1۱۸ . 
یوسف بن عمر الثقفي: ۰۱۲۹۰۱۰۵۰۱۰۰ 
آ NTA‏ 
یوشع بن نون: ۹۳. 
کو سی و وک کے ا 
یونس بن خباب: .۱۱١‏ 
یونس بن عبد الرحمن: ٦۹ء‏ ۱۱۷. 
یونس: ٦۹ء ۱۸٤‏ 


الفهارس العامة 


۷۹ 


فهرس الفرق والطوائف وا ماعات 


الاباضیة: ۰۱۲۷ ۰۱۳۱ ۰۱۶۲ ۱۵۱۰۱۳ 
۶6 ۰۱۵۵ ۰۱۵۲ ۰۲۲۲ ۰۲۸۸ ۰۲۹۰ 
6 ۳۰۵ ۰۳۰۱ ۰۳۰۷ ۰۳۲۱ ۰۳۱۶ 
۲ ۰۳۸۶ ۰۳۸۵ ۰۳۸۲ ۰۳۹۹ ردق 
6 ۰ ۰۵۲۷ ۰۵۳۳ ۵۳۵. 

آتباع [براهیم: ۳۷۹ 

الاأخنسیة: ۱6۰. 

الازارقة: ۰۱۲۰۱۱۳ ۱۳۲۰۱۲۸۰۱۲۵ 
١ء‏ ۰۲۲۲۶ ۵۳. 
الأزد: ۰۱۳۲۰۱۲۱ ۰۱۵۱۰۱۵۵ ۰۱۸۱ 
آصحاب آبي الهذیل: ۰۲۵۰ ۳۷۵. 
اصحاب آبي حنیفة: ۰۲۲۰۱۸۲ ۳۹۹ 
.٢٥٥ ٣٥٥٤٤ ۰‏ 

آصحاب آحمد بن حنبل: ۲۸۳. 

آصحاب الاسکافي: ۳۷۵. 

أصحاب الأعراض: 407 . 

آصحاب الالهام: ۶ ۳۳. 

آصحاب الباطن < الجبية. 

آصحاب التفسیر: ۰۱٩‏ 

آصحاب الجاحظ: ۳۸ . 

أصحاب الحسن البصری: ۰۱۸۲۰۱۲۱۰۱۲۰ 


آصحاب الحسین النجار: ۵71۰۳۷۲ . 
أصحاب السوّال: ۱6۹ . 

آصحاب اللطف: ۰۳۲۲ ۰۳۲۹ ۳۳۹. 
آصحاب المجاورة: 4۵6 . 

آصحاب المعارف: ۳۸۰. 

آصحاب النساء < الواقفة. 

آصحاب النظام: ۵۰۸. 

آصحاب الوساوس والخطرات < الجبية. 
آصحاب بشر بن المعتمر : ۳۷۹. 

آصحاب جعفر : ۱۷ ۵. 

صحاب حسین النجار: ۰۲۰۷ ۱ ۳. 
آصحاب سلیمان بن جریر: .۸٦‏ 

آصحاب صالح بن مسرح: ۱۵۰۰۱۲۷۰۱۲۲ . 
آصحاب عبید الکمیت: ۵۳۱. 

أصحاب مسمع - المسمعية. 

آصحاب هشام بن عمرو: ۲۵۰. 

صحاب وهب بن منبه: ۱۹۶. 

۱۰۳ «AV ۰۸۸ ۰۸۷ ۰۸۵ ۸6 الامامیة:‎ 
. ء٤‎ 

الأنصار: ۸۳ء ٤۸ء ٠٠١١‏ . 


آهل آرمينية: س03 


۷ یت 


آهل الاضطرار: 1۲۱. 

آهل الامامة: 8۲۹ ۰1۳۰ ۰8۳۱ 4۳۳ 
6 ۲ ۳۷ . 

آهل البصرة: ۰٩۳‏ ۰۱۱۸ ۰۱۲۶ ۰۱۶۲ 
۱ ۳ء ١۹٦۱ء‏ ۰۱1۵ ١٦٦۱ء‏ ۰۱۲۱۷ 
۷ ۷ ۱۸۸ء ۰۱۹۸ ۰۳۲۰ ۳۸۲ 
۵ ۱۱ ۵. 

آهل البصرة: ۰٩۳‏ ۰۱۱۸ ۰۱۲ ۱2۲ 
۱ ۰۱۳ ۰۱116 ۰1714 ۰۱17 ۱۲۱۷ 
۸۷ء ۸۸ء ۱۹۸ء کج( 

آهل البیت: ۰۱۰ ٤١٢۱ء .۱٢۸‏ 

آمل التنبیه: ۱۳ ۵. 

آهل التوحید: ۵۲۰۰ ۲۵۰۲۸۰۲۵ 
۸ء ء۱ ۰۲۲۰۱ ۰۲۱۷ ۰۲۷۱ ۰۱۱ 
65٠١ ۸‏ "الاق ملام ۰۵۸۲ ۰۵۸۳ 
۵ ۰۵۸ ۰۵۸۷ ۰۵۸۸ ۸۹ہ ۵٩۹۰‏ 
۱ء ۹ء 56 ۵۹۷ 4 8 
۹ ٢ق‏ ١ت‏ ٣١ت E‏ ٥ت‏ 
٦۷ء‏ ۰۰ء 1۹ ٦٦١٦ء ٦٦٦‏ 
۲ ۳۰ 1۳۱ ۰۱۳۲ ۱۳۳ 16۰ 
7٦‏ 7 11. 

آهل الحدیث: ۰۱۱۷ ۰۵۰۳ ۵۰۵. 

آهل الذمة: ۲۳۲. 

آهل الري: ۰۱۱۳ 

آهل السنة والجماعة: 1 ۵۷. 

آمل الشام: ۰۱۱۹ ۰۱۳۹ ۰۱۸۸ ۰۱۹۲ 
6 . 


مقالات البلخی 
آهل الطائف: ۱۷۷ . 

۲۵۱۰۱۹۲۰۱۹۲ ۰۱1٩ آمل العدل:‎ 
۳۱۲ ۰۳۰6 ۵۳۰۰ ۰۲۹۹ ۰۲۷۹ ء۵٥‎ 
۳۲۱ ۰۳۲۰ ۰۳۱۹ ۰۳۱۸ ۰۳۱۷ ۳ 
۳۳۹ ۰۳۳۷ ۰۳۳۰ ۰۳۲۹ ۳۸ ۲ 
or ۵۳۵۱ ۰۳۹۹ ۰۳۷ ۰۳۵ ۰ 
4۱۹ ۰4۱۷ ۰4۱۳ ۰4۰۱ ۰۳۷۳ ۶6 
۲۰ 

هل الکتاب: ۰۱۵۱ ۰۲۷۹۰۱۵6 ۳۷۷. 
آهل الکلام: ۰۲71۰۷۸ ۵۱۸۰۲۶ ۵۵۱. 
آهل الکوفة: ۰۱۰۲ ۰۱۱۷ ۱۱۲۰۱۲۰ 
۱ ۰۲۰۲ 

آمل اللغة: ۰۳۸۸ ۵۳۸۹ ۵۳۲. 

آهل المدینة: ۰۱۵۹۰۱۳۰ ۱۷۱۰۱۲۹ 
۲ء ۱۷۳. 

هل المعارف: ۲۲۰۳۹٩۱‏ . 

۱۲۸۷ ۰۲۸6 ۰۲۸ ۰۲۰۳ ۰۷۲ آهل النظر:‎ 
ot ۰۳۱۰ ۰۲۹6 ۰۲۹۳ ۰۲۹۲ ۰ 
4۰۲ TAT ۰۳۸۳ ۰۳۷۹ ۰۳۷۱ ۳ 
٤٣٤٤ ۰4۳۳ ۰4۰۷ ۰4۰۱ ۵ ٤ 
4۷۰ متك‎ 4۵4 4۵۷ ۵۳ ٦ 
4۸1 ۰4۸۲ ۰4۷ ۰1۷۳ ۰۷۲ ۱ 
کر‎ ٦۵۷٥۷٥ ء٥۵٤٥‎ ١٥ ٤٥ ۸ 
۰۱۱۹ آهل النهروان:‎ 

آهل الوعید: ۵۳۹۵ ۵۱۵. 

آهل الوقف: ۳۹۰۰۳۹۵ ۰۳۹۷ ۳۹۸. 


الفهارس العامة 

آهل الیمن: 1 ۱۷. 

أهل أوق: 175 . 

أهل بابل: 95 7. 

هل بغداد: ۰۱1۲ ۰1۳۵ 1۸۱. 

آمل بلخ: ۰۱۱۷ ۰۱۸۳ 

آهل ترمذ: ۰۲۰ 

آهل سجستان: ۱۰۱۳۳ ۳۷. 

آهل عمان: ۱۳۲. 

آهل ما وراء النهر: ۰۷۱ 

آهل مکة: 6 ۱۷. 

۲۹۰۶۲۸۰۱۱۷۰۱۰ ۱۰۳ ۸۷ البتریة:‎ 
.٦٤٤ ٢ ١ 

. ٠٤١ البريدية:‎ 

. 0١۸4۹۷ البزيغية:‎ 

البکریة: ۰۵۲۲۰۶۰۲۱۰۳۲۱6 ۲۷ ۵. 

بنو آمیة: ۰۲۰۰۱۹۳ 4۰۸. 

بنو تمیم: ۰۱۲۰۱۲۱ ۱۲۵. 

بنو فزارة: ۲۰۱۲. 

۰۱۳۱۰۱۰۱۳۰۱۰۰۰۹۳ ۰٩۱ بنو هاشم:‎ 
AY 

۰۱۵۲ ۰۱۵۰ ۰۱8۹۰۱8۸۰۱۳۰ البیهسیة:‎ 
COV GET يع‎ eT E NOE EVO 
رت‎ 

التابعون: ۰۱۱۹۰۱۲۱۲ ۱۷۳ . 

۱٩۱ الخمیی4:‎ 

.۱٢٤٤۹ ء۱٢١١‎ ١١٤١ الثعلبیة:‎ 


۷۱ 


الثنوية: 00 ۰۲۲۶ "۰۲۲ ۰۳۲۳۶ ۶۹ ۰۵ 
x Û WS‏ 
الجارودیة: ا ایا ای و 0 2۲ 


الجبرية < المجبرة. 
الجنیة: ۲۸ . 


الجعفر یة: ۰٩۲‏ ۰۹۳ ۰4 ۹۵. 

الجهمیة: ۰۳۹۹ ۳۲۱۰۲۰. 

الحازمیة: ۵۳۱. 

.۹۸ ۰٩۱ الحربیه:‎ 

الحروریة: ۰۱۳۲ ۱۵۳ . 

الحسییهة: ۱۵۳ . 

الحسینیة: ۹۲. 

الحشویة: ۱۹۰۸۳ ۰۲۰۰ ٤ ٣١٠٢‏ 
57 ےج 6 ۳ 5( 
٦7ء‏ ۲۶۷ ۰۲۷٩ ۰۲۷۰ ۰۳۷۲۲ ۰۲۵٩‏ 
۳ ۷۲ ۲ ۲۲۲ ۰۳۳۸ ۰۳۵ 
کی ۰4۰۲ ۰8۰۸ ۰6۲۱ ۰۳۰ ۰8۳7۲ 
۹ء ۰۷ ادف ۵۰۳ ۵۱۲. 
الحفصیة: ۲ ۰۱ ۱۶۳. 

الحمزیة: ۱۳۸ . 

الخادمیة: ۱۵۲ . 

الخازمیة: ۰۱۰۱۳۹ ۳. 

الخر مدینیة: ۹۰. 

الخشبیة: ۰۵۳۳ ۰۵۳۶ ۵۳۵. 

الخطایبة: ۰۱۰۱ ۱۰۲. 

الخلفیة: ۱۳۸ . 


حرف 


۰۱۱۹ ۰۱۱۸۰۱۱۷ ۰۸6 ۰۸۳ الخوارج:‎ 
ENT 1 6 1 OVINE 
۰۱۶۰ ۰۱۳۷ ۰۱۳۲ ۰۱۳۵ ۰۱۳۶ ۲ 
۰۱۵۰ ۰۱۶۸ ۰۱۶۷ ۰۱۶۷ ۲ ۲ ۱۱ 
۰ ۵ ةا‎ 
۰۲7۲ ۰۲۶٩ ۰۲۶۷ ۰۲۶۳۲ ۰۲ ۶۶ ۱ 
۰۲۹۵ ۰۲۹۳ ۰۲۹۰ ۰۲۸۸ ۰۲۷۹ ۸ 
۰۳۷۲ ۰۳۷۰ ۰۳۷۱۶ ۰۳۳۸ ۰۳۳۷ ۰ 6 
۰8۲۲ ۰8۰۷ ۰۳۹۱ ۰۳۹۰ ۳۸۶ ۰ 
۰8۳۹ ۰8۳۵ ۰8۳۶ ۰۶۳۲ ۰۶۲٩ ۸ 
۰۵۲۳ ۸۵۳۲۰ ۵۰۵ ۸۵۰۰ ۰8٩4۱ ۰ 
.۷ ۱ء‎ 

خوارج الجزيرة: ۱۳۳. 

الدهریة: ۰۲۱۵ ۰۲۷۰۰۲۲ ۶ ۳۳. 
الراجعة: ۰۱۳۷ ۱۵۰ . 

الرافقضے: ۹۲ء ۹۳ء ۰۱۰۰ ۰۱۱۵ ۰۲۶۱ 
۸ ۲۷ ۰۲۲۲ ۰۲۲۸ ۰۲۷۸ 4۲/۸۵ 
۸ ۰۲۹۶ ۰۲۹۲ ۰۳۳۸ ۰۳۵۶ ۳۲۵ 
۰8٩۱ ۰4۱۲ ۰۶۱۱ ۰ ۳‏ ۰۵۰۰ 
۷۲ ۰۳۶ ۰۵۳۵ ۲ ۵۱۷. 

الراوندیة: ۲۰۳۰۰۹۰ ۳. 

الرزامیة: ۹۰. 

الر شدية < العسرية. 

الزراریة: ۰۹6 ۹۵. 

الزنج: ۰۱۱۳ 

الزیادیة: ۱۶۰ . 


مقالات البلخی 
الزیدیة: ۰۸6 ۰۸۲۰۸۵ ۰۸۷ ۰۱۰۲۱۰۱۰۳ 
۹ ۲ ۱ ۰۱۱۲ ۰۱۱۷ ۰۲۶۱ 
CTIA ۰۲۶۹ ۰۲۶۷ ۰۲" 6‏ ۰۲۸۷ 
۲۱ ۳۳۷ ۰۳۱۶ ۰:۰۷ ۰۶۲۲ ۰8۳۰ 
۲ ۲۰۶۳۲۱۰۶۳ ۵۷. 
السباییة: ۰۱۰۱ 
السبائبة: ۰۸۷ ۸۸. 
السمطه: ۹6. 
السوفسطائیة: 1۰8۷۱۰۷۸۰۷۲ ۵. 
الشراة [الخوارج]: ۰۱۲۹ ۱۵۳ . 
الشمر اخیة: ۱۵۱ . 
الشمریة: ۰۳۱۸ ۱۹ ۳. 
U‏ 
الشیعة: ۰۸۳ ۰۸۶ ۸۷ ٩۱‏ ۹۵ ۰۱۰۰ 
۰۶۲٩ ۰:۲۸ ۰8۲7۲ ۰۲۶۱ ۶‏ ۰8۳۰ 
۵ * >. 
الصايئة: ٠١١‏ . 
الصفریة: ۰۱۶۱ ۰۱۵۱۰۱۹۰۱۲ ۱۵۲ 
۱٩۳ ۲ ۳‏ ۰۳۰ ۰۳۰7۲ ۱6 ۰۳ 
۰ ۳۸۳ ۰۳۸ ۰۵۰۸۵۰۴ ۵۳۵. 
الصلتبة: ۰۱۳۹ ۱۰ . 
الصوفیة: ۵۱۱. 
الضحاكية = الواقفة. 
الضر ارية: ۰۲۰۲ 
العجاردة: ۰۱۳۹۰۱۳۸ ۰۱67۰۱۶۰ ۳۰. 


العجم: ۱ ۱ . 


العرب: ۰۸۷ ۰۱۲۳ ۰۱۲۵ ۰۱۹۵ ۲۸ 
۷ ۸ ۸ء۲ ۶ 
العسریة: ۱۰. 

العطویة: ۱۳۸۰۱۳۷ . 

العماریة: ۰۹6 ۹۵. 

العمیریة: ۱۰۳ . 

العوفیة: ۰۱٩‏ ۱۵۰. 
الغبلائبة: ۳۲۱۹۰۳۱۸۰۱۹۲۰۱۹۲ 
الفديكية: .١5١‏ 

الفضلیة: ۰۱۵۱ ۰۱۵۲ ۰۲۹۵ 1۶ ۰۳۲ ۲۹ ۳. 
الفطحية > العمارية. 

فقهاء الحجاز: ۱ ۵۰. 

الفلاسفة: ۷۲ ۰۲۱۵ ۰۲۲۳ ۰71۲۰ ۲۵" 
ا 

القدریة: ۰۲۷ ۰۳۳۸۰۳۲۲۱۰۳۰۰ ۳۷. 
قریش: ۰۸۳ ۰۱۲۳ ۰۱۲ ۰۱۷۰ 4۲۸ 
۹. 

قضاعة: ۱۹۳ . 

القطعیة: ۸۸ء ۹۲ء ۱۹۵ .۹٦‏ 

الکاملیة: ۰۸۵ ۸۷. 

الک امیة: ۳۷۱. 

الکر بیة: ۰۸۸ ۸۹. 

کلب: ۰۱۹۳ 

الکیسانیة: ۸۸. 

المبارکبة: ۹6. 

المجبرة: ۰1۱۷ ۰۲۰۱۰۲۰۵ ۰۲۰۷ ۲۲ 
۹ ۱ ۲ ۳6 1ل 


a و‎ 


۰۳۱۸ ۰۳۱۲ ۲۱۵ ۳۲ ۲6 ۲ FA 
۳۷ ۳۳٣٣ ااا ا‎ CTT CT 18 
۰۳۶٩ ۰۳۶۸ ۰۳۶۲ ۰۳۶۵ ۰۳۶۰ ۸ 
۰۳۵۷ ۰۳۵۵ ۰۳۵۶ ۰۳۵۲ ۰۳۵۱ ۰ 
cE cf) ۳۷۷ ۳۷٣ ١۹٦۱: 
۰8۷ ۰8۷۰ ۰816 ء٦٣٥۹‎ 6 ۹٤ 
(Ot ۵۲ ۲ ۸ءء‎ 
ON 1 

المجهو لیة: ٩‏ ۱۳ . 

المجوس: ۰۳۸۲۰۳۷ ۵۲۱. 
المُحکمة: ۰۱۳ ۰۱۵۳ ۵۳. 

.٩۹۳ المحمدیة:‎ 

المختاریة: ۵۳۵. 

المر تدون: ۱۱۰۸۳ . 

۲۰۱ ۰۲۰۰ ۰۱۹۹ ۰۱۵۳ ۰۸۳ الم رجثة:‎ 
ا ا جا‎ ES EVEN EPI EVAN vere 
۰۲7۸ ۰۲7۱۲۱ ۰۲۰۲ ۰۲۶۹ ۲۶۸ ۷ 
۰8۰۳ ۰۶۰۲ ۰۳۰۲۱ ۰۳۰۶ ٩ ۷ 
2 ۳ 6 ۲ ۷ 
۰۵۲۷ ۰۵۲۳ ۰۶8۳۷ ۰:۳۲ ۰8۳۵ ۶ 
۳۶ ۵۱ 

المسلمیهة: ۹۰. 

.۵ ۲۷ ٥٥٤ : المسمعیة‎ 

۰۲۱ ۰۲۵ ۰۲۲۱۰۲۲۰۲۱۲ المشهة:‎ 
. ۵۱۷۲ ۰۵۷۳ ۳۷۷ )۳۳٣٣ ۷ 

مشرکو العرب: ۲۸۰. 

المعبدیة: ۱۶۰ . 


۲ ہے ے۔۔ے۔ 


المعتز لة: ۰۱۰۲۰۸۳ ۰۱۱۷ ۰۱۵۷ ۰۱۱۱ 


۰۱11 
۰۰۶ 
۰۲ ۵ 
۰۳۸ 
۰۳۹۵ 
۰۳ ۷ 
۰۳۹ 
۰۳:۰ 
۰۳:۸ 
0٥ 
۰۳۸۳۰ 
۳۹۹ 
0 
€۹ 
EIS 
۷ 
۰:۷۵ 
«۲ 


۳-2 


۵٥ 
٤ 
۹ 
cA 
0۹ 
۰۳۹ 
۰۳۳۰ 
۰۳ ۱ 
۰۳ ٩ 
۷م‎ 
۸٤ 
۰۳۹۹ 
۰:۷ 
«۲ 
۰:۱ 
c0۸ 
مد‎ 
«۳ 


۰۱۹ 
۰۲ ۵ 
۰۲۰ 
2206 


المعلو میة: ۰۱۳۹ 
المعمریة: ۰۱۰۱ 
المغروریة: ۱۵۲ . 
المغیریة: ۰٩۲‏ ۰۱۱۱۰۹۳ 


المفضلیة: ۹۵ء ۱۰۳ . 


. ٠٤١١ المكرمية:‎ 


۰۱۹۵ 
۰۳:1 
۰۳ 
۰۳۹۰ 


۰۱۹۸ 
CY EN 
٥ 
۲ 


۰۱۹۹ 
۰۳:۹ 
۰۳۹۹ 
۹ 
۳ ۰۵ 
۷ 
۹و‎ 
۷ 
۱ 
۰۳۷۹ 
۳۹۳ 
۳ 
c۸ 
EV 
«0٦ 
«VT 


¬ مقالات البلخی 


۰6۰٩۰۷۲۰۵۰ ۰4٩۰۳۰۳۱ الملحدون:‎ 


۰۵۸۵ ۰۵۸۳ ۰۵۸۲ كلاق‎ COVA ۷ 
۰۵٩۹۵ ۰۵٩۴ ۵٩۹۲ ۵۸٩ كمف رخف‎ 
۰۲ ۴ ۵۹4۹ ۵۹۸ لاقف‎ ء٦‎ 
١٦۹ ۳ 
٦٦٦ YA ٦٦٦ ء11٦٦‎ ۷۲ ۰۷ء‎ 
TOA ء٦٥٦١‎ ۰161 ۰1۳۳ ۳۲ ۱ 
.٦٦۷ ء۱٦٦٦‎ ٤ ۰ 

الممطو رة - الو اقفة. 

. 0۷٣ المموهة:‎ 

.۹۳ ۰٩۲ المنصوریة:‎ 

المهاجرون: ۰۸۳ ۰۸۶ ۱۱۵ . 

الموحدون - آهل التوحید. 

المیمونیة: ۰۱۳۹۰۱۳۸ ۰ ۲. 

الناتة: ۲۷۰ . 

الناوسیة: ۹۳. 


النجدات: ۰۱۳۷ ۰۳۹۶۰۱۶۲ ۰۳۸۳ ۳۹۰ 
۹ ۶۰۳ ۵۰۰ ۵۰6 ۶ ۵۳. 
النصاری: ۰۲۷۱۰۲۲۹۰۱۵۲ ۰۳۷۹۰۲۸۹ 
۳ 

الهریریة: ۹۰. 

الواصلیهة: ۱۱۰ . 

الواقفة: ۰۹۵ ۰۱87 ۰۱6۷ ۰۱4۸ ۰۱۹ 
۰ ۰۷۰۰. 

الیعفوریة: ۹۷ء ۰۱۰۱۰۱۰۰ 

اليعمونية: ۲ ۱۰. 


الیهود: ۸۰۳۷۹۰۲۸۹۰۱۱6 ۰11۱۰۵۱۱۰6 





۰ : 
فهرس الاما کن 
الابطح: 17 بعليك: ۱۹۳ . 
E‏ بغداد: ۰۱۰۸ ۰۱۲۱۰۱۱۳۰۱۱۲ ۵۱۳. 
آذربیجان: ۱۹. بلبجاني: 3 
ار حان: ۱۹۵ بلسخ: کا ل ENON‏ ا ا 
رہ ۰ ۰ 
آرض السراة: ۹۰. زد 
ورم ون البلیقان: ۱۹۶ . 
ارعونه: ۱۰۵ . ےا 
: البند ا ہہ 
ارکة: ۱٩۹۳‏ . تی 
۰ الیندنیچس: ۰۱۱۹ 
أرمینیة: ١١٦۱ء ۱۹٤‏ . رن وی 
اصیهان: ۰۱۱۳ ۱۲ . 
2 ل ۲ بيت المقدس: ۵ . 
الانبار: ۰.۱۲۰ 
یت بیت لهیا: ۱۹۳ 


الأهواز: ۰۱۰ ۰۱۲۵ ۱۹۵. 

آوزفیس :۱۲۹۵ 

اوق و 

الأیلة: ۱۹۵. 

البحرین: ۰۱۱۲ ۱۵۵ ۱۹۵. 

التر: ۰۱۹۲ 

بردعه: ۱۹6 . 

البصرة: ۰۸۸ ۱۱۰۱۱۳۰۱۰۸۰۱۰۱۸۳ 
!|51۵ ںا ابو :و کے 
0)5 ا ںا وی ۱( 2 EEO‏ 
۷ ۰ لماك ۱۹۵. 


السضاء: ۰۱۵7 ۰۱۷۱۰ ۱۹۳ . 
تاهرت: ۰۱۰۷ ۱۵۱۰۱۳۰ . 
تبالة: ١7١‏ . 
تدمر: ا 
ER ETE‏ 


5 - 


نستر: ۱۹۵ . 

توز: ۱۹۵ . 
تیزمکان: ۱۹۵ . 
تیس: ۰۱۷۷ ۱۹٤‏ . 
تسان: ۰۱۷۷ ۱۹۶ . 


نغر عباد: ۱۹ . 


7 تست 


جبال آصبهان: .٩۱‏ 

حبال رضوی: ۰۸۸ ۰۸٩‏ 

جبال هراة< کروخ 

جرجان: ۰۱۲۰۰۱۱۰۰۱۰۹ 

الجزیرة: ۰۱۰ ۰۱۳۵ ۰۱۵۵ ۰۱۳۲۰ ۰۱۹ 
جزيرة ابن کاوان: ۱۳۲. 

جزيرة العرب: ۱۹۵ . 

جندیسابور: ۱۹۵ . 

جهرم: ۱۹۵ . 

الجوزجان: ۱۰۵ . 

جیرفت: ۰۱۳۸ ۱۹۵ . 

الحاجز: ۱۱۵ . 

الحمراء: 6 ۱۳ . 

حمص: ۰۱۹۳ 

الحیرة: ۰۱۲۰ 

خدنباذ: ۹۰. 

۰۱۱۰۰۱۰۹۰۱۰۸۰۱۰۱ ۰۱۰۵ خراسان:‎ 
«۰-۲-۲-۲ ۳ 
TONES 

. ۱٩۹۳ داریا:‎ 

. ۱۱٩ الدسکرة:‎ 

جشق:۹ ۱۹۲۰۵۲ 

الدیلم: ۰۱۰۷ ۰۱۱۱۰۱۱۰ ۱۱۲ . 
رامهرمز: ۱۹۵ . 

رحبة طوق: ۰.۱۹۳ 

الرقة: ۱۳۵ . 

الري: ۰۱۱۹۰۱۱۶۰۱۱۳۰۱۱۰ 


لكا بت قا ل كه البلخي 


الزابین: ۰۱۳۲ 

سستان: ۰۱۲۳ ۰۱۳۳۲ ۰۱۳۶ ۰۱۳۵ ۰۱۳۷ 
۸ ۵ ۱. 

سحطانة: ۱۵۲ . 

سخنهة: ۰۱۹۳ 

مر من رأی: ۰۱۱۲ 

سئجار: ۰۱۳۲ 

السند: ۰۱*۱ ۰۱۹۵ 
السوس: ۱۹۵ . 

سیراف: ۱۹۵ . 

سیئیژ: ۰۱۹۵ 

شاطئ دجلة: ۲ ۱۳ . 

۰۱1٩۲ ۰۱۳۰ ۰۱۳۲۹ ۰۱۱٩ ۰ الشام:‎ 
. 5 ۵ ۶ ۳ 

شط الخندق: ۰۱۰۲۱ 

شهر زور: ۰.۱۱۹ 

صفین: ۱۷ ۰۱ 

صهید: ۱۲۵ . 

الضمرة: ۱۹ . 

الطالقان: ۱۰۹۰۸۲ ۲ ۳ . 
الطائف: ۱۷۷ . 

طبرستان: ۱۲۵۰۱۱۵۰۱۱۰ . 
طرسوش: ٩۶‏ ۲. 

. ۱٩۳ طلبة:‎ 

طنحه: ۰۱۱۷ ۱۹۹۰۱۹۳ . 
عانة: ۰۱۵7 ۱٩۳‏ . 


الفهارس العامة 
عبدسي: ۱۹۶ . 
العراق: ۸۰۱۵7۲۰۱۰۸۰۱۰۵ ۲. 
العرییس: .۱٩۳‏ 

عرض: ۱۹۲. 

عرفه: ۱۱۲ . 

عرینة بجیلة: ۱۱۹. 

عسکر مکرم: ۱۹۵. 

. ۱۲٩ عقمان:‎ 

عمان: ۰۱۳۳ ۰۱۳۲ ۱۵7۰۱۵۵ . 

فارس: ۰۱۰ ۰۱۱۳ ۰۱۹۹۰۱۹۵ 

فدك: ۱۱۰. 

الفرات: ۱۰۵ . 

قدید: ۰ ۱۳ . 

فزوین: ۰۱۱۱ 

قهستان: ۰۱۳۷ ۱۵۵ . 

فومس: ۰.۱۱۰ 

کابل. ۱۱:۱ : 

کربلاء: 6 ۱۰ : 

کرمان: ۰۱۳۹۰۱۳۸۰۱۳۵ ۰۱۹۵ 

کروخ: ۱۲۵. 

کفر تونا: ۲ ۱۳ . 

کفر سوسة: ۱٩۹۳‏ . 

الکوفة: ۸۲ ۰۱۰۲ ۰۱۰۳ ۰۱۰۵ ۰۱۰۲ 
EVER‏ اپ 
IAN 1 0۷‏ 
ور ا چو کو کے ا سا کی ا رہ 





۷۷ 


ما وراء النھر: ۷۱. 

ماء سندان: ۱۲۰ . 

المدارج: ۰۱۹۳ 

المدائن: ۱۲۰. 

۰۱۱۲ ۰۱۰۹ ۰۱۰ 4۲ ٩۱ المدینة:‎ 
2 (6 ۲:۸ ۰ 
+," ۳ (6 ۱ 

المذار: ۱۹۶ . 

مرو؛ ۰۱۰۱۱۹۰۱۰۸ ۲. 

المسجد الاقصی: ۲۸۵. 

المسجد الحرام: ۰۱۱۲ 

المشقر: ۱۲۳ . 

مصر: ۱ ۰۱۰ ۱6 ۲. 

المغرب: ۰۱۲۰۰۱۵۱۰۱۱۰۱۰ ۰۱۹۳ 
۹ . 

مکران: ۰۱۳۸ ۱۹۵ . 

۰۱۳۰ ۰۱۱ ۰۱۱۲ ۰۱۰۹ ۰۱۰۷ مکتة:‎ 
۲۹۷9:۱۹۹۷ EATEN EAT EEN 
۳ 

الملتان: ۱۹۵ . 

الملح: ۱۹. 

منداستان: ۱ ۱۳ . 

المنصورة: ۱۹۵ . 

ا لے 

مهرجان قدق: ۱۹۶ . 

الموصل: ۰۱۳۲۰۱۳۰ ۰۱۳۳ ۱۵۵. 


۷۳۸ 


میافارقین: ۰۱۹۶ 

پا 1 

النخیلة: ۰۱۲۱۰۱۲۰۰۱۱۹ 

نساً: ۱۱۰۰۱۰۹ 

نهر بلخ: ۱ ۲۰. 

نهر شیر : ۰۱۲۱۹ 

النهروان: ۰۱۱۹ 

نهیة: ۱۹۳ . 

نیسابور: ۰۱۳۶۰۱۱۰۰۱۰۹ ۰۱۲۸۰۱۵۵ 
5 


هجر . ۵ 
هراة: ۰۱۳۳۰۱۳۱ 


همدان: ۱۰۱۱۸۰۱۱۰ ۱۲. 

وادي القری: ۱۳۰ . 

واسط: ۰۱۸۰ 

TITIES 

الیمامة: ۰۱۲۳۰۱۱۲ ۱۲ . 

الیمن: ۰۱۰۲ ۰۱۵1۰۱۰۸ ۰۱۹۰ ۰۱۷۱ 


۷ء ۶-. 


۷۹ 


الرد علی الكرابيسي في |کفار المتأولین 
لداود الأصبهاني: ۱۷۲. 

کتاب الأمصار: ۰۱۹۲ 

کتاب الطبقات: ۲۷۱ . 

كتاب على ابن الراوندي فى التولد وأفعال 
الطباع : ات ۱ 


کتاب یمان بن رباب في المرجة: ۲۰۲. 
الطباع: TA‏ 

المسائل والمجالس: ۷۲. 

.۱٦۸ المضاهاة:‎ 

مقالات الملحدین: ۷۸. 
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ثبت الصادر والراجم 


۱ -الأنساب. لعبد الکریم بن محمد بن منصور التميمي السمعاني المروزي. تحقیق: عبد الرحمن 
ابن یحیی المعلمي اليماني وعیره» الطبعة الأولى» مجلس دائرة المعارف العثمانية» حیدر آباد 
۲ هه ۱۹۱۲ ۵. 

۲ البصائر والذخاثر» لأبی حیان التوحيدي. تحقیق: |براهیم الکیلانی مکتبة آطلس» دمشق 
۸31 

۵۱6۱۲ تاج التراجم للقاسم بن قطلوبغا. تحقیق: محمد خیر رمضان یوسف. دمشق‎ ٣ 
م.‎ ۲ 

٤‏ - تاريخ بغداد» للخطیب البغدادي. تحقیق: بشار عواد معروف. الطبعة الأولى» بيروت» دار 
الغرب الا سلامي ۲ هه ۲۰۰۱م. 

٥‏ - تاریخ التراث العربی: لفؤاد سزکین» تحقیق: فهمی حجازي» الرياض» 7 ١‏ م. 

٦۔تاریخ‏ الإمسلامء لشمس الدين أبي عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قايْماز الذهبي. 
تحقيق: الدكتور بشار عوّاد معروف. الطبعة الأولى؛ دار الغرب الإسلامي» ۲۰۰۳م. 

۷ تبصرة الأدلة فی آصول الدین؛ لأبى المعين ميمون بن محمد النسفی تحقیق: حسین آتاي؛ 
آنقرق ۱۹۹۳. 

۸ - تلبیس [بلیس, لابي الفرج جمال الدین عبد الرحمن بن علي بن محمد» بیروت» ۲۰۰۱م. 

۹ تبیین کذب المفتری فیما نسب اٍلی الامام أبي الحسن الأشعريء لأبي القاسم علي بن 
الحسن بن هبة الله ابن عساکر دار الفک دمشق ۱۳۹۹ ه. 

كتب خانه» كراتشى. 


۱ - دیوان آوس بن حجر بتحقیق: محمد یوسف نجم. دار صادر» بيروت» ١91/9‏ م. 


۲ ۔ دکر المعتزلة؛ من کتاب المقالات للبلخي نشره فاد سید في فضل الاعتزال وطبقات 
المعتزلة (ص ۲ -۱۱۹). الطبع الثاني» تونس» ۱۹۸۲م. 

۳ - سير أعلام النبلاء» لشمس الدين أبي عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قَایٔماز الذهبي. 
تحقيق: الدكتور بشار عوّاد معروف. الطبعة الأولى» دار الغرب الإسلامي, ۲۰۰۳م. 

٤‏ شرح الأزهار: المنتزع المختار المشهور بشرح الازهار لابي الحسن عبد الّه بن مفتا 
صعدة: مكتبة التراث الاسلامي؛ ۲۰۰۳م. 

۵ شرح نهج البلاغةء لابن أبي الحديد» مؤسسة الأعلمي للمطبوعات؛ بیروت. ۱۹۹۵م. 

۲ -غربال الزمان في وفیات الاعیان لعماد الدین یحبی بن آبي بکر العامري (۸۱- ۸۹۳ 
نشره. عبد الرحمن بن یحبی الارياني ومحمد ناجي زعبي الع دمشق؛ ۱۰۵ه- 
۵ 

۷ - الفرق بین الفرق لعبد القاهر بن طاهر بن محمد البغدادي. دار الكتب العلمية» بيروت. 

۸ - الفهرست. لابي الفرج محمد بن إسحاق النديم؛ الناشر: محمد رضا التجدد. تهران؛ 
۱ 

4 فهرس مكتبة آيا صوفياء إسطنبول. 

۰ فضل الاعتزال وطبقات المعتزلةء للقاضي عبد الجبار الهمداني» الناشر: فؤاد سيد» الطبع 
الثاني؛ تونس ۱۹۸۲. 

۱ - قبول الاخبار ومعرفة الرجال» لأبي القاسم البلخي» تحقیق: د. حسین خانصو کرامر - 
دار الفتح للدراسات والنشر» إسطنبول ‏ عمّان» ۲۰۱۸. 

۲ کتاب التوحید؛ لابي منصور الماتريدي. تحقیق: بکر طوبال آوغلي» محمد آروتشي» 
الطبعة الاولی آنقرق ۲۰۰۳م. 

۳ الکامل في التاریخ» لأبي الحسن علي بن أبي الكرم محمد بن محمد بن عبد الكريم بن عبد 
الواحد الشيباني الجزري. عز الدین بن الاثیر. تحقیق: غمر عبد السلام تدمري» بیروت؛ 
۷ ۱۶ ه- ۱۹۹۷م. 


الفهازمن العامة - سس ی ور و 


6 - کشف الظنون عن آسامي الکتب والفنون» حاجي خليفة مصطفی بن عبد اللہ کاتب جلبي 
اسطنبول» ١1915م.‏ 

۵ اللباب في تهذيب الأنساب. لأبي الحسن علي بن أبي الكرم محمد بن عبد الكريم ابن 
الأثير. دار صادرء بيروت» ٠٠5١ه‏ ۱۹۸۰ م. 

٦۔‏ لسان الميزان» لابن حجر تحقيق: عبد الفتاح أبو غدة» الطبعة الأولى» مكتب مطبوعات 
الإسلامية» بيروت» ۱۲۳ ۲۰۰۲م. 

۷ - مباحث فلسفية دينية لبعض القدماء من علماء النصر انية» بولس سباط. القاهرق ۱۹۲۹ . 

مروج الذهب. لأبي الحسن علي بن الحسين المسعوديء تحقیق آسعد داغر» قم ٩‏ ۱2۰ ه. 

۹ - معجم الأدباء إرشاد الأريب إلى معرفة الأديب» للحموي. تحقيق: إحسان عباس» الطبعة 
الاولی دار الغرب الاسلامي؛ بیروت. ۱۹۹۳م. 

۰ معجم البلدان؛ للشیخ الامام شهاب الدین أبي عبد الله ياقوت بن عبد الله الحموي الرومي 
البغدادي. دار صادرء بیروت» ۱۳۹۷ ه- ۱۹۹۳ ۵. 

۱ مقالات الاسلامیین واختلاف المصلین لأبي الحسن علي بن إسماعيل الأشعريء تحقيق 
محمد محبي الدین عبد الحمید. المكتبة العصرية؛ بیروت» ۱۹۹۰م. 

۲ الملل والنحل. لأبي الفتح محمد بن عبد الکریم الشهرستاني» دار الفکر» بیروت؛ ۱۹۹۹م. 

۳ المنية والأمل لابن المرتضی؛ تحقیق: محمد جواد مشکور الطبعة الثانيةء دمشق» 
۶۷ھ 

4 ۳ الوافي بالوفیات. لصلاح الدین خلیل بن آيبك الصفدي. تحقيق: أحمد الأرناؤوط وتركي 
مصطفی. دار احیاء التراث؛ بیروت» ۱۲۰ه ۲۰۰۰م. 

۵ هدية العارفین آسماء المولفین وآثار المصنفین لاسماعیل باشا البغدادي. إسطنبول» 
۱ھ 
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هرس امحتو بات Vo‏ 


الموضوع الصفحة 
مقدمة التحقية حا سر ہس رد نے رس ات يا ںی 8 
بين يدي نشر هذا الكتاب و وو 2ل یو ع ویو وش ی دم ۲۲ 
التعریف بالمصنف البلخی مدکچوکما یمجع N SG re es‏ 
١‏ - اسمه ونسبه NR Cae‏ ود ریہ وص ہمہ وو دیویہ وق و دی کے ۱ 
١‏ ولادته 00-7 2 2 + < >< 2 ز 2 <ز یور یو بی وی COTE‏ 1 
۴۳ نشانه الخلمة REE ANS RGSS SS‏ ۱ 
٤‏ - الوظاتف الرسمية التي تقلدها پا تر ا 6262 ین و ۱ 
۵ مذهه TSE‏ وی یہ یب بیو یو وو کر وه و ی ۱۳۱ 
- شهرته العلمية مه راو سم ماع روم مدع و وی وه وی سل( 
۷- تلامدذته کک دی کی کے ویر جار هه وه ار زک و ویب و وج میتی ۳ :۱ 
۸-وفاته کی قد ا و ی O‏ 
٩‏ - موّلفاته ESSERE EY‏ موي زور اوه N GEKA eê aR PESBERE ESA ee‏ 
الردود علی البلخي وا پا لوا ا ا از 
التعریف یکتاب «المقالات» SOARES GES POSSE PORSCHE Sa ARAS:‏ | 
وصف الأصل الخطي لکتاب المقالات ٠000017‏ 
التعریف بکتاب «عیون المسائل والجوابات» یی سیل یج e‏ دج یت IO‏ 
وصف الأصل الخطي لكتاب عيون المسائل والجوابات کک دوک ۲۷۲۰۱ 


.یں 


الموضوع 


9222-006 اما ار ارہ‎ o SOTE SS SSIES TTS TITS [آبواث الکتاب]‎ 


[الفنٌ الأول في النَظَر وإدراكِ الحقٌّ] CLEA‏ 
ذِكرٌ المسائلٍ التي تعلّقَ بها مبطلو لت ل2 کا 01111111 
الفن التاني [فرق آهل القبلة] ی 
[ذکز الفرق] ا 0 
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 » » » » » 4‏ * دو نا ووه 
© # ب ب ب » م يبع 4 » » » » ۷ # 
» » » و٭ و و »هه ب عد ع ع ءا ممه 
کہ کے کک کے کے کہ کے کے کر کے کے 6 ۷ #۷ 
* » » » جو ہے »4 »4 » »۷ ۷ 6 # 
© ٭ و » » » ب خم عم د م عع دده 
* وو # ب ب ب مقع ءءء 


* » » » 4 »4 و وج ء 6 6 6 » ۰ 


و و و و » با »ه » به ب .ديه 
» » » 6 6 6 6 6 4 4 6 » » 4 ۰ 
© » خ#© » » » وجوم و # م » ۷ ۰ #۰ 
٭ » » » ع٭ و يو٭ همه ووه .ووه 
709 2089© © © © 8:86 5 کاردہ #7 
سے » » » » » » » » »  »‏ #۷ 
O0 ¢‏ کی » » » » » کا 
» » » 6 6 » » 0 0 ۷ ۰ ۰ ۷ ت 
© » ےو وو و وو وپ * 6 4 » » ۰ 


* * ےو » » ب »+ » »4 » 6 6 4 4 ۷ 


الفنْ الات [في الاستدلال بالشاهدِ علی الغائب] E‏ 
اختلف الناسن في وجوب الحجَة في الاستدلال بالشاهدِ على الغائب 
واختلَمُوا في كيفيّة الاستدلالِ بالشّاهدِ على الغائب N SE‏ 
باب [معرفةٌ صحَة الاستدلال] OTE‏ 


> » » » » » ب ب + » » » » ۰ #۷ 


الصفحة 


فھرس احتویات 

الموضوع 

الف الرَابعُ [المقالات التی اختلَفَ فيها أهلٌ الملة] OS‏ ور و زر 
بابٌ الاختلاف فى التُوحیدِ وما الْصل به وأمر الژسل والأخبار والحُحّة 00 


ما قالوا في التجسيم عدي هس هه 


لقول في تجویز السرور والعمٌ والالتذاذ عليه جل ذِكرهُ TEE TPT NS‏ 


القول في الرُؤية aan RS‏ مار اب متام ار مک هلاه دوع وهی فیدر ام و ار 
القول في العلم والقدرة e POC OOOO SE‏ 


القول في إرادة الله جل ذِکرۂ 2 OE‏ 
القول فى ماهيّة صفات الله ا ی 


القول في السخط والرّضا والولاية والمحبّة 66و و ما 1 


القول في سمیع وبصیر 4و هاه يفيه دراه او و وم و او جوا ماو هن 60 0 


القول في القرآن رو 
واختلفوا في الناسخ والمنسوخ رت کو ومن کات ے Geo ES‏ و2422 65 
واختلفوا في مُحکم القرآن ومتشابهه SISE‏ ور 
واختلفوا في نسخ القرآن بالْتَة اه مد مارا | مه | 


۳ ۷ مقالات البلخی 
الموضوع الصفحة 
القولُ فی الحُجّة والخبر عَن الأنبياءِ صلی الله عليهم: وعَنْ آياتهم؛ وما سواها 


مِنَ الأمور العامة RAN ORES A ASR LESSEE‏ 
واختلفت الذينَ أثبتوا التَّواتِرَ O‏ ی وب ,۲:۲۷ 


واختلّمُوا في الكذب على جهة القياس 71+ ۶۷ ا PAE‏ 
لول في الأنباء عليهم السّلامُ هل يلزمٌ قبولٌ قولهم في الْبوَةِ من غیر آية معجزة 
وبرهان 07م PRE EGS e SR‏ 
القولُ في آخبار الأنبیاء علیهم السلام: هل یجوز أَنْ ینقطعَ عَنْ أحدِ من بُحشث 
إليه لبُعد المسافة أو لغیر ذلكَ؟ SEAS a‏ ویر یمیا ۱ 


و 
م" 


واحتلت الذین آجازوا انقطاع الخبر ES AE.‏ ع رکرو ا 
القول في دلالة الأعراض علی اللہ عرٌ وجل روج بیع 1 ا 
القولٌ في الا نبیاء علیهم السلامٌ هل کانَ يجوز عليها أنْ تكفرٌء وهل كانَ يجوز 

أن يبعت الله نيا قد كر 71+ -- 9 پر 
القول في تفضیل الأنبیاء-علیها جمیعاًالسلام ۔علی بعض ۳۳۶ A EGE‏ 
القول في تفضیل الملائِكة على بتي آدم oe‏ یه ا 
اقول في ذنوب یاه علیهم لام 0ا عم یا 1 
القولٌ في العلم بالله جل ذِكرُهُ من جهة والجهل به من جهة آخری ARs‏ 
القولٌ في دلالة الكفر وسائر أفعالٍ العبادٍ على الله ا سم ا ا جا 
واختلفت هل العدل في فروع ن فرع هذاالباب e LORNA‏ 
ا ی 


القول فی العجز 7 


القول فی البدل وو ی یو یز اور ۳۱:3 
القولُ فی خلق الأفعال FT erases saet a‏ 


فهرس امحتو بات ےت 


المو ضوع الصفحة 


YEY 





القول في أن العباد یخلقون آفعالهم BED E Occ e RE‏ 
القولٌ في الاصلاح واللطف یی کرو EE ESE SE‏ 
انول فيَمَنْ علم ال ان یمن من الاطفال» آو یتوت مر الفاق هل بجوأ 

یخترمه قبل ذلك؟ 16وی ةحدیجر جوا ا 226 8686 ج3ی یی ASNT‏ و 
القول في أن الله خلقّ عبادَهُ ليَنفعَهم یلیر یا کاو 66ک موی کی یی ہا 
القول في خلق الشيء لا لیْعتبر به ا لمم 
القولٌ فيمَنْ قطعث یه وهو مومنْ ثم کفر آو هو كاف ثمٌ آمنّ Net EES‏ 
القول في تعويض البهائم وسائر الحيوانٍ الذي لیس بمكلّف عَن الإنهاء لمعم 
القول في قلب الأسماء ' ا 
القول فيمَنْ دخل زرعاً لغیره و اهامای جتدءا یھ ری وی تا وا رت ۱ ل مر 
القول في عذاب الأطفالِ في الا خرة تیروت را وو سر ۳۳۶۱ 
القولٌ في نعیم الأطفال في الجَنَة EES‏ ری کا پا 
القول في علٍَّ إیلامھم فی انا 297٦‏ هو رر 


القول في نعیم الجَنَّة هو بفضل آو بتواب ری نس ات یا 
اقول فی المفگر میں وو ی ی ی ور و او مرس ےہ 
القولٌ في الخواطر والوّساوس مرو حر 0 
القول في العامّة والْساء الذینَ علی جملة الدّین [ذا خطر ببالهم اكَشبية والإجباز ۱۳ 
القول في الا جال میم ک|۰ب٭1ج+ی یمر گہ وی6 در ۱۳۶۵۲ 
القول في الأرزاق الود وهی هو ری ری 0 
القول في السهادة مھودتریس یو متد وم و 2 


لقول في الطبع والختم جچہ تک یریم شر رر یی EE‏ 


القول فی الو لاية والعداوة مسج کا دی رو E LE‏ 
القول فی الخذلان ود ی و و ای وی گا فا 


القول في الهدی سا میج خ PEON REESE‏ 


القول فی العصمة ریت ا أذ 0 
القولٌ فی التُواب فی الدُنیا کی ا ورس ںی وہ و اااي و 


القولٌ فی الأسماء والأحکام والوعید EES EASE‏ ايان 
القولٌ فيمّن اعتقدَ الحقّ والإيمانَ بغير حجَّةٍ ولا نظر و دک هر سورب ۳ ۱۳۹۲۷ 


القول في تسمية بالقدر SE e‏ رو نيه قر 


القول فيمَنْ يلزمّةُ اسم مشبّهِ ومجبر a‏ ا ا 
لول في موارثة المجبر والمشیّه» وفي [کفارهم ND eel Aes‏ 
الاختلاف في قول الطفل والمجنون: ان الله ثالث ثلاثة» جل عَنْ ذلكَ وعد پا 
القولٌ في إكفار المتأولينَ فیک ویر ری کی ری و ۱۳۵9 
القولٌ في التّقية Sû‏ لد گا یں ری 


القول فی حکم الدّار ا ا مسح ل جد ار ۱۳/۸۹ 
القولٌ فی طاعة لا یراد الله بھا PEE EEL CSREES‏ 


القول فی الوعید نویک ےکوی ORIN‏ ماد وو و وا و وهاده یی هوجو . 12( 





فهرس ا حٹویات _ کت ۷۱ 
الموضوع الصفحة 
لقول في دوام نعیم آهل الج و گید سی ای زد 
القول في عذاب القبر ESSERE EAS‏ 1 
القول في الصراط el 1/1 3 aE PERRA‏ 
القول في المیزان 1 E OPO EE ITE‏ 
القول في منکر ونکیر ع وو ایی 67وش یدنم یر یم یب بی وی ار ایر EFE‏ 
القولٌ في الج والنّار مخلوقتان هما أ أو غيرٌ مخلوقتين؟ وو یی ERE‏ 

لقول في کلام الجوارح يوم لقيامة وكلام عيسى في المهدٍ صلى الله عليه وسلم... ۱ 

القول فی التٌُوبة EEE ROSAS:‏ و یا کا یپ پک 
القول في الأمرِ بالمعروفِ واه عن المنگر ابی برای و 
القول فی المعرفة 10101012112 ذا ل و 
لقول في المعلوم والمجهول ا دا یی جک ئک 7 
القول في أنَّ الشَّيءَ ء الواحد یْعلم ب بعلمین» وفي أن ما غلم باضطرار یجوژ أن يُعلم 

باختيار» وفي العَرَضٍ يجوز أن يعلمٌ باضطرار ERE rei ga att ae ENES‏ 
القول في الامامة وه اه هه و و ریبج یی ری یرہ ا رم ا ON‏ 
القول في الفاضل من ن الصحابة aS‏ ز 212 12 1[ 1 1 ر22 5+ COON‏ 
لقول في سيرة آمیر المومنین علي بن أبي طالب وأبي بکر وضمر ونظارهم من 

الصحابة 7 فا فوع ینا اج یز 
القول في عثمانَ pee as EEK‏ وی هو ا ا E U‏ 
القول في حرب أمير المؤمنينَ علىٌ و طلحة والزبیر وعائشة 75 اعد 
القولٌ في حرب أمبر المؤمنينَ علي بن أبي طالب ومعاوية ‏ بن آبي سفیان occas‏ ۲۱۳۹۲ 
باب القول في الحکمین 2082 ع جني قا حك وم لمارا کا ا 8۰۷ 
القول في أحكام الإمام الجائر والصَّلاة ةِ خلفه والمخاصمة إليه وإلى قضائه E‏ 
باب القول في اللطیف 1و مود تون 2230 EV ASSES A‏ 


القول في المعدوم أهوّ شيءٌ أم ليس بشيءٍ >4 ٹن و و وو سر SEN ARSLAN‏ 


شحو 0 . ولس البلخی 
الموضوع 

القولٌ في الجسم ما هوّ؟ وفي غير ذلك مِنْ أحواله الح ام مف 

القولٌ في الأرض وحالها في وقوعها وفي العالم بأسره 0 

القولٌ فى الحجرين إذا أرسلا ثم سبق أحدُهما صاحبة 1 0 ی 

لول فی الجزء مِنَ الجسم هل يجوز أنْ يَتجزَأ أو لا يجوز ذلك عليه کی ی 


القول في أعراض الجسم فقو ایند ا 12 
القولُ في الطًاعة إذا كانت طاعةٌ لعينها أو الأمر بها وفي الخروج يَمنةٌ هو الخروجْ 


القول فی الانسان وب تھے دی E FEE E O AO‏ 
القول فی خلق الشَّىءٍ وبقائه وفنائه وإعادته 1[ 1[ 1 1 01710111111 
القول في المحال ما هو EE EOE SRE e‏ 
القول في البرك ا ار 


القول فی آفعال الانسان آهي جنس واحذ و جنامن مختلفه اک 
القولٌ في أفعالٍ الجوارح یی بل ا مخ اع IESE E‏ 
لول فی أفعالِ القلب 0و و جک رم ا e ele eae‏ 


القولٌ فى الحجر وما أشبهّهُ مِنَ الجماد» هل يجوز أنْ تخل فیه الحياة فیکون حيًا 


القولُ في العلم والألم يجوز أن یخلقا في المیت أمْ لا يجوز ES‏ ی 
القولُ في الإدراك والعلم هل یجوز آنْ یخلقا في غیر القلب والعین کاو يد 
القولٌ في ماهيّة الكلام گی یا CERES‏ 
القولٌ في العلل تکونْ قبلٌالمعلولات آو تکونْ مها ها ی 
القولٌ في آفعال الطباع RES‏ كا امم EES‏ 
القول في الحوامن ESE‏ ام رو وا جامد ممع هددع 


0۷ 
329 
۰۳ 
6 
کر 
۹ء 
٤۹‏ 
۷۰ء 
۱ء 


۷١ 
۷۱ 
V1 
۲ء‎ 
VT 
7ھ‎ 
۷۸ء‎ 





فهرس امحتوبات Ver‏ 
الموضوع الصفحة 
القول في الوُوح ومحله ب ا ا و ی و 
القولٌ في الکمون 2جو ُء وج پیر ودج وپووورووے یی 123555 كد ووز دحوت ١‏ 37 
القول في الهواء کر چا رج 
القول في المکان E‏ ا ا اي 
القول في الوقت E‏ را هی و ی بت ما و ور ہار گا 
اقول في من نظر ورأی العالع هل یری شینا؟ آو مد ی هل یذهث؟ OE‏ ۶۸۵ 
القول في الذَّرّةٍ تقعٌ على السّفينة الكبيرة رورفم ئوہ 7ء وی یی ما یی می رخ 
القول فیما یری في المرا: رو ولمم 1 1 1 1 1 121 1 ای می ا 
القول فی الڑؤیا و فدہ یموق دیع Ey‏ موه رنه ا ا 
القول في روية الشّیاطین والجنّ 0و بیع پٹ کا ا 
القولٌ في الجنٌ هل يجوز أن يدخلوا أجساء النّاس؟ 69 پر 
القول في إبلیسَ أهوَ مِنَ الملائكة أم لیسَ منها؟ ۱ ا ا 
القول في وساوس الشيطانِ وعلمه بما يهم بهالانسان 97 
لقولٌ في الملانكة والجنْ آمکلفون هُم غ غير مکلفین و ا ا ا ا ا رر 
باب في الاجماع والاجتهاد وخبر الواحد ل فو اد A‏ 
باب القول في اجتهاد الرّأي في الأحكام والقیاس آذ نپ 
القول في العمل بالاخبار الواردةعن سول وعن اسف في الأحكام ان BS‏ 
القول في الاستحسان 76 و - 
القول في مناولة الأخبار في الكتب في الأخبار ا 
القول في علل الفرائض م8 ع وی دی یمر لیخت دودو وجو و ۷ و 
القول فيمَنْ حي أو قضى فرضاً أو اشتری جاریۂً ہمالِ اغتصب 4 E‏ 
القول في تحريم المكاسب وفي مبايعة الظَالمٍ والباغي والقاطع GARIS‏ الأب 
بابٌ الا قاویل الشنيعة Casas ita a TEE EOS‏ مت اويا EN‏ 


القول في التَّناسخ SSG TAS AE‏ 6 4ن یه 0 و وم ی ١‏ 5515 


۷٤‏ بسچ سس تجح 





الموضوع 


المقطوع والموصول جم وع LES‏ ہے ا بش ا کی ہے ظھ 6 یہ 208 و وہ لے وک 
باث ما حدت مِنّ الأقاويل فى زماننا هذا a‏ کا ا ایک ےی ای کنا 


لقن الخامسن مْ کتاب عیون المسائل والجوابات ۷ 
[مقدّمةٌ المؤلئف] کر E CESS‏ 


دلیل علی تناهي العالم AVAYE Gare er Are‏ 
مسألةٌ في الدّلالة على إثباتِ الأعراض وإثباتِ حدثها 00222 
في أنَّ للعالم ES‏ ی ااا رس شا 
في أنَّ المُحِدَتَ لا یکو مثل المُحدت وان لا یکون الا قادرً حً RES‏ 


فهرس الآيات القرآنیة الكريمة NON SORES EE‏ 
فهرس الا حادیث والاثار الشريفة OO E‏ 


فهرس الفرق والطوائف والجماعات اجه موم مه ی مهو ای رین 
فهرس الأماکن وروی بی هه ام رما و عم یه هو 


